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Este Diccionario de conceptos tec-
légicos é a tradugao do Neues Handbuch
theologischer Grundbegriffelsigla: NHThG),
titulo que significa literalmente “Novo
manual de conceitos teoldgicos fundamen-
tais”. O adjetivo “novo” que caracteriza o
titulo, remete aum “velho”. De fato, entre
1962 e 1963, foi publicado, sob a diregao
de Heirrich Fries, uma obra gue teve fun-
damental importancia para tornar conhe-
cida a tealogia que veio a predominar no
Concilio Vaticano |I; Handbuch theologis-
cher Grundbegriffe (sigla: HThG), traduzido
ao portugués por Edigées Loyola em 1970
emcinco volumes sob o titulo de Diciondrio
de Teologia.

Com este pano de fundo, o adjetivo
“nove” do titulo original sugere, por uma
parte, continuidade com a intengao do
antigo HThG e, por outra, que houve entre-
mentes uma evolugdo na teologia que
certamente se manifesta nas paginas do
NHThG. Assim © recenseador oplou por

.

apresentar a presente obra comparando-a
com a anterior.

No préloge o editor do NHTHG lista
quatro pontos que caracterizam a orien-
lagdo da nova edigao: 1) a referéncia hiblica
de toda teologia; 2) a prética ecuménica; 3)
o caréter historico da teolegia; 4) a orien-
tagao pratica dos verbetes. Essas carac-
teristicas podem ser observadas a cada
passo, mas chama a atengao se compara-
mos com o HThG. Nao que este ndo tivesse
1ais preocupa¢oes, mas elas estavam ali
apenas em germe & agora se mostram
claramente.

Uma nova orientagac da teclogia no
sentido de uma centralidade marcante da
dimensao biblica em desfavor da filoséfica
se manifesta, & primeira vista, na auséncia
de determinados verbetes que constavam
do HThG. Conceitos meramente filosbficos
foram omitidos, tais como “Analogia”,
“Aristotelismo"”, "Existéncia”, “Histori-
cidade”, “Platonismo e neoplatonismo”,
“Razao”, "Substancia”, “Tempo". Emvez
disso, vérios verbetes — alguns entre os
mais importantes — trazem uma parte
especlificade teologia biblica; entre cutros:
*Esplirito Santo — pneumatologia”, “Euca-
ristia”, “lgreja — eclesialogia”, “Jesus
Cristo — cristologia”, “Palavra de Deus”,
“Pobreza”, “Reino de Deus”, "Verdade”.
Na maioria dos verbetes — guanto o as-
sunto permite — ¢é a reflexao toda que se
apresenta soba Palavrade Deus. Osverbe-
tes {novos) “Hermenéutica®, “Exegese —
ciéncia biblica” e “Palavra de Deus”™ ina
edigdo anterior o titulo era s& "Palavra”)
refletem explicitamente essanova perspec-
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tiva da presencga da abordagem biblica na
teologia. Nesse sentido, tornou-se dis-
pensavel um verbete com o tema “Escri-
tura e Teologia”, semelhante ao que K.
Rahner escrevera para o HThG.

A dimensdao ecuménica salta aos
olhos. Primeiramente pela presenga de
autores de outras confissoes cristas que
expoem o ponto de vista de suas Igrejas
em verbetes centrais na controvérsia con-
fessional. Assim em “Etica”, “Igreja —
eclesiologia”, “Maria — mariologia”, “Pa-
pado”, “Peniténcia — perdao”, “Refor-
magao— Reforma”, “Sinodo — Concilio”,
“Teologia”. O verbete (novo) “Igrejas e
teologia ortodoxas” & escrito por um orto-
doxo e substitui o antigo “Igreja Oriental”,
escrito em perspectiva latina. Outra marca
dessa dimensao ecuménica é o verbete
(novo) “Ecumenismo” e a omissdo do
verbete “Protestantismo” que aparece na
edigaode H. Fries—alias, tedlogo de indis-
cutivel mérito no ecumenismo catdlico.
Mais significativa ainda é a criagao do ver-
bete “Evangelho— Lei” em contraposi¢ao
a opgao do HThG por verbetes separados.
Unindo os dois temas num Unico artigo, o
NHThGaborda um tema central na teologia
proveniente da Reforma, confiando-o aum
autor catélico especialista em Lutero (Otto
Hermann Pesch). E ele também o autor do
verbete “Justificagao — justica”, que une
dois verbetes distintos da edigao anterior,
mas traz com isso a vantagem de um inte-
ressante questionamento ao candente
problema da justiga como tarefa do cristao.

O verbete “Ecumenismo” o com-
preende no sentido amplo, incluindo
também a relagdo com as religides nao-
-cristas. Essa nova perspectiva se faz sen-
tir no fato de o verbete “Judaismo” (que é
novo; na edigao anterior havia um verbete
“Israel”) ter uma parte escrita porumjudeu.
Também é caracteristica a omissao dos
verbetes: “Nao-cristaos” e “Religioes” (no
plural).

Essas observagoes e comparagoes
confirmam o caréter histérico da teologia.

Ela evoluiu nesses 22 anos que separam o
HThGdo NHThG (1984-1985, datada edigao
alema). Essa evolugdo se manifesta na
preocupagao por fenémenos histéricos no-
vos, para os quais foram criados verbetes:
“Criticaideolbgica dareligiao”, “ Dignidade
e direitos humanos”, “Pluralismo — tole-
rancia” (antes s6 havia o verbete “Tole-
rancia”), “Secularizagao”. A evolugao da
teologia também aparece na omissao de
questoes que parece terem deixado de ser
“conceitos fundamentais”. Foram omiti-
dos verbetes como “Concupiscéncia”,
“Expiagao”, “Heresia”, "Mediagao",
“"Mediador”, “Pecado original”, “Repre-
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sentagao/substituigao”, “Retribuigao”.

A evolugao historica da teologia da
década de 60 a de 80 se expressa também
em determinadas opgoes como unir num
verbete " Batismo e confirmagao” queantes
constituiam dois. Reflete-se assim a cons-
ciéncia da unidade entre os dois sacramen-
tos. Igualmente caracteristico é o verbete
“Carisma — ministério”, significando que
nao se pode falar de ministério, a nao ser
contrapondo e unindo a carisma. Na edigao
anterior havia sé o verbete “Ministério”.
"Cruz — sofrimento” é outra inovagao
significativa: do ponto de vista cristdo o
sofrimento s6 pode ser entendido a partir
da cruz de Cristo (anteriormente havia s o
verbete “Sofrimento”). Aotema “Dogma”,
do HThG, o NHThG acrescenta a temética
da historicidade do mesmo: “Dogma —
evolugao do dogma”.

No sentido de revelar o progresso da
teologia nesses 22 anos entre as duas
edigbes, talvez a substituigdo mais carac-
teristica seja a do verbete “Deus” pelo
“Deus — Trindade"”, que mostra nao ter
sido em vao a reflexao de K. Rahner. Uma
primeira parte do artigo trata o tema filosofi-
camente, enquanto a segunda parte —
teolégica — & desde o inicio trinitaria. Ainda
emoutro sentidoo NHThG se mostra " pos-
-rahneriano”: os verbetes “Mistério” e
“Simbolo” sao abandonados, talvez porque,
fora da perspectiva rahneriana, tenham



perdido seu carater de “fundamentais”, ou
por terem obtido sua expresséo por ora
definitiva na abordagem de Rahner.

O NHTAG d& acento especial &
problematica epistermolégica {ou de tecria
da ciéncia), muito caracteristica da preocu-
pacao académica alema. Assim hé toda
uma série de verbetes novosquevao nesse
sentido: "Ciéncia — doutrina da fé",
“Ciéncia da Religiao”, "Dogmatica”,
“Exegese — ciéncia hiblica”, “Filosofia”,
“"Formas linglisticas da fé”, "Herme-
néutica”, “Histériadalgreja”, “Metafisica”,
"Patrologia” (em vez do antericr “Pa-
tristica”), “Providéncia — Teologia da
Histéria™. Além doverbete " Teologia™ que
j& constava na edigac anterior, acrescen-
tam-se “Teclogia da Libertagdo” (Kuno
Flssed, "Teologia Feminista®, “Teologia
Fundamental”, “Teologia Politica”, “Te-
ologia Pratica”, "Teologias Modernas”. Ao
abordar os temas fundamentais da Teolo-
gia, © NHThG acrescenta ao titulo do ver-
bete o nome do respectivo tratado, Assim;
"Espirito Santo - pneurmnatologia”, “lgreja
— eclesiologia”, “Jesus Cristo — cristolo-
gia”, "Liturgia — cigncia litrgica”™, “Maria
— mariologia”, “Missao - missionologia”,
“"Redengdo — soteriologia”. A historia da
Teologia & abordada mais unitariarmente
em verbetes abrangentes, enguantg ©
HThG optara por varios verbeles particu-
lares como " Agostinismo”, “Franciscanos
(Teclogia das)”, "Tomismo"”'.

A dimensédo prética, de proximidade
ao real, se manifesta no escutar novas
perspectivas da teologia. A Teologia Fe-
minista esté representada ndo sé por um
verbete especifico, mas também por uma
abordagem propria nos verbetas “Mana —
mariclogia” e “"Mulher — hormem”, bem
como pelacclaboragao das tedlogas Cathar-
inaJ. M. Halkes, Barbara Wachingeri{é co-
-autora, com seu marido, do verbete
"Matrimdnio — familia”, o que também &
inovador), Anne-l ene Fenger, Marie-Ther-
ese Wacker e Magdaiene Bussmann. O

HThG anterior nac tinha a contribuigao de
nenhuma tedloga. Certamente eram bem
raras na época e ainda pouco prestigiadas.
A Teclogia da Libertagao se encontra bem
menas representada-—oque em sl écom-
preensivel numa obra destinada ao Pri-
meiro Mundo —, mesmo assim se abriu
espago a que um tedlogo latino-americano
(Rogério de Aimeida Cunha) colaborasse
no verbete "Pobreza”.

Adimensao pratica aparece também
na criagac dos novos verbetes " Catequese”
e “Ensino religiosc” que se vém a acres-
centar a outrcs ja exisientes como
“Comunidade” e "Educagac”.

No campo da espirituglidade, o
NHThG opta por tratar globalmente a
questdao. Omite-se uma série de verbetes
secundérios {como “Alegria”, “Ascese”,
“Culto”, "Expiagan”, "Luz", "Mediagdo”,
“Mistéric”, “Obediéncia”, “Paciéncia”,
“Retribuigdo”, “Salvagac”, “Virtude”) e
deixam-se 0s temas fundamentais {“imi-
tagdo — seguimente”, "Oragao”, "Medi-
tagdo — contemplagdo”, “Mistica”} e cria-
se umverbete novo, “ Devogao — Espiritu-
alidade™, muito mais abrangente e rico,

Opgaosemelhante vale no ambitoda
teclogia moral. H& uma concentragao maior
nos verbetes "Consciéncia — Responsa-
bilidade” {entes o verhete sa abrangia a pri-
meira parte do titulo), “Etica” e “Etica
social”.

Com isso, o recenseador espera que
se possa fazer uma idéia do NHTHG que
agora se lorna acessivel aos leitores brasii-
eiros através da traducdc da Herder de
Barcelona. 530 111 verbetes substancio-
s0s (contra 05 157 do HThG) que podem
ser manuseados com muito proveito por
guem quiser ter uma vis&o atualizada dos
“conceitos fundamentais da Teologia” . Nac
deveria faltar em nenhuma biblioteca teo-
lbgica.

Francisco Taborda 5.,
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DE FIORES, Stefano - GOFFI, Tullo
{org.): Dicionério de Espiritualidade. [
Tradugao (da edigao espanhola adap-
tada por Augusto Guerra} [sabel
Fontes Leal Ferreira — Sao Paulo:
Paulinas, 1989. 1205 pp., 23,5 x 16,3
cm. |ISBN 85-05-00877-4 {Co-edigao:
Ed. Paulistas, Lisboa)

Nac hé duvida. © materialismogerado
pela ganancia e allmentado pelo consumo
nao consegue dastruir os anseios de eter-
nidade escondidos no coragdo hurmano.
Vivernos o tempo da angustia existencial,
da procura de valores ndo pereciveis que,
COmMe tesouros, permanegam no dmago da
experiéncia religiosa da humanidade. A
corrida aos ensinamentos das grandes
correntes religiosas do Oriente e do
Ccidenterevelam umhomem sempre mais
voltado para o Absclute.

O Diciondrio de espiritualidade (sigla:
DicEsp) quer vir ao encontro de quem,
insatisfeito pelo temporal, procura cami-
nhos de paz e de luz interior, Afinal, ndo
somente de pao vive o homem. E atras de
cada realidade humana (pclitica, arte, ecclo-
gia, corpo etc.), existe uma semente de
eternidade que, cultivada, faz nascer a
&rvare da vida e do amor.

Estedicionério ¢ diferente dos outros
que exislem nesta 4rea. Ele nao se limita a
ser uma lista de nomes de misticos que
viveram com maior empenho o mistério da
transcendéncia. Nem tampouco o aprofun-
damento de correntes “espirituais” que
apareceram ao longo dos tempos. No Dic-
£sp encontramos tratagdes monogréficas
amplamente desenvolvidas por especialis-
tas. Termas da atualidade (CEBs, sin-
cretismo religioso, contemplagao,
mavimentos contemporanecs de espintu-
alidade etc.). Estamos, portanto, diante de
um valioso instrumento de trabalho que
oferece pistas seguras e comgletas para o
aproefundamento de aspectos humano-re-
ligioso-politicos que envolverm o homem
no seu crescimento interior.
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Ao mesmo tempo, ¢ DicEspngo tem
um destinatario preestabelecido. Todo
homem sedento da verdade e do Infinite
encontra-se neste livro. E quem quiser se
dedicar ao crescimento da pessoa humana
temn ai uma ajuda valiosa para o seu tra-
balho.

Quanto & espiritualidade, ela é apre-
sentada coma caminho de conscientizagao
e engajamentodo homem no seu contexto
social. Pois quanto mais ele se volta ao
Eternc mais se compromete coma histéria.
E o munde s6 seréd construido por quem
sabe unir esse CoOMmPromisso com a justa
visao do homem, possuidor de um “reino
interior” que nao pode ser oprimido ou
manipulado pelas estruturas.

O DicEsp apresenta a procura do
bem nas suas multiplas formas. Seu plura-
lismo permite mostrar a espiritualidade do
Oriente, do Budismo e do Zen. Repre-
senta, além de tudo, um importante auxllio
para tedlogos, psicdlogos, diretores espi-
rituais — gente que Se preocupa com a
formagao da pessoa humana.

Podemos destacar algumas carag-
teristicas que representam melhor a atuali-
dade desta obra;

— Nowva Inguagerm. os AA., com
admirdvel esforco e louvavel sucesso,
substituem o linguajar abstrato tdo comum
na espiritvalidade (santidade, graga,
aparigbes...) por termos concretos, encar-
nados: santo, filho de Deus, vidente, traba-
Ihador, Esta nova maneira de sentir o pulsar
da vida de Deus na histéria comunica entu-
siasmo e compromete na vivéncia do
Evangelho.

— Ecuménico: vivernos o mais belo
pentecostes da Igreja; o vento animador e
fecundo do ecumenismo leva-nos a con-
templarc bemiaonde ele estiver presente.
Unico & o Senhor; muitas, porém, as suas
manifestagdes. Muitos 0s caminhos que
noslevamaoc encontro como Pai. O DicEsp
nao se fecha sobre o pequeno circulo espi-
ritual cristao; abre o leque e contempla a



riqueza espiritual presente nas diferentes
religides.

- Espiritualidade libertadora:
contemplagac—atividade nao se excluem,
mas se completam numa exigéncia
reciproca. Por isso, no tratamento de cada
termo o DicEsp procura superar qualquer
dualismo ou alienagdo espiritualista que
pudesse levar ac descompromisso
histérice.

Como se podever, o DicEsppreenche
uma lacuna ne campo da teologia espiri-
tual. € presta um 6timo servigo 3 todos os
que, cansados do material, procuram uma
resposta aos anseios do ser humano e
querern engajar-se na construgao de um
mundo melhor,

Patricio Sciadinf O.C.D.

CONFERENCIA NACIONAL DOS
BISPOS DO BRASIL: Sociedade
brasileira e desafios pastorais:
preparagac das diretrizes gerais da
acao pastoral 91-94, Subsidios para
reflexdo. Sao Paulo: Paulinas, 1990,
147 pp., 21em x 15¢cm.

Este texto apresenta-se como
subsidios que a CNBB oferece a toda Igreja
do Brasil em preparagéc da definicdo das
Diretrizes Gerais da Agdo Pastoral do
proxime quadriénio de 1991-1994, G docu-
mento é publicado em nome da CNBB,
com introducdo do Secretaric Geral. Fai
elaborado por um grupo de assessores
convidados expressamente para tal sob a
coordenagao do instituto Nacional de Pas-
toral durante quase dois anos de estudos,
discussoes e diversas redagoes até chegar
ac texto final.,

A idéia central era apresentar alguns
elementos considerados fundamentais para
a compreensdo da realidade do pais e da
igreja, a fim de que as Diretrizes Gerais, a
serem definidas pelos bispos, pudessem
responder ao momento histérico que se
vive.

Depois que os subsidios |4 estavam
prontos, um pequeno grupo de assessores
elaborou 0 “Texto de Consulta” que pre-
tende ser uma apresentagdo sucinta do
que os textos mais longos tinham tratado a
fim de facilitardhes a leitura. Apresenta

além disso linhas de agao pastoral que
avangam sobre os subsidios da |’ parte.

A II' parte que reune 05 textos mais
longos, toca cinco questoes basicas, Num
primeiro momente, traga-se um quadro
realista, sério, ber documentado da reali-
dade socioecondmica e politica. Parte-se
de um honzonte internacional, para en-
tender a evolugao econdmica e politica do
Brasil nas Ultimas décadas. Sobre a reali-
dade econdmica, analisam-se véarios as-
pectos, taiscome a estagnagio econémica,
a questao da exportagao de capital, a des-
valorizagao dos saldrios, a economia infor-
mal, amarginalizagao crescente, 0 aumento
dalucratividade do capital, Termina-se alei-
tura dessa parte econdmica com a per-
cepgdo de que o pais ndo s6 nao cresceu,
come ficou aindamais pobre. Q corte entre
as camadas ricas e pobres aumentou.

A respeito da situagao politica, es-
tudam-se a transi¢ao prolongada e au-
toritaria, as reformas natimortas, o clien-
telismo e marginalizagdo politicos, os
movimentos sociais. O quadro politico
reflete, parém, certos avangos. Termina-
-se tal parte apontando para a alternativa
possivel para o pais. Ou adentrar-se no
mundo do capital transnactonalizado, apro-
fundando sua integragao competitiva ou
buscar uma estratégia distributiva e de
abertura democratica.

Um cutro capitulo trata da cultura e
das culturas, sob o aspecto de seu di-
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namismo e pluralismo. Inicia-se com o
levantamento de questionamentos e pers-
pectivas nesse campo. Nao se pode
esquecer que a realidade cultural brasileira
é complexa pela multiplicidade de suas
préprias raizes. Muitos fatores atuam atu-
almente na diregao do pluralismo cultural
produzindo vérios efeitos, como certa secu-
larizagdo, uma privatizagao da religido, a
criagdo de mercadc de bens intelectuais, o
individualismo e corporativismo, deter-
minada resisténcia da cultura popular, a
defasagem de ritmos e formas de con-
fronto com a modernidade, a crise de va-
lores e da ética, etc. O texto procura definir
com certo rigor 0s conceitos de cultura
para entender melhor o problema funda-
mental da inculturagao do Evangelho. Ter-
mina elencando desafios na linha da diver-
sificagao das estruturas da Igreja e da sua
acao pastoral em didlogo com as diversas
e multiplicas experiéncias religiosas e va-
lores damodernidade. Estes desafios acon-
tecem nocampo dacatequese, das estrutu-
ras eclesidsticas, vindos das novas situa-
goes.

Um outro capitulo aborda novas for-
mas de emergéncia da subjetividade, Pro-
cura-se trabalhar o fendmeno e perceber
osdesafios pastorais dai deccrrentes. Trata-
-se de fendmeno novo e ndo de retorno a
alguma fase anterior. A emergéncia da
subjetividade se faz em chave afetiva, quer
em vertente psicolégica, quer religiosa.
Constata-se uma crise do militantismo tao
forte em décadas anteriores. Ha uma di-
fuigdo do pessoal no comunitario. Processa-
-se umaltiberacao sexual. A causadamulher
assume relevancia nesse contexto. Do-
mina ¢ horizonte uma busca de realizagao
pessoal. Nesse processo, a juventude
ocupa lugar importante.

Esta situagao traz desafios no sen-
tido de articular o sentide profundo de
individuo e avocagaocrisia, da sexualidade
e a solidariedade. Coloca-se com forga a
questao da espiritualidade e da celebragao
de um Deus da vida.
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O capitule sequinte centra-se sobre a
emergéncia na sociedade e na Igreja de
novos sujeitos sociais populares e ilustra-
dos. O texto constata o fato, descreve os
novos sujeitos sociais e eclesiais e procura
mostrar a relagdo entre eles, Esses novos
interlocutores na sociedade e na Igreja
estdo j& a desempenhar papel relevante
que deve ser levado em consideragac num
planejamento pastoral.

O uitimo capitulo apresentaumrapido
quadro da caminhada da Igreja nas Gltimas
décadas, mostrando as mudang¢asemcurso
nalgrejanomomento atual. Detectaglguns
conflitos e tensdes entre hierarquia e lai-
cato, entre unidade e pluralisme, no campo
da espintualidade, no projeto dos pobres,
na relagao entre Reino, Igreja e mundo, e
nas diversas concep¢oes eclesioldgicas.

O livro sao subsidios. Conserva esse
cardter. Restringe-se a dar pinceladas
gerais, indicar problermas, apontar para
algumas causas importanies a fim de ori-
entar decisoes pastorais. A perspectiva
pastoral comanda todas as anélises. Q inte-
resse fundamental € municiar os bispos de
elementos da realidade social e eclesial
tais que possam ajudéa-los a fazer-se uma
idéia mais completa da situagao. Sao tex-
tos de facil leitura. As andlises sao claras,
didaticas, sem sofisticagao tedrica, mas
mesrmo assim sérias e abrangentes.

Permite tal livro ter uma visao rapida
do processo social por que o Brasil vem
passando e da caminhada da Igreja nas
ultimas décadas de modo que emergem
os principais problemas que a Igreja pre-
cisa enfrentar nos préximos anos.

£ uma obra conjunta de assessores
que trabalharam em grupos. Cada grupo
produziu um dos capitulos. Houve uma
critica dos oulros grupos, mas mesmo
assim cada texto conservou sua originali-
dade. Percebe-se, portanto, uma diver-
sidade de estilos, de estrutura. Entretanto
ha linhas, interesses e perspectivascomuns
que dac ao texto uma unidade de fundo.



Predomina uma visdo aberta, corajosa,
critica da realidade e da Igreja. Texto que
inspira e provoca a decisdes €orajosas.
Talvez se possa julgar gue se deu pouca
importancia ao fenémeno das seitas. Fi-
gura no paragrafo dedicado & busca de
espiritualidade. Contudo indica elementos
que podern oferecer intelecgao, ainda que
parcial, de tal realidade.

A escolha dos ternas poderia ter sido
outra. O texto revela uma preccupagac
fundamental com a questdo social e da
cultura moderna. Esses dois fatores co-
mandam os registros seletivos. Nesse
sentido, sabe conjugar os interessesquea
preparagao de Santo Domingos vem des-
pertando pelacultura, semabandonar a pe-
rspectiva social da nossa tradigdo pastoral
desde Medellin. Nao cai no engodo de

substituir simplesmente o social pelo cul-
tural, mas mostra a profunda articulagao e
imbricagac entre os dois campos. Vale a
pena que grupos de Igreja discutam tal
texto, formulem suas criticas e sugestoes,
nao tanto em fungao do texto mas das
préximas diretrizes da Igreja. O texto nao
deve ocupar o centro da discussao, mas a
vida da Igreja nos proximos anos. Ele esta
al simplesmente para provocar e desen-
cadear discussoes. Ele & como Joag Ba-
tista, aponta para 0 Messias. Nao deve,
portanto, ter maiorimportanciaque merece.
Pretende ser pante para o que viré. Isso,
sim, & fundamental. E o que vird deve
nascer da consciéncia da Igreja em estado
de discussao, critica, busca de consenso.

J.B. Libanio S.J.

CODINA, Victor:; Parabolas delamina
y el lago. teologia desde la noche
oscura, -— Salamanca: Sigueme,
1890.270pp., 17.8x12cm. (Colegao:
pedal; 202} ISBN 84-301-1108-5

Duas parabolas dao tHulo a este livro
e, comogque, enguadram estacoletineade
artigos, dando-ihe sentido. O livro inicia
com a pardbola da mina {11-16) e conclui
com a do lago (262-270). Ambas falam de
escuridao: a escuridao da mina; a noite no
lago. Dai ¢ subtitulo falar de noite escura
que — & bom nao esquecer —é prenncio
da aurora. A mina & a parébola da situagao
boliviana e latino-americana, das multidoes
que vivern “nos infermos” da terra, ou —
como diria Mesters — "nos pordes da
humanidade”. Mas mesmo ai ha um raio
de esperanga: a solidariedade e 0 carinho
demulheres e criangas que levama comida
4 boca da mina. A cena do lago & parabola
da situagdo do cristao convidado ac em-
penho de langar a rede para reconhecer a
presenca do Ressuscilado.

Titulo, inlcio e fim sao coerentes com
0 artigo programatico que propde “uma
teologia mais simbdlica e popufar™ (117-
148; primeira publicagdo: PerspTeol 18
11986] 149-173). Codina defende que uma
teologia que queira refletir a partir do pobre
tem que ser simbdlica, pois "o pobre € em
si mesmo um simbalo teoldgico privile-
giado da Senhor (Puebla 196; 31-39). O
métecdo e o conteldo sao inseparaveis.
Nao & casual que a perda do simbélico na
teologia coincida com o afastamento do
povo da Igreja oficial. S¢ uma teologia
simbdlica pedera fazer do pobre um lugar
teologico privilegiado™ {119},

Coerentes com essa proposta, 0%
demais artigos s3c — erm mMaior ou menaor
medida — tentativas de "uma teologia
mais simbdlica e popular”. Aoprimeiroele-
mento da proposta responde muito clara-
mente o inspirado e inspiracor estudo sobre
a "teologia poética de Pedro Casaldéliga”
{206-261). Analisando textos poéticos do
bispo de Sao Félix do Araguaia, Codina
mostra como “toda a dogmética e a espi-
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ritualidade se acham presentes em seus
versos, masnao de formaacadémica, senao
simbélica” (135).

Nessa mesma perspectiva de busca
de uma teclogia mais simbéblica poderia ser
lido o trabalho que estabelece urna aproxi-
magao entre a TeclogiadaLibertagio{=TdL)
e a taclogia oriental (=TQ) (149-184), que
— como se sabe — sempre foi mais
préxima a sirmbélica popular que a teclogia
dalgreja Latina. Como bom conhecadar da
teologia oriental, o A. busca “convergéncias
e inclusive complementariedade” {151)
entre ambas as teologias. “A TdL pode
encantrar na TO fundamentagao de muitas
desuasintuicdes e afirmagdeslibertadoras:
as nogoes de koinonia, vida, pecado como
meorte, Reino, Espirito, escatologia, kénose,
descida aos infernos, transfiguragao,
iconografia... A TO em didlogo com a TdL
pode evitar seu constante risco de tender
auma escatologia supra-histérica” {183s).

£ ainda na perspectiva simbdlica que
se pode ler o primeiro artigo. Vindo imedia-
tamente depois da paradbola da mina, ele
como que faz eco a ela, esbogando “"uma
teologia do clamor popular” {17-46). (Num
dos muitos erros tipograficos, que infe-
lizmente escaparam a revisado, o linotipista,
no titulo, em vez de “clamor” leu e escre-
veu "amor”...). Percorrendo a Biblia e a
Tradigdo, Codina ressalta que “o clamor
coletive e histérico do povo” devido ao
sofrimento injusto a ele infligido & “uma
dimensao fundamental da revelagao que
as circunstancias de hoje nos obrigam a
redescobrir e ressaltar de forma nova”
(32). Sistematiza e aprofunda o clamor
popular "coma expressao do pecada” {33),
“acusagdo que pede vinganga esca-
tologica” (34), “grito do Crucificado”™ (36),
“oragao” {37) e “dores de parto” da nova
criagao {40Q).

O clamor que sobe do fundo dos
infernos daminaa que os pobres da América
Latina estao condenados em nome das
"divindades estrangeiras dos poderosos”
(14), exige que sereflita sobre aguestao da
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idolatria. “Deus da vida, deuses da morte”
(47-62)denuncia aidolatria da riqueza como
fonte de morte. O idolc do dinheiro "se
concretiza no dblar, em cujas notas aparece
aidolatricalegenda In God we trust, Confia-
mos em Dseus, isto &, este & 0 nossO
verdadeiro Deus” (53). Emoposigao a isso:
“S6 a fé no Deus da vida pode converter
nossa triste crénica de uma morte anun-
ciada num alegre anincio de vida” (62).

Ouvir o clamor do pavo supoe abrir-
-se a sua cultura. O breve e belo texto “As
perplexidades de um tedlogo diante das
culturas” {102-105) traz a confissao pes-
soal de quem viveu duas épocas histéricas
e dois mundos distintos, procurando com-
preender e abragar o novo com entusi-
asmo.

*Evangelizar 500 anos depois” (185-
197} aborda umtema que a proximidade de
1992 vai tornando sempre mais atual na
teologia latino-americana. Partindo do
conceito de evangelizagdo da Evangelli
Nuntiandi de Paulo VI, o A. destaca as
principais correntes teolbgicas e pastorais
gue explicarmn os diversos posicionamen-
tos na primeira evangelizagao: corrente
escravagista (Ginés de Sepulveda), cor-
rente centrista (Francisco de Viténal, cor-
rentelibertadora (Bartolomé de |_as Casas),
sendao esta Gltima, numa situagaode escra-
vidao, a Unica “evangélica de verdade”
{193). Paralelamente a essas trés corren-
tes, o A tipifica trés correntes que dispu-
1am a hegemonia na atualidade: espiritual-
ista, centrista, libertadora.

A temdtica da TdL é abordada "ex
professo” em dois artigos que certamente
datam da época das instrugdes romanas
sobre o assunto. “Por que & conflitiva a
TdL?" {63-77) responde & questac titulo
sob quatro distintos pontos de vista, anali-
sando a conflitividade epistemolégica,
sécio-politica, teolégica e eclesial da TdL.
O outro artigo discorre sobre “A questao
de fundo no debate sobre a TdL" {78-91).
Para 0 A. ela & a seguinte; "Que relagdo
existe entre a histéria humana e o advento




do Reino, entre libertagdo e salvagao? Qual
é a conexdo que existe entre o esforgo
humano e a escatologia, ou seja, o defini-
tivo? Ou, em termos biblicos: que relagao
h& entre o Antigo Testamento e o Novo
Testarmento?” {80}). Codina recorda, com
C. Duguoc, que a guestao j4 vem desde 0
cristianismo primitivo. “A tendéncia espi-
ritualista e a de cristandade sao as que
prevelaceram ao longo dos séculos, de
forma que parece inovagac tentar um
caminho diferente” (82). Por isso tais
tendéncias hoje se opdem & TdL.

Aespiritualidade sempre foiumpanto
forte na TdL. Em “Experiéncia espiritual a
partir dos pobres” (106-116) essa espiri-
tualidade é descrita em grandes tragos.

Ela é concretamente uma espirituali-
dade mariana. Em “Reencontrar Maria no
pove” {198-205) o A, diante da crise ma-
rioldgica pos-conciliar, procura aprender do
povo e ajudar o povo a aprofundar sua fé
emMarz. Os aspectos tratados sao avolta
a Maria da histéria, Mariz como rosto
materno de Deus, Maria libertadora, Maria
a mulher nova, Maria procurada nas
imagens e nos santuérios.

Muito interessante e atual & a con-
tribuigdo sobre “Igrejas e seitas” {92-101).
Numa aproximagao sociolégica, historica e
eclesiolégica, 0 A. mostra que “as seitas
como as heresias nascern de uma insti-
tuigao pouca evangélica e espiritual " (101).
Nesse sentido o atual pulular de seitas de-

Teologia y hberacién: perspectivas y
desafios. Ensaios en torno a la obra
de Gustavo Gutiérrez. Vol. I. / Card.
Paulo Evaristo Arns. .. {etal.}). — Lima:
CEP, 1989.437 pp., 20,1 x 14,1 cm,
Co-edigao: Instituto Bartolomé de Las
Casas.

Este volume de homenagem a Gus-
tavo Gutiérrez (=G. G.) por ocasiado de seus

veria ser ouvido pela fgreja como umtoque
de alerta que a leve a conjugar o principio
cristoldgico e o principio pneurnatolégico,
o institucional € o tibertano.

Destas breves e incompletas infor-
magoes, pode-se ver que se trata de um
livro muito atual, que merece ser lido. E um
livro muito sugestivo, com intuigtes dig-
nas de nota, e que se lé com prazer.

Infelizrmente houve descuido na re-
visao, de forma que se encontram varios
erras tipograficos. Alguns estorvam e detur-
pam o sentido. Assim & p. 30, na segunda
citagao de Cristslomo, deve-se ler “su
bondad” em vez de "tu bondad”; na ter-
ceira citacdo, o texto de Pr 21,13 fala de
"Pobre” e nao de “Padre”. A p. 38, na
citagao de Cardenal, leia-se “te influencia”
emvezde “tuinfluencia”. P. 86, 2 alinea,
leia-se "anunciar el evangelio alos pobres”
em vez de "anunciar desde el evangelio”.
A p. 129 ha um erro gravissimo: “en la
eucaristia pascal se mantenian los escla-
vos”, quando certamente se deveria ler:
“se manumitian”. A p. 142, leia-se LG V)
em vez de LVVI. A p. 239 trata-se de Joao
Bosco Penido Burnier [nao: Benito), como
|4 antes & p. 216 estad errado o nome de
Tedfilo Cabestrerc. Tais errgs — gue nao
s30 05 (Nicos — $ap lamentaveis numa
obra publicada por uma editora séria comao
& Sigueme.

Francisco Taborda S.J.

60 anos € o primeiro de trés que CEP e o
Instituto Bartolomé de Las Casas pre-
tendern publicar.

Uma primeira parte do volume redine
"testemunhos” sobre a pessoa e aobrade
G. G. (17-69). Os cardeais Paulo Evaristo
Arns e Stephen Kim, Desmond Tutu, ar-
cebispoanglicanc da Cidade do Cabo (Africa
do Sul), José Dammert, bispo de Caja-
marca {Peru), Peter Rosazza, bispo auxiliar
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de Hartford (EUA), Efile Wiesel pensador
judeu, Prémio Nobe! da Paz em 1986, Luise
Ahrens e Barbara Hendricks, respecli-
vamente Superiora Geral e ex-Geral das
Irmas de Maryknoll, Wiliiam Boteler, Supe-
rior Geral dos Padres, Irmaos e Leigos
Missionarios de Maryknoll, Jorge Alvarez
Calderon, padre diocesano, companheiro
de G. G. testemunham da importancia e
influéncia da obra efou da pessoade G. G.
em suas vidas e atividades. Paginas im-
pressionantes, especialmente as de J.
Dammert e J. Alvarez, pelo togue pessoal
que as percorre.

A segunda parte quer apresentar
“perspectivas, desafios e esperancgas” da
Teologia da Libertagao (=TdL) {71-281).
Alguns dos trabalhos se debrugam scbre a
obra de G. G., outros se dedicam a refletir
sobre a TdL, em termos mais gerais. Ao
primeiro grupo pertencem os seguintes
artigos: Luiz Alberto Gémez de Souza, num
trabalho que fica entre o testemunho e a
sistematizagao, apresentaagéneseda TdL
de G.G. ousimplesmenteda TdL. Aparece
al com nitidez o perfil humano e teolégico
de G. G, (7388). Curt Cadorette mostra "o
contexto humano e histéricoda teologia de
G. G.” {113), tratando de relacionar essa
teclogia com a “peruanidade”, a ex-
periéncia do povo pobre do Peru que G. G.
acompanha concretamente no bairro do
Rimac, em Lima, onde reside {109-125}.
Leonardo Boff a propbsitc € a partir da
obra de G. G., faz uma epistemolcgia teo-
l6gica. Num perfil da obra de G. G. destaca
a relagao entre a vida pessoal do home-
nageado e sua teologia (127-144). Este-
ban Juddaponta a Las Casas, Maridtegui e
Arguedas como "as fontes principais [...]
para uma nova avaliagao do trabalho de G.
G." {150) e examina o compromissc da
Igreja no Sul Andino come evocagao do
espiritodas trés pensadores indicados (145-
165).

Ao segundo grupc pertencem os
artigos de: Roberto Oliveros, autor de uma
obra sobre a génese e o crescimento da

124

Tdl,de 196621977, oferece-nos agoraum
trabalho sobre agénese, o crescimentc e a
consolidagao da TdlL, até 1988. Trabalho
claro e esguematico, valioso pela sistema-
tizagdo que oferece das caracteristicas e
dos principais autores de cada momento
da histéria da TdL (89-107). J. B. Libdnio,
numtrabalhointitulado “ TdL; ato profético”
(169-189) pretende caracterizar a TdlL a
partir da definigao de ato profético como
“um ato enunciativo, em gue um locutor
(profeta) se dirige a um destinatério, trans-
mitindo urma meansagem para determinado
tempo e lugar, movido por razées bem
definidas” (168). Assim passa em revista o
locutor {=tedlogo), o destinatario (intra e
extra-eclesial) e os momentos do didlogo,
distinguindo o momento inicial, o de apo-
geu e o de restrigdes (nesse sentido ndo
coincide com a analise de Oliveros, mais
otimista). Entretanio, o recenseador & de
opinido que o A, depois da introducao,
esqueceu o subtitulo do artigo, “ato
proféetico”. E uma boa caracterizagao da
TdL, mas ndo acentua explicitamente seu
profetismo, para que merecesse o subtitulo.
J.J. Sedano Gonzalez (191-214), apartirda
problemética da relagéo natureza-graga,
defende a TdL como teologia gue correta-
mente nega todo dualismo e assim é con-
tra todo idolo e toda ideologia. Maria Clara
Bingemer aborda o tema da mulher no
futuro da TdL {215-246). Na TdL a mulher
tedloga tem feito eco 3 voz da mulher
oprimida {dupla efou triplamente oprimida:
se for mulher, pobre e negra, p.ex.). Des-
cortina o panorama de uma teclogia baseada
no desejo (e nao meramente na razao).
Teologia gque daria melhor razao de Deus,
pois Deus é amor; vale dizer: Deus é de-
sejo. "Nao & possivel a um s6 dos sexos
que conformam a humanidade aharcar e
dar conta de todo o mistério humano, Por
conseguinte menos ainda da revelagdo do
divino no humano” {230s). As mulheres
desenvolvern na TdL uma obra solidaria,
coletiva, sem querer ir contra 0s vardes. A
titulo de exemplo da contribuigdo feminina
a TdL, a A. desenvolve brevemente consi-




deragdes teologicas sobre a Biblia, Maria,
Cristo, a Trindade, 2 eucaristia. Felicisimo
Martinez apresenta comconcisao e clareza
“questdes de fundo no debate sobre a
TdL ": questoes metodologicas, teoldgicas,
éticas e politicas. Excelente trabalho! Pablo
Richard (267-281) cogita sobre o futuro da
TdL, “dificil, mas possivel”. O futuro esté
naquilo que constitui sua raiz; sua espiritu-
alidade, seu enraizamento na vida cultural
do povo, seu compromisso com a liber-
tagdo que afaz tomar a vida do pobre como
critério de racionalidade teologica{cf. 271).
“£ a experiéncia do Deus dos pobres, do
Deus transcendente e gratuito gue nes
vemao encontro no mundo dos oprimidos,
o que nos obriga a fazer teclogia e TdL.
Aguiestad fundamentalmente nossaforgae
nossa inteligéncia™ (2B1). Seu futuro esta
nas CEBs, emtornar-se uma teologiabiblica
da libertagao, aprendendo da maneira de o
povo ler a Biblia. Est4 ainda na sua abertura
ao didloge com outras teoiogias do Ter-
ceiro Mundo e em afirmar-se como teolo-
gia “profissional ”.

A terceira parte do presente volume
da a palavra a tedlogos do Primeiro Mundo,
Johann Baptist Metz (285-296) quer mos-
trar —respondendoe a acusagoes correntes
—aque a TdL éfundamentalmente teolcgia
{e ndo sociologia ou cutra coisa). Para isso
a localiza {com sua teclogia political no
modelo pos-idealista de teclogia que perde
“3ua inocéncia histdrica e social” (287), da
valor & pessoa e A situagao e deixa de ser
culturalmente monocéntrica. Justifica a
pratica como critério daverdade, a partir da
relagdo entre conhecimento e interesse.
Se nao ha conhecimento desinteressado, a
verdade esiara naquele conhecimento que
defenda o interesse mais universal ou
universalizavel que é a “fome e sede de
justica” Nesse sentido todo conhecimento
do Deus de Jesus Cristo é pelitica: " O falar
cristao sobre Deus ndo se sujeita a 'pri-
mazia da pratica' porgue se submeta
cegamente acerta pratica politica presente,
mas porque a idéia biblica de Deus [...] é
prética em si mesma” {290). Christian

Duguoc (297-306) escreve sobre a relagao
entre TdL e teclogia progressista européia,
Reconhece que a TdL tem razao quando
denuncia o ateismo como resullado da
injusti¢a (e nao da ciéncia moderna). Re-
conhece igualmente que o discurso univer-
salista europeu camufla os efeitos da pratica
real sem que os tedlogos ocidentais se
déem conta e assim continuam defendendo
abstratamente 2 liberdade. Mas a TdL
deveria associar-se mais a critica dos tetlo-
gos progressistas europeus a instituigao
eclesiastica. Propoe neste ponto uma
“alianga entre os teblogos da modernidade
e 0s do Terceiro Mundo, abandonando os
primeiros suas ilusdes sobre as capacidades
da modernidade, matizando os segundos
suas opinides sobre o fator econdmica da
opressao, aprendendo por experiéncia que
os mecanismos da exploraggdo sac muiti-
formes” {306). Jesus Espeja (307-337)
compara a teologta européia e a latino-
-americana no que dizem scbre a escatclo-
gia. quando irrompe, seu conteldo, como
se antecipa o escatolégico. Conclui com
uma série de sugestbes para o didlogo.
Stanislas Breton (339-3G1), embora con-
fesse honestamente nunca ter lido Tdl,
mas conhecé-la pela participagao de G. G.
emum semindrio dirigide por ele {340, n. 1)
e por ter dirigido a tese de um peruano
amigofdiscipulo de G. G. 345, n.2), faz
consideragoes pertinentes scbre diversos
aspectos da TdL como o uso da anélise
marxista e a relagao evangelho-justica.

Astrés dltimas colaboragdes do velu-
me s&o de natureza um pouco diferente
por serem de tedloges do Primeiro Mundo
que procuram fazer uma TdL em seus
ambientes. Nessa categoria entrs
primeiramente James H. Cone, corifeu da
Teologia Negra norte-americana {363-383).
Em seu artigo enalisa o impacto dos
movimentos de libertagdo do Terceiro
Mundo sobre o desenvolvimento da teolo-
gia de Martin Luther King. Marc H. Elfis,
tedlogo judeu (365-411), explica como o
pensamento judeu passou de umateologia
do Holocausto que defendia anecessidade

(12s)



da aquisigao de poder por parte das viti-
mas, a uma teologia judia da libertagao,
capaz de criticar o custo da aquisigao de
poder: “Atrevemo-nos a proclamar que o
mundo nao pode falar de libertagao sem
nossa propria libertagao, mas também nés
devemos aceitar que nao estamos libertos,
enguanto nao o estejam todos, inclusive os
que chamamos inimigos nossos” (395).
Por fim, Robert McAfee Brown (413-432),
teélogo branco norte-americano, num ar-

ROSER, Johannes (dir): Dios viene
del Tercer Mundo: experiencias y
testimonios. / Johannes Roser... (et
al.). Tradugao (do alemao) Abelardo
Martinez de Lapera. — Barcelona:
Herder, 1990. 218 pp., 21,5x 14 cm.
ISBN 84-254-1712-0

O subtitulo indica a natureza do livro.
Séo testemunhos e experiéncias. O titulo
indica de onde vém eles: do Terceiro
Mundo. O livro é uma bela e comovente
antologia de relatos breves de pessoas que
vivem ou passaram algum tempo no Ter-
ceiro Mundo. Os entrevistados sao
praticamente todos do espago cultural
alemao. Sao pessoas de muito valor hu-
mano, intelectual, espiritual.

Os testemunhos variam de natureza.
Uns sdao mais espirituais, outros tocam
questoes tebdricas, outros visam dire-
tamente a praxis. Participam todos de uma
profunda simpatia com o Terceiro Mundo,
aindaque naoisentos de consciénciacritica.
Mostram o contraste forte entre o Primeiro
Mundode onde vieram e o Terceiro Mundo
que experimentaram. Nessa comparagao
procuram nao incorrer em nenhuma ideali-
zagao facil.

O testemunho de Martin Kémpchen
com os pobres é impressionantemente
lucido. De um lado, mostra profunda soli-
dariedade, simpatia e empatia, doutro
mostra os riscos e limites de querer ser
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tigo sumamente interessante, pergun-
tando-se de que forma os “vardes brancos
norte-americanos” se podem unir a luta
pela libertagao, procura identificar alguns
temas que devem ser por eles enfrentados
honestamente.

Como se pode ver, um livro que se lé
com proveito e ajudaaque a TdL avance na
sua reflexao.

Francisco Taborda S.J.

como os pobres. Desenvolve uma interes-
sante fenomenologia do pobre e da ajuda
ao pobre. Outro testemunho distinguecom
clarividéncia uma pobreza “santa e de-
moniaca” (Klaus Beurle).

Qutros testemunhos sao verdadei-
ras auto-analises de europeus em face da
pobreza e aos desafios do Terceiro Mundo.
O clima é espiritual. Justifica portanto o
titulo: Deus vem do Terceiro Mundo, como
J. Roser exprime no prélogo. O jesuita
Bruno Schlegelbergeraponta paraquestoes
tedricas como a elaboragao de uma ética
social a partir da opgao pelos pobres. Outros
deixam-se tocar profundamente pela di-
mensao comunitaria da experiéncia na
Africa (Fritz Lobingen. Horst Goldstein
enumera sintomas da injustica social rei-
nante no Terceiro Mundo e aponta-lhe
algumas causas estruturais de responsa-
bilidade local e internacional.

A partir de experiéncias concretas,
levantam-se muitas questoes tedricas
sérias. A percepgao da posigao da mulher
no México dé azo para pensar em outros
termos o machismo e feminismo (Veronika
Collet-Renz). A seca no Nordeste provoca
uma reflexao interessante sobre a fé, con-
fianga em Deus, o espirito de solidariedade
entre os pobres (Norbert Herkenrath). Em
muitos testemunhos aparece a experiéncia
do quanto se aprendeu no convivio com 0s
pobres e no contacto com outras cultu-
ras.



Avisitade intercambio entreigreja da
India e da Alemanha proporciona um mutug
questionamento (Gerhard Linn). A ex-
periéncia bem cancreta com as prostitutas
{Lea Ackermann) retrata o terrivel sofri-
mento desse submunde nospalses pobres.
Cutra experiéncialeva a uma reflexao sobre
a mitua relagaoc entre dar e receber entre
asigrejas ricas e pobres, de modo que nao
se reduza a ajuda a um simples dar,
esquecendo-se do que se recebe. Uma
atitude de abertura se faz necessaria. Ha
donativos que sao até impios (Reinhoid
Lehmann).

Interessante reflexdo sobre os circu-
los biblicos catblicos no Brasil, feita por um
brasileiro luterano de origerm alema, aponta
para novos pontos de wvista da interpre-
tagao da Escritura: a partir do presante, dos
pocbres, de maneira contextualizada e
compremetida {Gettfried Brakemefer).

Duas reflexdes mais estritamente
tedlogicas abordam a questao de uma
visao universal de Igreja para além do euro-
centrismo ou ocidentalismo {Walbert
Bdhimannt e de uma teclogia que uitra-
passe a matriz ocidental {Walter J. Hol-
fenweger). O tema tao trabalhado pela

teologia latino-americana do Deus da vida
merece também uma rapida e pertinentse
abordagem (Peter Eicher). Termina-se o
livro com uma meditagao-parabola atuali-
zada do pobre Lazaro e do rico epulao
{Heinrich Spaemann),

O liveoconjuga dois tipos de reflexao.
Umas mais narrativas, de impacto
emaocional, outras mais teéricas, de cunho
social efou teolégico. Ha pequencs fatos
realmente tocantes. Predomina, porém, a
preocupagao da brevidade e densidade.
Nao ha longas reflexbes, mas a propésito
de situagdes concretas, fazem-se breves
considera¢oes.

Sobressai uma intencionalidade de
despertar o Primeiro Mundo para a
problematica do Terceiro, quer mostrando
suas necessidades, quer também apon-
tando para os elementos positivos gue
brotarm dele. Sobre o Terceiro Mundo paira
aidéia de esperanga, mas também de uma
realidade presente terrivel, despertando a
responsabilidade dos cristdos e dos ho-
mens de sensibilidade humana.

J. B. Libanio §.J.

PORTELLI, Hugues: Os socialismos
no discurso social catdiico. / Trad. {do
francés) Helena de Albuquerque M,
Livtamento — Sao Paulo: Paulinas,
1990.106pp., 21 x 14,6cm. (Colegaa:
sociclogia e religidao} 1SBN 85-05-
01065-5

As Ed. Paulinas langam a tradugao de
um livro de 1986, mas que ao ser lido na
conjuntura atual de crise do Leste europeu,
naturalmente de modo nenhum ima-
ginada pelo A., ndo deixa de ser extrema-
mente interessante.

O livro d4 conta, de maneira séria,
objetiva e histdrica, do itinerario que ©
pensamento social da lgreja percorreu em

relagdo ac socialismo. Salienta com muita
precisao, quer o elemento de continui-
dade, quer de novidade que as posigdes
eclesiésticas foram expressando.

O percurso vai desde as afirmagdes
categoricas de condenagao de Leao Xl e
Pio Xl a respeito das ideclogias e de modo
especial do socialismo até as posigoes
matizadas dos ultimos papas, incluindo a
enciclica de Joao Paulo I, Laborem Exer-
cens. Nesse ponto termina areflexao do A

Mostra como, por razoes histéricas
explicdveis, a primeira posigao da Igreja foi
de condenagao das idéias modernas, de
toda ideologia e de modo especial do so-
cialismo.
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Osdiferentes papas que se sucedem,
da revolugao francesa a Pio IX, e, depois
deste, também Ledo XllI, coincidem na
mesma rejeigdo da sociedade saida das
revolugdes liberais.

Na enciclica Qur Pluribus de Pio IX
{1846) aparece a primeira condenacgao do
socialismo e do comunismo, que no inicio
eram sindnimos. Com excegdo de alguns
“socialistas cristaos” (Buchez, Lamennais),
a maioria deles professava um anticlerica-
lismo herdado das correntes radicais da
Revolugao Francesa.

Ledo Xl com a Rerum Novarum
crnitica no soctaiismo sobretude o coleti-
vismo, defendendo a propriedade privada,
nao deixando de abordar também ¢ iguali-
tarismo e a luta de classes. Mas ele ja
mostra abertura ao mundo operério.

Em sequida o A. trabalha o ensina- -

mentode Pio Xi na Quadragesimo Annc. Ja
se defronta com um sogialismo em cisdo
com o comunismo. A este segundo, a En-
ciclica reserva criticas acerbas. Apesar de
um juizo menos severo em relagao ao so-
cialismo, permanece contudo a posigao de
rejeigdo, como inconciliavel com o cristia-
nismo, apesar de sua parcela de verdade.

Pio X|l vive noutra situagao: contexto
nazista e fascista. Condena os totalitaris-
mos, mas alerta para o perigo da “revo-
lugdo sccial”. O seu discurso mais original
vai ser sobre o "elogio da democracia”
(Natal 1944), pensada, porém, de modo
bem elitista, na opinido da A. Pio XIl man-
terd também até o firm uma posigao critica
severa contra o comunismo, com interdito
de os catélicos votarem nesse partido.

Joao XXl significa o didloge e o
degelodentrodecertos limites. O A. mostra
o apcgeu da DS| nas enciclicas Mater et
Magistrae Pacem in Terris. Nela se fazum
juizo favordve! ac fenémenc de sociali-
2agao, ja presente também em Pio XII, que
nao significa uma apologia do sccialismo
pragmatico. A Pacem in Terns introduz a
famosa distingao entre teoria filoséfica e
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mavimento histdrico, rompendo uma iden-
tificagao entre os dois.

Gaudiurnm et Spes avanga urma re-
flexao mais aprofundada sobre o ateismo,
nao deixando de condenar, sem menciona-
-lo, o ateismo marxista. Mas proclama que
Iodos os homens, crentes e incréus, de-
vemaplicar-se ajusta construgao domundo.
Sugere um didlogo franco e leal,

O A estuda com acribia e com mais
vagar os principais escritos sociais de Paulo
VI — Populorum Pragressic, Octogesima
Adveniens — indicando a novidade de tais
texios. Na Populorum Progressio se de-
senvolve critica sistematica do liberalismo
e do coletivismo marxista. Defende uma
via reformista bem préxima do socialismo
nac-marxista, onde se salvam as valores
humanos cristaos.

O magistério 4 nao se defrontard
mais com o socialismo reformista
praticamente assimilado pela DS| e con-
centra suas criticas contra o liberalismoe o
comunismo soviético, marxista-eninista.
O A afirma mesmo que se estimava que j&
nao hé mais diferenga entre o reformismo
socialista e o reformismo cristao. A Octo-
gesima Adveniens d& um passo impor-
tante ao remeter 4s comunidades locais o
discernimento do uso pratico dum ensi-
namento social.

No final do livro, o A. trabalha o pen-
samento de Joao Paulo || na Laborermn
Lxercens e a entrada da teméatica da liber-
tagao por obra e graga de tedlogos do
Terceiro Mundo. Mostra a imperiadncia e
navidade da [ aborem Exarcens, apesar de
sua absoluta fidelidade ao ensinamento
social anterior. O A. faz um juizo bastante
matizado sobre as teologias da iibertagao e
interpreta as intervengdes magisteriais
nesse setor na perspectiva de discernir o
que nelas hi de melhor da tradigao da
lgreja e o que ¢é fruto de tentativas sin-
cretistas com ideologias seculares.

Este livro ajuda muito a perceber,
quer o aspecto histbrico, conjuntural do



ensinamento social da Igreja, localizando-o
em cada contexto diferente, quer também
sua coeréncia profunda e interna dentro da
diversidade.

O A. é muito honesto intelectu-
almente, recorrendo sempre as fontes e
trabalhando sobre os textos com muita
objetividade e serenidade. E um trabalho
sério, responséavel, que da para ver como o
ensinamento social da Igreja desenvolveu
uma trajetéria muito rica, coerente e con-
seqlente. Evita-se no livro tomada de
posicao sobre o ensinamento social da
Igreja. Antes permanece-se no nivel da
andlise e localizagao histérica. E sobretudo

atende & repercussao dos acontecimentos
politicos e sociais dos momentos histéri-
cos sobre o ensinamento social da Igreja.

L. R. Benedetti, na apresentagao,
situa o livro no contexto do atual processo
de restauragao eclesial, de um lado, e de
abertura para o campo social, de outro. Por
isso, a analise do A. sobre as relagoes
Igreja—sociedade sob o prisma politicolanga
luzes sobre a atual conjuntura. Importante
é, observa Benedetti, ler tais documentos
da Igreja no seu contexto de globalidade.

J. B. Libanio S.J.

GOMEZ HINOJOSA, José Francisco:
Intelectuales y pueblo: un acerca-
miento ala luz de Antonio Gramsci—
San José: DEI, 1987. 269 pp., 21 x
13,5cm. (Coleccién: anélisis) ISBN
9977-904-52-9

Estamos diante de um trabalho sério,
de pretensao académica, jAque é umatese
doutoral de filosofia apresentada na Uni-
versidade Gregoriana de Roma. O A. é hoje
professor da Pontificia Universidade de
Meéxico. Poroutrolado, nasceu, comonarra
o A., de uma necessidade extremamente
pastoral. De modo pinturesco, ele narra
umareuniaodo Conselho Paroquial, amodo
de episddio entre real e imaginado, que
explica a decisdo de dedicar-se a essa
tarefa académica. Naquela reuniao j& es-
tavam as principais perguntas e indagagoes
que vao acompanhé-lo ao longo do trabalho
teérico em Roma. De fato, |4 se colocava
de maneira clara a relagao entre o agente
de pastoral (intelectual) e as bases (massa)
sobretudo na questao da elaboragao dos
contelidos dos encontros, do catecismo,
dojornal paroquial, dos manuais, etc. Deixar
a iniciativa as bases ou conduzi-las: por
onde ir?

A. Gramsci pareceu ser o filésofo,
que no nivel epistémico (aspectos tebri-
cos) e no nivel pratico (concepgoes prati-
cas com incidéncias no politico) respondia
melhor. Portanto o estudo dele se faz em
vista de perceber melhor as relagoes in-
telectuais/massa sob esta dupla 6tica. O A.
busca conciliar as exigéncias académicas
de uma tese e o interesse pastoral trazido
de seu trabalho anterior.

Segue o método do ver/julgar/agir.
Por causa da natureza do trabalho, concen-
tra-se ele mais no julgar, usando o método
estrutural sincrénico (problema visto no
sistema total de Gramsci) com eventual
utilizagdo do corte genético-diacrénico
(recurso a etapas da vida do filbsofo).

O tema central darelagaointelectual/
base, intelectual/massa é vista sob a 6tica
filosofica, nao desconhecendo o bergo
sociolégico dos termos, a influéncia da
psicologia social e 0 seu uso no mundo da
teologia.

Pervade a obra o pressuposto her-
menéutico de que em todo estudo de um
texto acontece uma re-leitura, em que in-
terfere a carga hermenéutica trazida pelo
leitor/intérprete — suas concepgoes,
certezas, duvidas, visoes de mundo, fra-
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cassos, éxitos, angustias, esperangas, etc.
O A se confessa como cristao, sacerdote,
latino-americano, engajade na perspetiva
da libertagao.

A primeira parte, em gue se pratica o
ver, & consagrada alocalizar a problemética
da relagao entre intelectuais e base. Colo-
ca-se o problema que surgiu para 0 A. de
sua pratica pastoral, como ele relatou na
historieta da reuniao do Conselho Paro-
quial. La [a estava a tenséo entre intelec-
tuais e pessoas da base ou articuladas com
elas. No fundo é uma forma da tensao
entre tedricos e praticos. O A. toca rapida-
mente nos modelos que normalmente
regem tal relacdo: mitua oposigdo e re-
lagdo unitana negativa sob diversas for-
mas. Mostra como isso se deu em etapas
bem definidas no processo latino-amen-
cano. Espraia-se em definir melhor os ter-
mos: intelectual e base. Indica a razao da
sua escolha de A. Gramsci, como um fi-
i6sofo, que pode ajudar a aclarar melhor tal
relacao. De fato, ele trabalhou expressa-
mente tal problema, além de ser alguém
muito lida na América Latina.

Ao entrar no julgar, localiza o filosofo
€ sua problemética, recordando aspectos
importantes de suavida, elenca suas obras
esitua-oemrelagac &influéncia de Labricla
e Croce e ao marxismo. Trabalha mais
detidamente cs dois conceitos “intelec-
tuais” e “massa” na obra de Gramsci em
seus diversos momentos. Aprofunda esta
questao entrando no mundoepistémico do
filbsofo. Estuda conceitos que, no pensa-
mento de G. estido préximos, a saber:
sentida comum, linguagem, religiac, folk-
lore. Estas anélises de conceitos, baseadas
nos textos de G., facilitam muito a com-
preensac da problematica. O A asfazcom
muita clareza @ mostra a complexidade
conceitual de um fildsofo que escreveu de
maneira bastante nao-sisternatica e nao-
-organica. Sao escrtos ccasionais e em
situagdes de grande precariedade. Mostra
como para G. é importante distinguir o fato
de todos serem intelectuais e fildsofos,
mas nemtodosexerceremtal fungae. Entre

130

um intelectual-base ou filbsofo popular e
um de fungdo intelectual e de métier
filoséfico ha uma relagac dialética. A cul-
tura popular & o lugar adequado para o
encontro dos intelectuais e da massa. A
massa necessita criar seus intelectuais e
estes serem intelectuais-na-massa. Ver-
dadeiro noivado intelectua! para terminar
nuUmM casamento praxico.

A ponte entre estes dois momentos
do conhecimento e da prética é dada pela
relagao teoria e pratica, aque o A consagra
suculento capitulo. Concluique, segundoo
pensamento de G., é a filosofia da praxis
que unifica teoria e préatica, intelectuais e
massa. Mas uma filosofia da préxis que
englobe uma concepgao da histéria, quer
como conhecimenta do passado capaz de
dar verossimilhanga ao presente, quer
como historicismo imanentista que elim-
ina todo recurso & Transcendéncia. So-
mente com tal filosofia a massa pode rea-
propriar-se da ciéncia até entao cortada da
politica e chegar a niveis de pensamento e
acdo mais altos. G. busca unidade entre
filosofia e politica, teoria e pratica, ndo no
nivel do conceito, mas dos fatos, do cotidi-
ano. Por isso, nem idealismo abstracion-
ista, nem materialismo mecanicista.

Tal unidade dialética tem objetivo
claro: conseguir uma conscientizagao or-
ganizada e conguistar o poder politico. E o
A, dedicaoutro capitulo ao mundodo poder,
da politica de G., privilegiando o papel do
partido.

Depois dessa exposicao de natureza
analitica, ¢ A. consagra todo um capitulo &
paite critica. Antes de tudo, apresenta as
principais interpretagées que G. vem rece-
bendonesses 50anos depois de suamorte.
Num balango mais pessoal, o A faz um
levantamento dos pontos em G. que res-
pondem positivamente aos seus propnos
questionamentos suscitados desde sua
pratica e aqueles que sao questionaveis.

Entre as contribuigbes de G. julgadas
vélidas, o A. aponta: sua posi¢do anti-




dogrnética, a valorizagao do superestrutu-
ral, a unidade profunda entre tecria e pratica,
a necessidade de um consenso e cons-
ciéncia coletiva nos grupes sociais para as
transformagoes sociais, a unidade entre
intelectuais € massa. Pelo contrario, enu-
rmera entre as ambiguidades edivergéncias:
suatradigao tedrica ao mesmo tempo idea-
lista e marxista, sua falta de clareza politica
diante das estratégias concretas, certo
anticientificismao, sua concepgao do mar-
xismo-filosofia da praxis como um todo
absoluto, globalizante e doador de sentido
para quaiquer atividade humana, defi-
ciéncias de uma refiexdo mais sistematica
na campe econdmico, um facil imedia-
1ismo comMo se 0 Marxismo trouxesse so-
lugdes para a massa em tudo, uma con-
cepgao praticamente mitica da histona, a
questao da hegemonia das massas popu-
lares, a internacionalidade do consenso, a
fungao do partido politico. A critica mais
séria, porém, & de que o intelectual
gramsciano se aproxima das massas com
um todo tebrico j4 acabado, sujeito a adap-
tagoes, mas nunca a medificagoes profun-
das.

O livro termina com uma consi-
deragac pesscal-pratica. Corresponde ao
agir. Parte breve. Estabelece alguns
pressupostos bésicos dessas conside-
ragoes pessoais e praticas, tais como: nao

RIZZI, Armido: £l mesianismo en la
vida cotidiana. [ Trad. {do italianc)
Abelardo Martinez de Lapera — Bar-
celona: Herder, 1886 267 pp.,
21,6x14 cm. ISBN 84-254-1513-6

Livrointeressante, que persegue uma
tese central. Trés momentos o definem.
Num primeiro momento, o A. procura tra-
balhar a estrutura do messianismo, como
foi vivido no Antigo Testamento, por Jesus
e no Novo Testamento. Com essa cons-
ciéncia messianica, aproxima-se da real-

ha modelos eternos, hd uma unidade e
diferengas entre teoria e pratica, a luta
contra os maniqueismos éticos, a criticada
pratica a-tedrica e da teoria a-prética e 0
homem latino-americane, como “locus phi-
losophicus” fundamental. Termina reto-
mando ¢ ponto central da tese, a relagao
dialética entre intelectual e base em novos
parametros; do acompanhamento, do res-
peito, de pluralidade de lugares. Cria-seum
modelo de relagdo unitaria positiva. A
criagao do intelectual coletivo permanece
uma utopia, contra uma divisac entre tra-
balhointelectual e manual, e sim, a favor de
uma sociedade de pensadores praticos.

Livrointeressante. Sério. Conduz com
liberdade e originalidade uma reflexao sobre
G. Procura, ndo sd analisar objetivamente o
fitbsofo, mas também instaurar-lhe uma
critica a partir das experiéncias, como
cristéo, sacerdotle engajado num contexto
de América Latina. E por fim propde, em
continuidade e ruptura com o pensamento
gramsciano, idéias alternativas que mere-
cern ser pensadas e discutidas. Ainda que
tais idéias nao tenham grande novidade
nos meios latino-americanos, sua sistema-
tizagao e ordenacgdo, como faz o A, facili-
tam uma visao mais completa.

J. B. Libanio 5.J.

dade atual. Ela estd marcada por umacrise
radical da cultura ocidental. E nesse
momento de desestruturagdo geral, sur-
gem vdrias vias de saida. Depois de mos-
trar sua fragilidade, o A. aponta a estrutura
utdpico-rmessidnica do cotidianocomo uma
via de superagao.

Para montar tal estrutura tetrica, o A.
elabora imenso material biblico, teoldgico-
-sistematico e filoséfico. € um livro que
sintetiza dentro de uma perspectiva propria
e original uma quantidade gigantesca de
dados culturais, sobretudo filoséficos con-
temporaneos.
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Persegue o A. a idéia de que a crise
do mundo contemporaneo se joga profun-
damente no mundo das relacdes primarias
entre 0s homens e nao pode ser vista
unicamente sob os aspectos macrosso-
ciais. Tamb&m nao significa um refugiar-se
na interioridade subjetiva. Cabe descobrir
um espago e um modo onde e como re-
construir o tecido social. O A. concentra
sua andlise naestruturamessidnico-utbpica
do cotidiano, numa praxis messianica. O
cotidiano é visto como o lugar da busca do
sentido e por isso lugar privilegiado para a
praxis messianica. Tenta superar o falso
dilema entre subjetividade intimista e com-
promisso social.

O livro comega com um estudo do
messianismo hebreu, que encontra seus
tentaculos ne passado tanto de lsrael como
dos povos circunvizinhos, Aparece como
desejo e problema de um mundo feliz, jogo
entre a iniciativa de Deus e a responsabili-
dade do homem. Ele pode brotar de duas
dire¢des, ou da que se vai a uma ordem
maior de verdade, ou da que se articula
com a hipertrofia de elementos parciais.

Atradigao crista e hebréia recolheram
figuras da esperanga messianica na clave
das exigéncias religiosas, das instancias
sociais € dos prismas culturais cambian-
tes.

A estrutura do messianismo fala da
configuracao dum mundo de harmonia e
abundancia, de integridade e de paz. Outro
elermento versa sobre sua realizagdo, onde
hé& o joge das liberdades de Deus e do
homem. Ha uma intuigao fundamental entre
a alianga da subjetividade do coragdo bom
e a objetividade do mundo bom. Um ter-
ceiro elemento é a presenga do pecado,
mas que da lugar a um quarto elemento de
novidade e superagao: nascemohomeme
a comunidade novos.

O A estudaem seguidaa consciéncia
messianica de Jesus para além dos titulos
e de suas autc-afirmacgdes sobretudo em
referéncia a grandeza do reino de Deus.
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Estuda também algumas facetas das pa-
lavras de Jesus no carater de exigéncias e
de perdao. Em outro longo paragrafo, re-
flete sobre o centro da légica messidnica
ac tratar da arliculagac entre o coragao
bom e a realidade objetiva boa, como
designio de Deus criador. Os milagres de
Jesus testificam-na. Nessa consciéncia
rmessianica inserem-se outros elementos,
tais como as parabolas do crescimento
(semeador), a &tica de Jesus, a bem-aven-
turanga dos pobres, adimensaodecruz, de
fracasso.

O NT nos fala da comunidade em
torno do messias, que busca o sentido que
emerge do cotidiano através da dimensao
religiosa. O A, termina esta parte consta-
tando que com a comunidade crista nas-
ceu adistingdo entre ocolidiano e opolitico,
aflorou o cotidiano como mundo dotado de
um valor onginario, como ponto de in-
sergacdaliberdade escatolbgica nahistdria
dos homens. O messianismo biblico, por-
tanto, vermn a ser a culminagao de sentido
do cotidiano. Nele o messianismo langa a
semente, O cotidiano ¢ o conjunto das
acdes e reagbes, circunstancias e con-
dicdes gue entram na experniéncia do sujeito
agente e conlribuem diretamente a deter-
rminar a modalidade de iniciativa.

A segunda parte do livro trata do
messianismo e do homemecontemporineo.
Através de uma fenomenologia da agao,
maostra como sua estrutura é utdpica, tem
umelemento mental (idéia) e cutro tenden-
cial (vontade} dentro de um mundo inten-
cional {intencao, projeto, vontade, esper-
anga). Nessa fenomenologia ocupa im-
portdncia a dimensao de necessidade, |4
que o homem & um “Mangelwesen”.

0O A. faz brilhante analise da atual
crise para contrapor-lhe o gue ele chamade
" praxis messidnica”. A raiz ultima da crise
contemporanea consiste em que formas
secularizadas de messianismo assumiram
a fungao de lugar de sentido, até entao de-
sempenhada pela religiao. E os dois princi-
pais messianismos sac a tecnologia e o




comunismo marxista. Ambos entraramem
violenta crise.

Acrise da tecnologiaassume atriplice
figura do impasse ambiental, energético e
econdmico. A crise do comunismo mar-
xista se manifestou desde a aparigao do
terrorismo stalinista do apds-guerra até os
esvaziamentos de esperangas socialistas
(Chile, Portugal). O livro é anterior a Gltima
derrocada do socialismo real que veio
confirmar as teses do A.

No fundo esta crise se deve ao con-
flito entre a logica da totalidade confiada a
um setor privilegiado (tecnologia ou van-
guardarevolucionaria) e o sentido entendido
subjetivamente, o caréaterintencional vivido
do sentido e da necessidade. Tal crise do
messianismo tecnolégico e marxista é o
Gltimo desmascaramento do imenso uni-
verso messiadnico criado por determinada
civilizagao crista ocidental. Esta, por sua
vez, foi arealizagao de um sentido transob-
jetivo da realidade projetado numa figura
global unitéria, num sistema realizado em
forma de pensamento, religiao, norma, so-
ciedadade e cosmos. A queda desse sis-
tema provoca a crise. As solugoes apre-
sentadas, pelo que se chama hoje de poés-
-modernidade, de uma renuncia a todo
sentido nao vem responder.

Trata-se de fazer renascer o cotidi-
ano, redescobrindo o projeto criador de
Deus, no seu jogo de dom e responsabili-
dade a concretizar-se no cotidiano. Nessa
descoberta, o A. chama a atengao sobre o
nucleo fundamental da praxis messianica
dajusticae dapaz. E afigurado pobre se faz
central nessa praxis.

Como disse o0 A. naintrodugao, éum
livro desigual. Ha anélises longas, deta-
Ihadas, como as da agao, do sentido, das
raizes filoséficas dacrise. Ha paginas belissi-

mas, sobre o pobre, o perdao, a préaxis
evangeélica. Ha outras passagens réapidas,
onde se apresentam brevissimas sinteses
de autores complexos e dificeis, como
Hegel, Marx, Heidegger, Weber, Nietzsche,
Freud. H& alusdes aos pdés-modernos, que
antecipam hoje idéias muito vulgarizadas.

As propostas do A. gozam de certo
realismo, ainda que, s vezes, déem a im-
pressao de acreditar demais nas micro-
transformagoes, na bondade do coragao,
num mundo cada vez mais marcado pelas
imensas corporagoes transnacionais onde
cada individuo se sente perdido e afogado
nesse oceano gigantesco de poder. A
transnacionalizagao do mercado e do poder
parece pouco valorizada em contraste com
o ideal utépico do A.

A anélise sobre o pobre, bastante
marcada, a meu ver, pelas inspiragoes
levinasianas, nao recobre tao claramente a
dimensao do pobre coletivo, fruto do sis-
tema, como o conhecemos em nNoOssos
paises.

Entretanto & um livro interessante,
merece ser lido. Muito rico e inspirador.
Vale talvez mais por anélises setoriais bri-
Ihantes, por intuigdes sugestivas e provo-
cativas, que pela estrutura global. Esta
parece, a meu ver, ainda nao bem travada
emadura. Masisto naoimpede nemdesva-
loriza o empreendimentodo A. deircriando
com artigos que precederam o livro e com
essa tentativa de ensaio alternativas con-
cretas para a crise presente. Sobretudo o
A. revela alguém bem metido dentro do
mundo contemporaneo, como idéia e vida,
como pensamento e praxis, e de dentro
dele pensa, cristamente, pontos de saida
para a gigantesca crise em que vivemos.

J. B. Libanio S.J.

FLORISTAN, Casiano: Vaticano Il, un
concilio pastoral..— Salamanca: Sigue-

me, 1990. 179 pp., 18x 12 cm. (Cole-
¢ao: pedal; 208) ISBN 84-301-1111-6
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Livro pequeno, extremamente
didatico. Depois de 25 anos apds o término
do Concilio Vaticano |, a meméria eclesial
foi perdendo certos tragos fundamentais,
quer da histdnia, quer das intuigoes basicas
do Concilio. © A, pretende recordar de
maneira simples, concisa e pertinente o
fato e alguns elementos dos docurnentos
basicos mais importantes do Concllio. E
termina com breve reflexao scbre este
periodo do pés-Concilio.

Quanto ac fato do Concllio, inicia are-
cordagio histdrica com o anlincio e convo-
cagao feitos por Joao XX, de cuja figura
traga alguns marcos. Relembra a estrutura
crganizativa, as etapas preparatdrias, a com-
posigao das principais comissoes e as dife-
rentes sessdes conciliares com suas princi-
pais guestoes e algumas intervengdes me-
moréveis, Termina este primeiro capitulo
com um excelente e didatico quadro sind-
tico do Concllio desde o periodo antepre-
paratério até a vitima sessao. Acrescenta
uma bibliografianutrida e bem selecionada.

De maneira também bem resumida
e clarividente, sob o nome de “mensagem
do Conciiio”, retoma linhas e aspectos
fundamentais do Concilio. Nasce numclima
de necessidade de reforma por parte da
Igreja devido & sua defasagermn em relagao
a0 mundo moderno, sentida por diversos
movimentos internos da Igreja. © Concllio
se apresenta como um “aggiornamento”
geral, na expressao de Joao XX, tornada
programatica. Significa uma transigéo ir-
reversivel. Concilio eminentemente pas-
toral, coloca-se como tema central criar
uma nova consciéncia na lgreja, a respeito
de sua propria natureza e de sua relagao
como mundo mederno. Por isso os padres
conciliares adotaram uma atitude pastoral
e ecuménica, num espirito de diadlogo. A
tematica da liberdade religiosa, dos sinais
dos tempos, da abertura ao mundo mo-
derno comandou as discussoes.

Entre as principais inovagbes do
Concllio, o A. considera a reforma liturgica,
0 exercicio da colegialidade, a comunhao

ecumeénica, a concepgao de hierarguia
como servigo e a relagao entre a Igreja e
mundo. Termina este capitulo com boa
indicagao bibliografica.

Entre os documentos do Concilio, o
A, escolhe quatro como os mais importan-
tes e significativos do novo espirito. Eles
sao. a Constituigado De/ Verbum sobre a
Revelagao, a Sacrosanctum Concilium
sobre a Liturgia, a Lumen Gentium sobre a
Igreja e a8 Gaudium et Spes sobre a lgreja
no mundo atual. Dedica-lhes breve e inter-
essante estudo. Situa cada um dos docu-
mentos no momento histérico e nos
movimentos que o precederam, depors
indica dados sobre sua redagao no Concellio
eporfimapresentaas suas principais idéias.
No fim de cada estudo, existe uma biblio-
grafia breve, mas bem elaborada.

Adltima parte do pequena livro versa
sobre a recepgao do Concllic. Elencam-se
diversas posigoes: reagdes de rejeigao fun-
damentalista ou nao e de aceitagao numa
triplice linha de superagao, de atitude re-
formista e de nostalgia restauradora. Este
pos-Concilio foi marcado, na andlise do A.,
por uma fase de exaltagdo e de decepgio.
Atualmente se vive uma fase de estabili-
za¢ao ou de involugao. Rapido balango
sobre o Sinodo extraordinario de 1985 e
sobre a lgreja espanhola fecha o livro,

Livro muito interessante. Sem gran-
des novidades, presta enorme servigo para
uma geragao que nao conheceu 0stempos
conrciliares. Além disso, serve de recor-
dagao para os que os viveram. E propicia
elementos sintéticos para estudos e apro-
fundamento em grupos. Como & um tra-
balha pequeno, de facil leitura, serve ou-
mamente para breves cursos de atuali-
zagao, como um subsidio de apoio. Abiblio-
grafia esté atualizada e abundante. Numa
palavra, excelente estudo sintético,
didético, 1acido, de introdugao ou de re-
memorizagdo das mensagens, temas
centrais, significado, correntes interpreta-
tivas do Concilio Vaticano |1,

J. B. Libanio §.J.



DIANICH, Severino: Iglesiaenmisién:
hacia una eclesiologia dinadmica. /
Tradugaao (do italiano) Alfonso Ortiz
Garcia - Salamanca; Sigueme, 1988.
287 pp., 21,1 x 13,4 cm. (Colegao:
verdad e imagen; 108) ISBN 84-301-
1059-3

Chega a n6s, traduzido ao espanhol,
este bom estudo eclesiolégicode 5. 0. O
A. coloca como pergunta de fundo: “que
deve fazer a Igreja?”, em lugar da tradi-
cienal pergunta: “o que & a Igreja?”. Com
1550 pretende brindar-nos com um estudo
gue conduza a uma eclesiologia dindmica.
Avariedade de formas como ao longo dos
séculos serespondeu a pergunta, desacon-
selha ao teblogo dar uma resposta para a
atualidade da Igreja. O proprio deste serd
dizer, mais que o que é preciso fazer, como
e por que fazé-lo.

A obra esta estruturada em trés par-
tes, dando urm amplo espago 3 histéria. Na
primeira parte, estudam-se os modelosem
que a lgreja plasmou as formas de sua agao
no mundo. O A, faz um percurso através da
histéria pelas relagdes entre eclesiologia e
missionologia, vendo como foi concebida a
missao na lgreja e constatando a revira-
volta sermantica que se produziu no terme
"missao”: de missac "estrangeira” pas-
sou aindicar o aspecto historico e dinamico
da Igreja. A seguir, estudam-se os
esquemas hermeméuticos que serviram
para entender as relagdes da Igreja com o
mundo, com a histéria e com o destino do
haomem: sagrado-profano, salvagao-per-
digao, natural-sobrenatural, histéria-esca-
tologia ¢ doxologia-préxis. O A. detecta
com acerto suas virtualidades e insufi-
ciéncias, assim como a complexidade dos
elementos implicados em tais esquemas.
O dltimo capitulo desta primeira parte for-
mula diferentes modelos que expressam
como na histéria da Igreja foi entendida a
missao. Esses modelos pretendem mos-
trar o tipo de questdes e solugdes configu-
radas em fungdo de uma série de varidveis
proprias de cada época: cullura, sensibili-

dade, espiritualidade eclesial etc. Também
neste ¢aso mostra o A. com acerto e so-
briedade de julgamento os aspectos posi-
tivos e os inconvenientes de cada modelo.
A finglidade desta exposigao histérica nao
é escolher ummodelo ou outro, mas agugar
o senso critico para poder elaborar critérios
com os guais, articulando a palavra de
Deus com situagdes historicas, se possam
testar os diferentes conteddos possiveis
da missao da Igreja.

Na segunda parte o A. busca um
primeiro principio hermenéutico a partir do
qual aquilatar arelagao entre Igrefae missac.
A Sagrada Escritura fornece os termos
essenciais do problema e os pontos de
referéncia decisivos para explicitar corre-
tamente a problemiatica. O A encontra o
elemento germinal do complexo comego
da missdo na cormunicagdo da fé, cujo
conteldo é o anlncio de Jesus ressuscik
tado e Senhor, Este primeiro principio da
relagao |greja-misséc é principio historico e
hermenéutico, necessario e basico para a
ulterior elaboragado da criteriofogia. Poste-
riormente analisa elementos e caracterlsti-
cas do primeiro principio encentrado que
poem de manifesto suas virtuahdades her-
menéuticas. Acaba esta segunda parte
mostrando o fio 16gico de tude o que a
lgreja faz com a consciéncia de desen-
volver sua missao, a dimensao trinitaria
que qualifica toda a missao.

Aterceira e Ultima parte é conclusio
logica das antericres. Nela se estabelecem
critérios para aquilatar teologicamente
gualquer projeto de missao elaborado na
Igreja. Tais critérios sao o da universali-
dade, ¢ da laicidade e ¢ do absoluto e
relative. Eles contém em si ndc poucas
tensdes internas, porgue o anuncio de
Jesus, Senhor, principio do qual deriva a
missaq, & por uma parte doxologia, &, como
tal, fim de si mesmo e, por outra, origina
um proceso historico.

A consciéncia de que a missac da
Igreja, como o mostra a histéria, estaaberta
a2 muitos conteddos passiveis, leva 0 A. a

(a3s)



propor critérios de valoragao desses
possives conteludos. Gragas as con-
tribuigdes historicas e as reflexoes teologi-
cas, oferecem-se referéncias relevantes,
dignas de ser tidas em conta em qualquer
valoragao de projeto de missao. O que
ajuda a evitar a tentagao de deixar-se levar
por simplificagoes.

A recuperagao da categoria de
missao, concebida como complexidade
dinamica e dialética no centro da eclesiolo-
gia, é outro dos méritos desta obra, mas
talvez seja exagerado considera-la como a
chave e o principio hermenéutico.

Juan Antonio Guerrero S.J.

SCHNACKENBURG, Rudolf: Elmen-
saje moral del Nuevo Testamento| :
De JesUs a la Iglesia primitiva. /
Tradugao (do alemao) de M. Villa-
nueva. — Barcelona: Herder, 1989.
323 pp., 21,5 x 14 cm. (Colegao:
biblioteca Herder, seccion de Sagrada
Escritura; 185) ISBN 84-254-1642-6

Esta obra € uma total reelaboragao
de um dos mais conhecidos e ja classicos
manuais de Etica do NT, publicado pela
primeira vez em alemao no ano de 1954 e
traduzido para o espanhol em 1965 sob o
titulo E/ testimonio moral del nuevo
testamento (Ed. RIALP). Em 1962, na
segunda edigao alema, recebeu uma am-
pliagao. Agora sofreu uma reformulagao
completa e neste sentido € uma obra nova.
Dois pressupostos determinaram e inspi-
raram esta reformulacdo. Antes de mais
nada o progresso das ciéncias neotes-
tamentérias trouxe novas aquisigoes,
questoes e métodos. Levou a contextua-
lizar e interpretar melhor a muitos textos do
NT. Como conseqliéncia a propria men-
sagem moral aparece sob nova oOtica.
Mesmo tendo presentes estas aquisigoes
exegéticas, o A. achou por bem manter a
conhecida subdivisao entre exigéncias
morais de Jesus e ensinamentos morais
da Igrefa primitiva. Defende que se pode
fazer um corte exegético entre o ethos de
Jesus e o ethos da comunidade p6s-pas-
cal. Intercorre entre os dois uma identi-
dade de sentido. Contudo & importante e
legitimo fazer esta distingdo porque o
contexto e os acentos sao diversos. O
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outro pressuposto esta ao nivel da Teolo-
gia Moral. Nos ultimos anos discutiu-se
muito sobre o modo como se chega &
formulagao das normas morais. Esta dis-
cussao deu ocasiao a um dialogo proficuo
entre exegetas e moralistas. O A. tem
como pano de fundo da sua exposigao a
linha de reflexao desenvolvida por A. Auer
na sua obra Autonome Moral und christli-
cher Glaube. Partindo do principio de que a
razao éindispenséavel para o descobrimento
das normas, a ética da fé, tirada da Biblia,
nao tem um direito exclusivo, mas deve
reconhecer-se em referéncia a ética ra-
cional. Dal a necessidade da exposigao
cientifica da mensagem moral do NT. Nao
basta pura parénese. E preciso uma re-
flexao racional que explicite o contexto
social e acondigao histérica da moral biblica
para que aparega a dimensao histérico-
-salvifica da sua mensagem.

O vol. |, que esta sendo recenseado,
divide-se emduas partes: exigéncias morais
de Jesus e a Igreja primitiva frente a estas
exigéncias. O vol. |l apresentara a doutrina
moral de cada um dos pregadores proto-
cristaos.

Amensagem de Jesus esta centrada
na proclamagao do Reino e no chama-
mento & conversao. Estes dois elementos
irdo determinar também a ética de Jesus.
Elaéantes de mais nada uma oferta salvifica
de amor da parte do Pai. Esta oferta identi-
fica-se como préprio anuncio do Reino. Por
outro lado &€ um convite ao seguimento de
Jesus, seguimento que se concretiza no
fazer-se discipulo de Jesus.



A ética de Jesus nao pdde eludir a
doutrina moral vétero-testamentaria. Por
iss0 & importante explicitar a postura de
Jesus diante da Tora. Jesus tem grande
aprego pela lei judaica, mas, a exemplo dos
profetas, procura levé-la ao sentido original
contra uma observancia puramente ex-
terna. O A. aponta algumas transgressoes
de Jesus emrelagao ac preceito do sabade
e & questao da pureza e pergunta-se pelo
seu sentido. Qualguer comportamento que
atingisse ¢ hormem apenas perifericamente
@ rechagado por Jesus. Somente o que sai
do centro do ser humano, do seu coragao
adquire valor moral, porque é inspirado
pela lei interna. Esta referéncia ao coragao
& determinada pelas exigéncias colocadas
pelo anuncio do Reino. Para 0 A a visao de
Jesus esta profundamente enraizada no
ethosjudeu antigo, mas o fundamentoe as
motrvagcdes da sua mensagem $3o novas
tendo emvista o novo contexto dairrupgao
do Reino.

O mandamento principal doamoré o
centro e o cume do ensinamento moral de
Jesus, Arelagado entre o amor a Deus e ao
préximo é uma formulagao tipica de Jesus
mesmo que j& se encontram indicios na
cultura judeu-helenista. Sintetizar a lei no
duplo mandamento é certamente, segundo
o autor, algo peculiar de Jesus.

Quanto ac conteldo da ética de
Jesus, as exigéncias do sermao da mon-
tanha ocupam um lugar privilegiado. O A
refere-se as antiteses e a0 amor aos inimi-
gos come formulagoes tipicamente jesua-
nas. O noveo do ethos de Jesus nao esta
tanto no contetdo das antiteses quanto na
orientagao e insisténcia unitrias de que o
bemdeve ser feito na suatotalidade. Quanto
a0 amor aos inimigos, a novidade em re-
lagao a filantropia grega e judaica esta na
amplidao do mandamento proposto por
Jesus. Abarcd nao somente os adversarios
pessoais, mas também 0s que se consti-
tuemn em relagao & vida publica e social. O
A. discute longamente a questao do sen-
tido e dos destinatarios das exigéncias do

sermao da montanha. E apenas um ideal
Ou 530 exigéncias reais? Valermn para todos
ou para um reduzido grupo de perfeitos?
Depois de apresentar o itineréario histérico
desta questao, o A discute a interpretagao
atual e a aplica a um caso concreto: a
renuncia a violéncia e o servigo da paz.

No dltimo capitulo desta primeira
parte o A, apresenta ¢ ensinamento de
Jesus no ambito social. A atitude de Jesus
diante do poder e do Estado é, por umlado,
realista, no sentido de que admite a neces-
sidade de um ordenamento juridico e esta-
tal, mas, poroutrolado, orelativizaemvista
do Reino e critica ¢s desmandos do poder
no caso concreto de Herodes. Em relagao
ao trabalho, Jesus mostra atengdo aos
diferetes oficios e tememgrande estima o
trabalho. Diante da riqueza pede arendncia
e propde o ideal da simplicidade e da
pobreza. Como sinal deste ideal opta pre-
ferencialmente pelos pobres, sem con-
tudo rechagar o convivio com pessoas fi-
cas. Quanto 3 postura de Jesus perante as
mulheres ¢ inegavel e significativa a pre-
senga delas na suavida e no seu ministério,
Rompeu com o tabu vigente em relagao ao
trato com mulheres, reconhecendo-thes
dignidade. Neste contextc deve-se en-
tender também o fégion de Jesus contra o
divorcio. Trata-se de uma defesa da parte
débil. O A. discute o sentidc de pornera da
clausula mateana e inclina-se por uma
auténtica excecdo no caso de adultério.

O A comeca a segunda parte mos-
trando a nova situagao da comunidade dos
discipulos depois da morte e ressurreigao
de Jesus. Resume essa situa¢do em trés
elementos que estruturaram a comunidade
nascente e impulsionaram a vida moral; a
experiéncia da agao do Espirito, a forga
configuradora da comunhéo e a espera da
parusia.

A lgreja primitiva compreendeu-se
como administradora da heranga de Jesus.
Isto implicava antes de mais nada novas
decisoes em retagao ao problema da lei
judaica. O grupo de Estevao e, mais tarde,
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a atividade de Paulo desencadearam a dis-
cussao sobre este problema. Administrara
heranga de Jesus significa seguir a Jesus.
O seguimento foi entendido como imi-
tagao moral. Neste sentido é interessante,
segundo o A., ver como a comunidade
convive com a questao da riqueza e do
poder. Quanto & primeira, vale o principio
da partilha; quanto ao segundo, adimensao
do servigo. A comunidade tem em alta
estimaomatrimdnio, mas ao mesmo tempo
propde o celibato nao por razoes ascéticas
e sim pelo Reino. A comunidade primitiva
teve que enfrentar-se com as exigéncias
domandamento central de Jesus e esforgar-
se por cumpri-lo em contextos novos. Para
isso é importante, segundo o A, ver o
sentido da palavra agape que nao existe na
literatura extrabiblica. Paulo e Joao foram
os que aprofundaram mais a idéia do amor
cristdo, mostrando a sua especificidade.

O ultimo capitulo da segunda parte
trata do modo como a comunidade primi-
tiva encarava a vida no mundo. Uma pri-
meira vivéncia central era o cultodivino que
tinha as suas repercussoes sobre o com-
portamento moral. O ato central do culto
era a eucaristia que ajudou a construir a
comunhao entre os primeiros cristaos. A
vida comunitéaria eclesial acontecia no nivel
doméstico das casas, onde se davam as
relagoes entre esposos, filhos e escravos.
Este fato deu origem &s diversas normati-
vas do ethos familiar neotestamentario. A
passagem aos gentios significou um de-

safio & ética crista sexual e matrimonial. A
dissolugao sexual e a aceitagao do divércio
no mundo greco-romano foi um auténtico
problema para os cristaos da gentilidade e
exigiu um esforgo redobrado para explicar
o ideal de Jesus a respeito da sexualidade
e do matrimonio. Quanto & posigao da
mulher, temos em Paulo algumas diretrizes
discriminatérias, mas, por outro lado, sao
citadas vérias mulheres em atividades
apostolicas e a frente de comunidades.

Com relagao ao estado, temos em
Rm 13,1-7 uma diretriz de Paulo que exorta
aobediénciaao Estado. O A. acha estranha
essa exortagao na boca de Paulo. Pergunta
se teria motivos escatolégicos. Tendo
presente a argumentagao estritamente
teologica, ele considera que subjaz neste
caso uma tipica concepgao teolégica de
mentalidade semita. O Apocalipse, ao con-
trario, traz uma visao critica do Estado. A
origem do Estado é Sata.

A obra é de grande valor para exege-
tas e especialmente para moralistas que
quiserem desenvolvédr uma exposicao
cientifica da Teologia Moral mais fundada
na Escritura. Obras que explicitam a ética
do NT, sao de grande valor para se fazer da
mensagem biblica a alma da Teologia Moral.
Neste sentido as obras de Schnackenburg
oferecem subsidios indispensaveis para
qualquer moralista.

J. Rogque Junges S.J.
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