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Os documentos de Medellin e Puebla criaram uma tradigédo pastoral e
teoldgica na América Latina caracterizada pelo método ver—julgar-agir. Nas suas
linhas mais gerais, essa tradicdo poderia ser sintetizada no seguinte raciocinio:
a realidade do Continente é de pobreza e miséria; ora, essa situagdo contraria
o projeto de Deus que, segundo a Biblia, sempre tomou o partido dos oprimi-
dos; logo, a Igreja deve optar preferencialmente pelos pobres, lutando contra a
pobreza. Nessa perspectiva fica evidente a ligagdo fé-realidade, a que subjaz
uma visdo unitdria do ser humano como ser religioso e ser politico. Também fica
clara a relagado entre o ser de Deus como Amor e 0 seu projeto como Reino de
Amor.

No documento preparatério para a IV Conferéncia Geral do Episcopado
Latino-Americano, a ser realizada em Santo Domingo em 1992, essas corre-
lagdes nado aparecem tdo explicitas. Antes, tem-se a impressao de terem desa-
parecido. Faz-se uma opgao pela fé, sem o peso da realidade. Faz-se uma opgao
por Deus, sem o0 peso do seu projeto. Defende-se a Deus, sem defender os
pobres. A luz de 1Jo 4,20, tal pastoral e tal teologia revelam-se esquizofrénicas.

Por isso, se evangelizacdo em uma nova cultura significa a proclamagao de
Deus e de seu Reino, é preciso perguntar pelo lugar de Deus na Conferéncia
de Santo Domingo.

O presente artigo quer responder a essa questdo, abordando quatro sub-
temas inter-relacionados: o plano das intengdes e dos valores da evangelizagao;
a realidade de pecado, de que o Evangelho deve libertar-nos; a imagem de Deus
a ser proclamada; a imagem da Igreja a ser construida.



1. A busca do mais profundo

A identidade latino-americana com seu contetdo e substrato catdlicos (n-
832-834 e 843) é 0 ponto de partida da “iluminagao teoldgica” do documento
preparatdrio para a Conferéncia de Santo Domingo. Nesse sentido oferece
continuidade com Medellin e Puebla. Com efeito, j& em Puebla, os bispos latino-
-americanos quiseram ver a realidade do Continente a partir da alma do povo,
na sua religido, na sua histéria, na sua cultura, naquilo, enfim, que o constitui
como povo nao somente deste tempo, desta década, mas de todo um arco de
histéria que se estende por quase 500 anos. Com isso se afirma que os valores
religiosos, histéricos e culturais, por serem de menor mutabilidade que as carac-
teristicas sociais, econémicas e politicas, tém maior peso na formagao de nosso
povo e naquilo que o identifica como tal'. No plano das intengbes, o documento
de Puebla visa, portanto, a religido, a histéria, a cultura, que, por serem valores
mais profundos, constituintes, estruturais, se revelam mais determinantes do
que os valores socio-politico-econdmicos, mais contingentes, situados, conjun-
turais, condicionantes sim, mas anteriormente determinados pelos primeiros.

Esta distingdo de niveis e a escolha do episcopado em favor do primado
religioso-histérico-cultural foi percebida por Herndn Alessandri. Comentando
Puebla, ele afirma que, neste nivel das intencdes e dos valores, 0s bispos se
sentem em um campo mais conatural a Igreja, por se tratar, a diferenga dos
valores socio-econdmico-politicos, de uma categoria humana e de fé, que toca
um conjunto de desafios a serem analisados e enfrentados & luz de uma an-
tropologia cristd e do proprio Evangelho. Na América Latina é, alids, a mesma
Igreja que estd na fonte de muitos desses valores religioso-histérico-culturais e
que incentiva sua pratica. Com efeito, comentava Mateo Perdia, na época
presidente da CLAR:

“Desde uma perspectiva social, a Igreja estd consubstanciada com a histéria de
nossos povos. Estes encontram em sua fé a motivagao mais dindmica para lutar
e esperar e depositam sua confianga na Igreja. Esta, por sua vez, sente o desafio
de ser latino-americana em sua consciéncia, em sua pastoral e em seu pensa-
mento, sem deixar de ser, ou melhor, para ser catdlica”?.

Também Dom Antonio Quarracino, entdo secretério geral do CELAM, faz
a mesma distingao entre os dois niveis ao situar na trilogia religiosidade popular
— cultura — histdria a maneira como Puebla valorizou a Igreja-Povo de Deus,
ao contrario de Medellin que se situara no nivel imediato e direto, porque mais
urgente, do sdécio-econémico-politico. Ao tratar do encontro com a cultura,
Quarracino explica:

' Cf. Juan Carlos SCANNONE, in Rosino GIBELLINI, La nueva frontera de la Teologia en América
Latina, Salamanca 1977, 199-222; Herndn ALESSANDRI, in O. G. de CARDEDAL — J. R. de la
PENA lorg.), Puebla. El hecho histérico y la significacién teoldgica, Salamanca 1981, 83-149;
aqui: 124s.

2 Mateo PERDIA, in O. G. de CARDEDAL - J. R. de la PENA, ob. cit., 36-49, aqui: 185.



“Por muitos motivos, nossas Igrejas tinham pouca consciéncia da histéria e da
evolugao da cultura latino-americana. Para elas foi mais acessivel em Medellin
tomar mao das visdes e consideragdoes econdmico-sociais, por serem mais urgen-
tes. Veio em seguida a Evangelii Nuntiandi trazendo coisas de enorme importancia.
Em primeiro lugar, punha o centro da evangelizagao na cultura, entendendo por
cultura a totalidade da agado e produtos histéricos. Contribula a desembaragar as
vacilagoes da prépria Gaudium et Spes; podia centrar-se agora sua leitura ade-
quadamente. Também reivindica a religiosidade popular e com isso preenche uma
auséncia do proprio Concilic: a Lumen Gentium nao havia falado da religiosidade
popular”3,

Esta perspectiva fica clara no préprio documento de Puebla ao reconhecer
os valores ligados & religido como inspiradores de todas as ordens culturais
{familiar, econdmica, politica, artistica etc.), “enquanto as libera para a ordem do
transcendente” (Puebla 389).

Escolhendo como plano de intengbes o nivel dos valores religiosos, histori-
cos e culturais, Puebla assumiu em seu bojo a corrente da Teologia da Liber-
tagdo mais ligada aos ambientes argentinos, liderada por tedlogos euro-latino-
-americanos, como Lucio Gera, Juan Carlos Scannone e Methol Ferré, avali-
zados pela presidéncia do CELAM na pessoa de Lopez Trujillo. Esta corrente €,
alids, dentre tantas, a mais tolerada por Roma. Ela valoriza 0 povo como sujeito
comunitario de uma histéria e de uma cultura, e ndo 0 povo como sujeito da
histéria, povo majoritariamente pobre e simples que conserva os valores da
cultura tradicional impregnada pelo Evangelho e vive a abertura para Deus, a
solidariedade comunitdria, a esperanga e a alegria ainda que em meio a duras
situagdes. Adotando tal perspectiva, ela dd fundamentos solidos & corrente
ético-pastoral, representada pelo ensinamento do Magistério episcopal do Conti-
nente* e com esta se interliga sem problemas. Em Puebla, ndo teve vez a
corrente brasileiro-peruano-centro-americana, nascida no bojo das preocupacgdes
socio-econdmico-politicas de Medellin, representada pelos irmdos Boff, por
Gustavo Gutiérrez, Jon Sobrino e outros. Esta teologia aparece no documento
de Puebla, porque entrou pela janela®. Mas, gragas a ela, Puebla conseguiu dar
continuidade a Medellin. A passagem de um plano de intengdes a outro, ainda
que gerando conflitos durante Puebla e no imediato pds-Puebla, foi sendo
conduzida com decisdo e coragem a partir daqueles textos de Puebla que refletem
a realidade de pobreza e confirmam a opgao pastoral pelos pobres.

Nesse sentido, houve continuidade e aprofundamento de Medellin a Puebla.
Também em Santo Domingo, o empenho por uma evangelizagdo que leve em
conta as culturas do Continente em sua relagdo com a cultura massificante da
modernidade ndo pode passar ao largo dos valores mais permanentes e pere-
nes da histdria, da cultura e da religiosidade do povo. Caso contrério, estaremos

3 Antonio QUARRACINO, ib., 15-35; aqui: 32s.

« J. B. LIBANIO, Teologia da Libertagdo. Roteiro didatico para um estudo. Sio Paulo 1987, 253-
267; aqui: 260.

! Tedfilo CABESTRERO, Los tedlogos de la liberacion en Puebla, Madrid 1979.



defendendo e/ou construindo valores sociais, politicos e econdmicos que opri-
mem/oprimirdo mais ainda, na medida em que sdo/serdo alcangados sem
referéncia ao primordial, outorgados mais que conquistados, continuando a frustrar
as possibilidades de uma tranformagao mais radical e duradoura. Ciente do que
hé de positivo nessa perspectiva, a corrente da Teologia da Libertagdo que
insiste mais no dmbito sécio-econdmico-politico procura agora debrugar-se sobre
a religiosidade popular, a cultura das etnias autéctones efou marginalizadas, a
histéria dos fracos, as relagdes antropoldgicas do ser humano com Deus, com
0S outros e com a natureza, uma nova relagdo entre mulheres e homens etc.

O texto preparatério para Santo Domingo, porém, segue a escolha de
Puebla desviando-a para a vertente do eclesidstico-institucional. Assim apre-
senta a Igreja como corpo organizado, integrado a partir da hierarquia, para
enfrentar os males da modernidade e acolher em um esquema prévio 0 que
nela ha de bom. H4, pois, no plano de intengbes, um rompimento entre
Medellin-Puebla e este texto. Bem diferente seria se o texto procurasse apro-
fundar o nivel dos valores pessoais, espirituais, eclesiais, com o que poderia
enfrentar melhor o secularismo da modernidade e a alienagéo das seitas. Ou se,
em vez de uma opgdo eclesidstico-institucional na forma de pirdmide dualista
que separa hierarquia e leigos, Igreja e mundo, agentes e povo, 0 texto abrisse
pistas para uma preocupacgao com um institucional mais aberto, circular, integra-
tivo. Poder-se-ia assim pensar em uma Igreja-instituigdo que, no entanto, ndo
estivesse voltada para dentro de si, mas que pusesse seu poder e saber, sua
forca institucional, a servico de uma evangelizagdo libertadora. Estas outras
possiveis opgoes lhe possibilitariam avangar em relagdo a Medellin-Puebla, le-
vando ainda em conta as contribuicdes do Sinodo de 85 com sua preocupagao
por uma Igreja que considere e assuma em sua tarefa envangelizadora a atual
volta ao sagrado.

2. A isca do mais miseravel

Os n. 839-842 do texto preparatdrio para Santo Domingo, ao apresentarem
0s pressupostos e o0 alcance da tarefa de evangelizagdo, restringem-se a ci-
tagdes da Biblia, da Evangelii Nuntiandi , de Joao Paulo I, do Sinodo de 85, e
nao encaram de frente a realidade. Se anteriormente, nos n. 832s, se pusera a
identidade latino-americana como ponto de partida para uma nova evangeli-
zagao, ndo se podera agora esquecé-la como pressuposto, pois a realidade a ser
evangelizada ndo é outra, mas esta aqui, concretamente dada. E preciso ainda
pressupor que a identidade latino-americana ndo estd pronta, nem pode ser
apresentada de maneira idilica, como se bastasse dizer que nosso Continente
é predominantemente catdlico. Deve-se levar em conta que a identidade é
dindmica, encontra-se em constante mutagdo até em seus elementos mais
essenciais, como sdo sua perspectiva histdrica, seu substrato religioso, sua
coesdo cultural. O texto dd a entender que o Evangelho a ser anunciado é uma
semente a ser langada, custe o que custar, onde quer que seja, sem que seja



necessario estudar as condi¢des dos terrenos, ou seja, das culturas. Aparece no
texto um certo temor de que o Evangelho venha a ser deformado no encontro
com a cultura, talvez sem reconhecer suficientemente que ele ja se deformou
demasiado nestes 500 anos de evangelizagao.

Nesse contexto € preciso lembrar 0 grande avango de uma teologia da
revelagao elaborada na Otica da evangelizagdo libertadora®. Pelo método da
Teologia da Libertagéo, toda situagao histdrica e social € vista a partir da Palavra
da revelagdo que constitui sua chave hermenéutica e, por outro lado, o dado
revelado é enfocado a partir do ser humano e da histéria, aos quais Deus se
abre ao revelar-se. E justamente aqui que o nd se torna, para muitos, dificil de
ser desvencilhado, pois enquanto alguns puxam a corda por um lado, outros a
esticam para 0 outro, apertando ainda mais o nd.

No primeiro momento, que parece ¢bvio a partir da fé crista, a dificuldade
& encontrar a devida equivaléncia ao relacionar determinada realidade com
determinado dado da revelagdo, ndo tomando como chave de interpretagao para
uma situagdo o que serviria antes para outra. A dificuldade se resolve através
de uma andlise sécio-econdmico-politica da realidade e de uma vontade firme,
evangélica, de transformé-la com e desde os componentes histérico-religioso-
-culturais, com a forga de pessoas convertidas e de uma instituigdo eclesidstica
servidora. Serd entdo a componente politica da religiosidade humana a encon-
trar a Palavra mais adequada para julgar tal ou qual situagao.

O segundo momento, que fecha o circulo, abrindo-o, porém, para novas
perspectivas, nao ¢ assim tdo 6bvio. Menos dbvio ainda, se se considera que
a situagao esclarece e atualiza a prépria revelagdo, como a préxis julga a doutrina.
E, menos ainda, quando se déa a entender que ndo é qualquer situagdo a mais
prépria para que a Palavra de Deus manifeste a sua plenitude e a sua autenti-
cidade. Ou seja, ha realidades em que a proclamacgédo de tal ou qual trecho da
Palavra de Deus é impermedvel e até contraproducente, na medida em que, no
vazio das omissdes e lacunas ou no fardo das imposigdes, criam-se bloqueios
para uma fecundagédo verdadeira entre Evangelho e cultura. Os 500 anos sdo
prova de toda uma gama de bloqueios. Que fazer entdo? A dificuldade agora se
resolve por um estudo cientifico da Escritura, por uma leitura orante da Palavra
e por um desejo sincero de informar toda a realidade com a forga da Palavra
criadora. Serd entdo a componente religiosa do agir politico do cristdo a ndo
querer forgar e acelerar 0s passos e a esperar que 0 mistério se manifeste
sempre como mistério, a deixar que Deus seja Deus. De qualquer maneira,
enquanto a Palavra de Deus permanece para sempre, enguanto mistério e
enquanto Escritura, € a ela se podera ter acesso sempre e a qualquer momento
(respeitados o0s terrenos, as culturas), ndo é assim com as situagdes de nossa
vida pessoal e social. As situagdes passam, e se ndo forem iluminadas pelo
Evangelho em sua particularidade e concregdo proprias e, mais, se nao ilumi-

% Vitor Galdino FELLER, O Deus da revelagdo. A dialética entre revelagao e libertaqéo na teologia
latino-americana, Sdo Paulo 1988, 35-101; aqui: 46s.



narem 0s coragdes para um melhor entendimento da Palavra e até de Deus,
perder-se-4 para sempre uma ocasido de trazer Deus para mais perto da
humanidade, de trazer uma boa noticia aos homens e mulheres desta época e
desta cultura.

Na captacado do dado da realidade hd, ainda, uma outra opgdo a ser feita.
Por onde comegar a evangelizar a cultura, por onde comegar a transforméa-la?
Pelo material ou pelo espiritual? O texto preparatdrio para Santo Domingo prefere
preocupar-se com a crescente falta de fé, com o desinteresse pelos valores
religiosos e éticos, com o fendmeno avassalador do secularismo. Mas aqui é
preciso por em pauta algumas correlagdes ainda ndo bem trabalhadas no espirito
de muitos cristdos do Continente. E urgente captar a realidade pela isca do mais
miserdvel, ir ao fundo do mais pecaminoso, 14 onde a pessoa humana deixa de
ser gente, se desumaniza, se anti-humaniza. Diz-se popularmente que pecar &
humano. Na verdade, porem, o pecado nao faz parte do projeto original de Deus
sobre a pessoa humana. E humano na medida em que s a pessoa humana é
capaz do pecado. Mas ndo é humano enquanto, rompendo relagdes com Deus,
com 0s irmaos e com a natureza criada, estorva a realizagdo de cada pessoa em
particular e da sociedade como um todo. O pecado é desumano, inumano, anti-
-humano. Trata-se, pois, de encontrar 0 maior pecado, a isca do que é mais mi-
serdvel em nossa realidade, e, a partir dai, elaborar o projeto de uma nova
evangelizagdo que busque a conversdo dos coragdes e a transformacéo eficaz
das estruturas sociais.

Nesse sentido, faz-se necessério rever a relagdo espiritual-material, le-
vando em consideragdo que, assim como hd um materialismo anti-evangélico,
h& também um espiritualismo anti-evangélico. E assim como se deve aceitar um
espiritualismo cristdo que vé o ser humano como filho e imagem de Deus,
chamado ao didlogo com seu Criador, no desenvolvimento de seus instintos
espirituais e religiosos, do mesmo modo se deve admitir um materialismo cristdo
que vé o ser humano como irmao dos outros e senhor do mundo, chamado a
tratar dos bens da criagdo de maneira tal que possa viver, fazer viver e dar de
viver. Por isso, € muito cinismo da parte de alguns cristdos ndo aceitarem a
“intromissao” da Igreja em tarefas sociais e politicas, insistindo em que sua
missédo é tipicamente religiosa. Tanto maior € o cinismo quanto eles mesmos
tém o necessério — quando ndo o supérfluo — para viver, e sdo até mesmo
detentores de bens sociais, politicos e econdmicos. Na verdade, ndo estdo
defendendo sé a sua “espiritualidade”, mas também e sobretudo seu materia-
lismo, tornando-se dramaticamente dualistas: tdo espiritualistas quanto materia-
listas, de um espiritualismo e um materialismo anti-evangélicos.

Muitos cristdos esquecem que, se a maior miséria fisica ou material é
morrer de fome — o que ndo lhes (nos) é possivel experimentar! —, a maior
miséria espiritual ou moral é deixar morrer de fome. Ou seja, é impossivel viver
a espiritualidade, ndo se pode viver segundo o Espirito, sem defender e pro-
mover 0s bens materiais necessarios para a vida dos irmdos, que sdo quase
sempre bens primdrios — casa, comida, roupa, trabalho, terra, saude. A materia-



lidade se torna critério da espiritualidade. Naturalmente, uma materialidade ja
captada por uma preocupagéao evangeélica.

Reaparece aqui a passagem do juizo final de Mt 25, em que os pobres
materialmente falando seréo juizes da espiritualidade de todos. No juizo final se
ha de provar uma vida segundo o Espirito através das obras de misericérdia
tipicamente materiais, como dar de comer, de beber, de vestir, de morar, de
gozar a liberdade de filhos de Deus, justamente aos mais carentes desses bens,
ao pobre dos bens materiais que se tornou o lugar em que se encarna o apelo
da Palavra que liberta. A prépria Palavra escondeu-se ai para, desde ai, clamar
em alta voz em todas as latitudes e todos os tempos: fora da carne ndo hd
salvagdo (Santo Irineu), fora da matéria ndo ha espiritualidade! E este materia-
lismo cristdo — j& estd mais do que confirmado — ndo pode contentar-se com
assistencialismo a individuos, mas deve armar-se com 0s instrumentos da
mudanga das estruturas, tornar-se macrocaridade, articular-se como politica da
caridade.

Portanto, o mais miserdvel pode ser, sim, o pobre de Deus, a pessoa sem
fé, o homem secular que busca nas seitas e nos gnosticismos modernos a
dimenséo do sagrado. Tudo isso &, sem duvida, uma grave lacuna na realizagao
do homem moderno, é o pecado da modernidade. Mas a converséo deste
pecado ndo acontece teoricamente. Tal seria uma reconciliagdo de paninhos
quentes, de dgua com aglcar. A conversdo desta miséria moral e espiritual
passa pelo reconhecimento da presenga de Deus nos pobres materiais, no
compromisso solidério para libertéd-los de sua condi¢do de inumanidade.

O texto preparatdrio para Santo Domingo foge a realidade, porque nao
articula a saida libertadora para a grande miséria da América Latina. Saber de-
tectar a miséria fundamental é o primeiro caminho para uma nova evangeli-
zagdo. Como Deus, que desceu para libertar seu povo da escraviddo, assim
deve agir todo cristdo. Como Jesus Cristo, que morreu defendendo os pobres,
sendo condenado pelos poderosos da religido farisaica e da politica opressora
de seu tempo, assim deve viver e morrer todo cristao.

3. A busca do mais divino

A escolha do plano de intengdes no nivel dos valores eclesidstico-intsitucio-
nais tem como objetivo primeiro fortalecer a Igreja como corpo social capaz de
responder ao acelerado secularismo da modernidade e ao avangado fenémeno
das seitas. Dessa maneira, o texto preparatério para Santo Domingo (cf. acima
2) escolhe privilegiar o problema espiritual de nosso Continente, a falta de fé,
esquecendo o sério problema material, a pobreza e injusti¢a social que matam
nosso povo. Seria, pois, de perguntar: por que ndo encontrar um meio de
articular ambos os problemas numa sé resposta? E o que se faria, perguntando
que imagem de Deus deve ser anunciada de modo a que se mantenha o
impulso de uma agdo que crie justica, sem cair no perigo de um secularismo



que abandone de vez tanto a idéia de Deus como a perspectiva de um encontro
com ele.

A resposta que o texto preparatério a Santo Domingo dd ao secularismo
estd, paradoxalmente, no mesmo nivel da resposta que lhe dao as seitas: a
pregacao de um Deus distante da realidade politico-social, o fortalecimento de
uma hermenéutica funcionalista, 0 anincio de uma reconciliagdo abstrata que
passa por cima das brechas e dos conflitos sociais. J& o Documento de Con-
sulta em preparagao para Puebla punha a mesma questao e respondia do mesmo
modo. Nos seus n. 357-391, apresentava uma imagem de Deus de tal modo
providente que ao ser humano pouco restava fazer, sendo aceitar que contin-
uasse a situagao criada pela assim chamada civilizagdo ocidental cristd. Sugeria
um reconhecimento maior da agdo de Deus na histéria, uma percepgdo do
sagrado da natureza, um lugar maior para a adoracado, a contemplagdo e a
oragao (DC 384; 386; 388). Apresentadas como particular esforgo da tarefa
evangelizadora da Igreja, estas sugestdes carecem do confronto com a reali-
dade mais urgente do Continente, a realidade da miséria fisica e moral: a fome
e a omissao diante dela.

O atual texto em vista de Santo Domingo volta & questdo do secularismo,
oferecendo como resposta aos seus perigos as mesmas sugestdes de ha dez
anos atrds, agora porém com matizes de atualidade: o discernimento em face
da cultura adventicia, a valorizagdo da positividade da secularizacao, a consta-
tagao da fome atual do sagrado e do valor dado & religiosidade popular, a reacao
as seitas, o programa da civilizagdo do amor e da solidariedade (n. 843-895).
Também aqui ndo aparece a questao imediata da realidade, o dilema vida-morte
em que se debatem os pobres. Nao seria inutil, alids, tentar uma comparagao,
no que se refere ao conteudo teoldgico, entre o texto em andlise e o Docu-
mento de Consulta para Puebla, rejeitado na épocal As idéias sdo as mesmas.
Talvez também os autores que, ndo tendo conseguido fazer passar suas idéias
a época de Puebla, voltam novamente a carga!

Claro estd que todas as sugestoes dadas no citado Documento de Con-
sulta e no texto em analise séo justas e terdo sua eficacia, se postas em prética.
Mas somente se vistas a partir de uma relagdo fundamental com a realidade
conflitiva que se vive no Continente. A questdo da justi¢a social e da opgao
pelos pobres se tornaria assim a ética central, o campo de reflexdo e de agdo
onde se ha de enfrentar o perigo do secularismo. Mesmo porque um verdadeiro
anuncio de Deus so pode ser dado e renderé frutos num processo de encar-
nagao, de inser¢do na realidade. Esse é o risco da nova evangelizagdo: buscar
0 mais divino no mais humano!

Dessa maneira, o fendmeno do secularismo nao é visto no seu lado tedrico
como falta de fé, mas no seu lado pratico como idolatria, adoragdo de falsos
deuses, dos idolos do capitalismo ocidental, do materialismo a-teu, a-humano e
a-ecolégico da civilizagdo ocidental. Na adoracdo desses idolos, exigem-se viti-
mas. E os sacrificados séo os pobres, as criangas abandonadas, os favelados,



0s sem-terra, 0s ancidos desamparados. Se hd, portanto, que defender os dire-
itos de Deus (se é que Deus precisa de defensores!), isto ndo pode ser feito
sem defender os direitos dos pobres. “A gldria de Deus é a vida do pobre"
(Dom Oscar Romero parafraseando Santo Irineu). Por aqui passaria a linha
continuadora da tradigdo Medellin-Puebla, sem descartar as preocupagdes tra-
zidas pelo texto preparatério de Santo Domingo.

Esta seria também a melhor resposta ao fendmeno das seitas. Em vez de
analisé-las como efeito da demasiada preocupacao da Igreja Catdlica pelo social
e do abandono do especificamente religioso, como alguns o explicam, é preciso
vé-las, sim, como resposta ao secularismo, como satisfagdo do retorno ao
sagrado, mas ndo necessariamente — pelo contrério: de jeito nenhum — como
desgosto com 0 acento social. Tanto o pessoal, salientado nas seitas, como 0
social, acentuado na pastoral atual da Igreja, precisam ser vistos de modo unitério.
Por isso, se em Santo Domingo se continuasse Medellin-Puebla, aprofundando
na linha do pessoal-espiritual e do religioso-institucional-servigal, estariamos no
caminho certo de uma Igreja que faga resplandecer entre os homens a comunhao
trinitdria, que anuncie a verdeira imagem do Deus libertador dos pobres e, a
partir deles, salvador de toda a humanidade. Esta seria a Igreja capaz de absor-
ver 0s valores da modernidade, vencendo o secularismo sem cair na alienagao
das seitas.

4. Na escolha do mais eclesial

Se quiséssemos analisar trinitria e eclesiologicamente o texto preparatorio
para Santo Domingo, poderiamos dizer que a escolha em favor do nivel dos
valores religioso-institucionais demonstra uma oculta “religido do Pai”, que
corresponde a uma Igreja do Pai, em que os positivos da verticalidade, segu-
ranga, estabilidade, sentido da origem, da tradi¢ao e da autoridade, sdo encober-
tos pelos negativos do patriarcalismo, paternalismo, clericalismo, tradicional-
ismo, integrismo’.

Ha uma auséncia marcante no texto: a pessoa e a atuagao do Filho e, mais
ainda, do Espirito Santo.

Uma relagdo mais viva e dindmica com o Filho daria & Igreja uma perspec-
tiva pastoral mais ligada com os valores sociais, politicos e econdmicos, en-
quanto é proprio do Filho o processo de encarnagdo em meio a um mundo de
conflitos. Com efeito, uma Igreja encarnada, no seguimento do Filho, € uma
Igreja organizada para ser povo, Nndo para ser massa; para ser circular, ndo para
ser piramidal; para ser luz, sal, fermento, semente, bom pastor. E uma Igreja
que cria raizes no mundo do trabalho, da terra, da salde, da educagédo, da
politica. E possivel que numa Igreja que se ingere assim nessas questdes, se
caia no risco de uma “religido do Filho", marcada pelos negativos do secula-

7 Felix A. PASTOR, Semadntica do Mistério, Sdo Paulo/Rio de Janeiro 1982, 65ss.



rismo e do igualitarismo, que sdo, alids, os perigos maiores que 0 texto em
estudo quer enfrentar. O igualitarismo provém da ideologia totalitéria do socia-
lismo autoritario, onde s6 conta o lider, o partido, o Estado, o grupo de conscien-
tizagdo, os agentes que sabem, a preocupacado polarizada no social. Um inimigo
que ndo existe mais para a Igreja do Ocidente. Talvez agora ela tenha mais
coragem para perceber o inimigo escondido na ideologia massificante do capi-
talismo liberal, onde s6 conta o individuo e sua vontade independente, que pode
usar e abusar da religido, dos outros e da natureza. O secularismo ou, diriamos
melhor, a idolatria, como frutos naturais do capitalismo, s@o tdo assumidos na
Igreja que, ou se esquece o conteudo da evangelizagdo — Deus mesmo, como
Amor —, ou se esquecem 0s seus destinatdrios — 0s pobres, prediletos de
Deus.

Por isso mesmo ndo basta o anuncio pueblano do Pai, com os valores
religioso-histdrico-culturais da origem e da verticalidade, e do Filho, com os
valores socio-politico-econdmicos da encarnagao, da justiga e da horizontalidade.
Seria agora a hora de, em vez de desintegrarmos a lgreja, fortalecendo o ecle-
sidstico-institucional, abrirmos espago para o Espirito Santo, com os valores
pessoais, espirituais, existenciais, de um lado, e comunitario-eclesiais, de outro.
Na Igreja do Espirito, a evangelizagdo ha de levar em conta a profundidade do
ser pessoa em comunidade.

Pois, se o Pai atrai o cristao para 0 alto, para o amor a Deus acima de tudo,
e se o Filho o impele para os lados, para 0 amor aos irméos..., 0 Espirito Santo
0 leva para dentro de si mesmo, para 0 amor de si proprio, para uma conversao
interna ao Evangelho. A opgdo por Cristo e seu Evangelho ndo pode acontecer
de maneira forgada, numa massa andnima protegida por uma institui¢do ou num
grupo ideologizado protegido pela onda da novidade, mas deve ser assumida
como prépria por cada cristdo. Assim, ao valorizar o singular de cada pessoa, a
Igreja do Espirito criard a pluralidade, a diversidade dos carismas e ministérios,
das vocacbes e servigos, das expressdes étnicas, culturais, regionais. Entram
aqui os valores das ciéncias do Pessoal, a psicologia, a psicandlise, 0 acompa-
nhamento vocacional, a diregdo espiritual, o sentido da individualidade, tdo ausen-
tes em nossas pastorais e teologias. Também aqui os exageros resultariam
numa “religido do Espirito”, com os pecados do sectarismo, da anarquia, do
individualismo, da alienagcdo, dos fanatismos, dos entusiasmos de fogo fa-
tuo, dos pentecostalismos vazios, tdo proprios das seitas, nos setores popu-
lares, e de movimentos catélicos transnacionais, nos setores de classe média.
Uma boa articulagdo, portanto, dos valores da pessoa com os da comuni-
dade eclesial de seu bairro ou povoado ou ambiente, eis o que o Espirito sugere
hoje & Igreja! Essa € a hora do Espirito, a hora de entrar na escola do mais
eclesial!

A redugdo de Deus a uma s6 das trés Pessoas divinas traz, pois, graves
consequéncias a vida pessoal, eclesial e social. E preciso ver sempre as trés
Pessoas juntas, salientar a missdo de cada uma das Pessoas numa visdo inte-
grada com as outras duas. O mistério de Deus esclarece assim o mistério da
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Igreja, o mistério do ser humano, o mistério da histéria e o mistério da nova
evangelizagao.

Concluindo: o futuro da Igreja na América Latina dependerd do lugar que
se dé a Deus em Santo Domingo. Buscar 0 mais divino no mais humano, no
mais social, no mais eclesial, no mais pessoal... eis o0 desafio da nova evangeli-
zagdo. Como em Deus, a dindmica da vida interpessoal se manifesta num
redemoinho de vida, liberdade e amor® conhecido sob o termo pericorese (isto
€, intercomunicagao, intercomunhao, estar e ser uma Pessoa na outra, para a
outra, pela outra, com a outra...), assim também na obra da nova evangelizagao
diante de uma nova cultura devera haver sempre a pericorese entre comunhao
e missdo, unidade e diversidade, singular e plural, feminino e masculino, local
e universal. E necesséaria a comunhao entre as Igrejas cristas, entre as Igrejas
particulares catolicas, entre as culturas, as etnias, entre 0S ministérios, as
vocacgoes, as diversas pastorais, as comunidades eclesiais de base, 0s movimen-
tos eclesiais. E preciso que se instaure um movimento de vida que se inicie 14
onde ela estd mais ameagada. Fazer da vida um dinamismo trinitdrio. 0 que é
de um é de todos, o que é de todos é de cada um. A pericorese trinitéria se
revelaria na pericorese eclesiolégica, na pericorese pastoral, na pericorese
evangelizadora.
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