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A sociedade colonial brasileira viveu sob a influéncia marcante de con-
cepgdes politicas, scciais e religiosas vigentes desde a Idade Média e transplan-
tadas para além-mar pelos lusitanos.

Neste estudo, desejo enfocar como era sentida na colénia luso-brasileira a
idéia religiosa de Paraiso, a partir da andlise de um autor do século XVII, Nung
Margues Pereira. Minha intengdo € mastrar como a concepao de Paraisg adotada
pelos luso-brasileiros estava enraizada na mentalidade medieval. A¢ mesmo
tempo, tenciong tambem ressaltar que as idéias religiosas nao constituem um
compartimento estanque na vida da sociedade, mas normalmente se apresen-
tam articuladas e entrelagadas com interesses de natureza politica e de ordem
socicecondmica.

Assim sendo, a andlise da visdo tecldgica do Paraiso pode servir como
instrumento para uma melhor compreensdo da maneira como foi estruturada a
sociedade colonial. Além dissg, serve também para evidenciar a longa duragao
de mentalidades articuladas da ordem social, sobretudo quando se apresentam
legiimadas por concepgdes de natureza religiosa.

Para uma melhor compreensac da anadlise da doutrina catdlica do Paraiso
na obra de Nuno Marques Pereira, € necessdria uma indicagdo prévia do prdprio
contexto em que 0 autor redigiu a sua obra.
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1. O contexto da obra

Escrito nas primeiras décadas do século XVIIl, o Compéndio Narrativo do
Peregrino da América faz diversas referéncias a descoberta do ouro nas Minas
Gerais e ao afluxo populacional para essa regido. E a avidez pela busca de ouro
e pedras preciosas que leva o autor a publicar suas reflexdes de carater ético-
-religioso nesse periodo da histéria da sociedade brasileira.

1.1. A época

A partir de fins do século XVII, a histéria brasileira sofreu uma alteragao
significativa com a descoberta das Minas Gerais. Até entdo, a sociedade colonial
tivera sua base econémica na grande propriedade rural, sustentada pelo regime
escravocrata. Era principalmente no litoral do Nordeste que se haviam multipli-
cado os engenhos para a produgdo agucareira, monopoélio da Coroa.

Desde 1693, porém, as descobertas de ouro comegaram a atrair milhares
de pessoas para a regido interiorana das Minas, transformando progressivamente
o centro-sul do pais num novo pélo de interesses politicos e econdmicos da
Metrépole. Em decorréncia do grande afluxo, o periodo entre 1693 e 1720 é
marcado tanto pela instabilidade da ordem, como pelo espirito aventureiro e por
diversas rebelides na regido das Minas Gerais.

E exatamente em 1704 que Nuno Marques Pereira inicia seu itinerario de
peregrinagao pela regido, conforme assinala Pedro Calmon'.

Desde o inicio, de fato, ele apresenta em sua obra um quadro bastante
dramaético da desorganizagao da sociedade brasileira motivada pela febre do
ouro:

"E porgue nao fique este Estado do Brasil sem algum exemplo dos muitos, em que
a soberba e as riquezas tém feito estragos, reparai e notai com atengdo. lde a
Pernambuco, passai no Rio de Janeiro, subi a Sao Paulo, entrai nesta cidade, correi
essas vilas, e seus recOncavos: vereis em quantos tém a soberba e os interesses
feito notéveis destrogos. A uns, arrimar bastdes: a outros, largar ginetes: a muitos,
encostar bengalas: a alguns, deixar alabardas, e fugirem muitos soldados: despejar
engenhos, desamparar fazendas”.

E, em seguida, conclui:
"“E se perguntardes a essas ruinas quem |hes causou tao lastimosos estragos, vos

responderao em ecos essas arruinadas paredes e medonhas fornalhas dos enge-
nhos: que tudo lhes procedeu da soberba e demasiada ambigao"?.

' Vide Nuno MARQUES PEREIRA, Compéndio Narrativo do Peregrino da América, Rio de Janeiro,
AB.L., 1988, tomo |, p. 53, nota 1.

2 Qs textos de Nuno Marques Pereira serdo sempre citados de acordo com a edigdo em dois
tomos mencionada na nota 1. As indicagoes serdo dadas no corpo do artigo. O algarismo
romano remete ao tomo, o arabico a pagina. Aqui: |, 49.



Convém ter presente que o Peregrino inicia sua descrigao a partir da cidade
de Salvador, primeira capital brasileira.

A consciéncia da crise social, alids, era bastante generalizada, como indica
Lucio d'Azevedo:

“Em 1706 o governador do Brasil, D. Rodrigo da Costa, de retorno & Europa,
representava caminhar o Estado para a ruina total, por faltarem os escravos, todos
vendidos para as minas, mal chegavam aos portos "3,

Nesse periodo de crise, Nuno Marques levanta sua voz em defesa dos
principios religiosos e morais. Poucos sdo os dados biograficos, porém, desse
apologista da fé catdlica.

1.2. O autor

As informagdes a respeito de Nuno Marques Pereira sd0 muito escassas.

Segundo Diogo Barbosa Machado, autor da Biblioteca Lusitana, era natural
da vila de Cairu, a cerca de 14 léguas da cidade de Salvador, tendo nascido em
1652. Rodolfo Garcia, por sua vez, atribui-lhe a nacionalidade lusitana.

Documentos oficiais falam de sua transferéncia de Camamu para Salvador
em 1704, por delitos que cometera. Mas ndo ha nenhuma especificacdo a esse
respeito.

Embora alguns autores estabelecessem o ano de 1718 como data da sua
morte, é necessdrio prolongar sua existéncia por mais alguns anos, pois ainda
em 28 de junho de 1725, escreve ele uma carta da cidade da Bahia para
apresentar o segundo volume da sua obra.

Nao faltam também aqueles que lhe atribuem o oficio de sacerdote. Mas
é certo que se trata de um leigo, como ele préprio o afirma ao longo de sua
obra.

E o que, alids, d4 a entender desde a apresentagao da obra:

“Bem é verdade que me dirdo muitos, que escrever, e ainda em matérias espi-
rituais, sé incumbe a seus professores; e que eu nao o sou”.

Em se tratando, porém, do perigo da perdigdo das almas no Estado do
Brasil, todos segundo ele, deveriam levantar a sua voz. E acrescenta:

“Tenho mais outra razao, que por direito me favorece, segundo a lei... Porque
como homem do povo posso avisar, e denunciar, para que se ponha cobro e se
castiguem semelhantes vicios e pecados; poque é certo que dissimulé-los é querer
que nao se emendem"” (I, 23-24).

3 ). Licio de AZEVEDO, Epocas de Portugal Econémico, Lisboa, 1929, p.334.



Nuno Marques Pereira recebeu uma consideragao especial por parte dos
estudiosos da histéria da filosofia do Brasil, sendo incluido entre os moralistas
do século XVIII.

Luis Washington Vita foi, sem davida, o primeiro autor que, utilizando
categorias criadas por Max Scheler, passou a designar 0 pensamento luso-
-brasileiro inspirado na reforma tridentina como saber de salvagdo, desenvolvido
através da filosofia escoldstica.

Celina Junqueira, por seu turno, ressalta a importancia da escoldstica no
pensamento brasileiro nestes termos:

"0 periodo que se estende por todo o século XVIl e primeira metade do século
XVIII é o da preponderancia das idéias morais sob a influéncia da Segunda Escolastica
portuguesa. A rigor, nao seria descabido apontar uma fase anterior, a da Escoléstica
Barroca (1550-1650), na expressao usada por Ferreter Mora para destacar a pecu-
liaridade do primeiro tempo da Contra-reforma, ou seja, sua significagdo para a
formagao do pensamento moderno: era a época dos grandes nomes de Luis Molina,
Pedro da Fonseca, Francisco Suarez e Francisco Sanches. Na verdade, porém, foi
a Segunda Escoléstica que repercutiu diretamente na Colénia através da pregagao
dos moralistas. Os textos mais elucidadores dessa pregagao, reeditados pela
Academia Brasileira de Letras, na década de trinta, constituem hoje em dia raridade
bibliografica: sao as obras de Nuno Marques Pereira e de Feliciano Joaquim de
Souza Nunes"*.

Feliciano de Souza Nunes nasceu e morreu no Rio de Janeiro (1730-1808),
ocupando posigdo de destaque na administragdo colonial e na vida cultural.
Fundou a Academia dos Seletos, reunindo a intelectualidade local. Sua principal
obra s&o os Discursos politico-morais, em numero de sete, publicados em Lisboa
em 1758.

Outro moralista importante da época é Matias Aires, nascido em Sao Paulo
em margo de 1705. Com cerca de onze anos viajou para Portugal, onde morreu
entre 1759 e 1770. Escreveu Reflexdes sobre a vaidade dos homens. Publicada
em Lisboa, a obra teve quatro edi¢des: 1752, 1761, 1778 e 1786.

Sem duavida, porém, a obra mais importante e difundida sob o ponto de
vista da doutrina catélica é a de Nuno Marques Pereira, objeto de andlise neste
estudo.

1.3. A obra

Eis o titulo completo da obra de Nuno Marques Pereira: Compéndio Nar-
rativo da Ameérica. Em que se tratam varios discursos espirituais, e morais, com
muitas adverténcias e documentos contra 0s abusos que se acham introduzidos
pela malicia diabdlica no Estado do Brasil.

* Celina JUNQUEIRA, “Apresentagao geral” in Moralistas do século XVIll, Rio de Janeiro, PUC,
Ed. Documentario, 1979, p.78.



A obra j& estava redigida em 1725, conforme consta do prefacio. A primeira
edicdo foi publicada em Lisboa em 1728; a segunda, em 1731; a terceira, em
1752; a quarta, em 1760, e por Ultimo a quinta, em 1765.

Segundo Afranio Peixoto, o Peregrino da América foi um dos textos mais
lidos no Brasil em meados do século XVIII:

“Com efeito, de tal livro, densissimo de péginas e conteldo, tantas edigoes, sé no
século XVIII, e entre nbs, é grande éxito. Nenhum dos nossos tivera, ou teve, no
tempo, até mesmo um século depois, tantas edigbes. SO Marilia de Dirceu, entre
dois séculos, poesia, auréola de martirio para o cantor, o amor infeliz dos amantes,
daria maior nimero. Sé no fim do século XIX poetas e romancistas venceram o
Peregrino”.

Silva Avarenga, numa satira, falando dos livros correntes, ndo o esquece:

“ Por cima o Lavatério da Consciéncia — Peregrino da América, os Segredos da
Natureza, Fénix Renascida..."®.

A obra tem trés caracteristicas marcantes: aproxima-se da literatura dos
viajantes, constitui um tratado doutrindrio e moral e sofre a influéncia do espirito
barroco.

Em primeiro lugar, trata-se de um texto que pode ser incluido remotamente
na literatura dos viajantes, tao desenvolvida nos séculos XV e XVI. A motivagao
principal dessa literatura era a descoberta tanto de novas terras como de novos
produtos minerais e vegetais, considerados importantes para a expansao colo-
nial e o incremento comercial da época. No Brasil, porém, a descoberta das
Minas se fez somente a partir de fins do século XVIl. Tratava-se assim, como
afirmava Nuno Marques Pereira, de “um novo mundo descoberto, hd tantos
anos incognito” (I, 45).

A partir do século XV os portugueses se haviam caracterizado como
navegantes por exceléncia. Por essa razdo, em sua obra Utopia, Thomas Morus
apresenta como seu principal informante o portugués Rafael, companheiro de
Américo Vespulcio em varias expedigbes maritimas.

A obra Peregrinagdo, escrita no século XVI por Ferndo Mendes Pinto e
publicada em 1614, é outra contribuigdo expressiva para esse género de litera-
tura.

Ja no século XVI o frade André Thevet exaltava as viagens como forma de
enriquecimento ndo sé cultural, mas até mesmo religioso:

“Considerando o quanto a longa experiéncia dos fatos e a fiel observagao das
diversas terras e nagdes, juntamente com 0s seus costumes e modos de vida,

¢ Afranio PEIXOTO, "Nota Preliminar” in Compéndio Narrativo do Peregrino da América, Rio de

Janeiro, AB.L., 1988, tomo |, p.14.



contribuem para aumentar a perfeigdo do homem, sendo estas atividades ademais,
as mais louvéveis de todas, pois elas de fato permitem que se enriquega o espirito
com herbica virtude e sélida ciéncia, resolvi empreender uma segunda grande
viagem..."8.

A navegagao constituia nos séculos XV e XVI o instrumento que permitia
aos europeus ampliar o seu conhecimento do cosmo. Mas essas viagens
maritimas eram extremamente precérias, exigindo extrema coragem dos homens
que delas participassem. Por isso, Thevet as considerava também como um
modo de crescimento na virtude.

Também Nuno Marques Pereira evoca a importancia das viagens no inicio
de sua obra:

“Nao merece pouca estimagdo o que, desprezando os mimos e regalos de sua
patria, busca as alheias, para nelas se qualificar com mais largas experiéncias: por
cuja razao é o sair da pétria que faz aos homens mais capazes, e idoneos para
muitas grandes empresas, e suficientes para tudo, como tem feito a tantos varoes
ilustres”.

Desde o inicio, porém, o Peregrino adverte que sua preocupagao com as
viagens é de natureza ética:

“Porém, ha de ser com intengdo de nao mudar sé de lugar, senao também de
costumes; porque é certo que quem peregrina, acompanhado de seus vicios, mais
valera nao haver saldo, pois tornard meis perdido que aproveitado, porque as
enfermidades da alma nao se turam com mudanga de lugar” (I, 38-39).

Fica bem claro que o autor entende peregrinagdo como um exercicio
carregado de conteddo moral.

Alids, ja na introdugdo ao segundo volume, Nuno Marques Pereira declara
explicitamente ter sofrido a influéncia de obras nas quais a palavra “peregri-
nagao” assumia um carater marcadamente religioso, tal qual era empregada na
Idade Média para assinalar os itinerdrios em demanda da Terra Santa ou do
Santudrio de Santiago de Compostela. Trata-se do livro Peregrino predestinado
do Pe. Alexandre de Gusméao e do livro Peregrinagdo cristd de Tristdo Barbosa
de Carvalho (Il, 34).

Assim sendo, a caracteristica principal do Peregrino da América €, sem
duvida, a pregagdo de ensinamentos morais. Trata-se de um texto de doutrina
e espiritualidade catdlica. Dai, como ja ressaltei anteriormente, ter sido o autor
incluido entre os moralistas do século XVIII.

A obra tem como finalidade especifica orientar os leitores para o verdadeiro
caminho da salvagdo eterna, e para a conquista do Paraiso, numa época em

¢ André THEVET, As singularidades da Franga Antértica, Belo Horizonte, Itatiaia, 1978, p.12.



que, como decorréncia da descoberta das Minas Gerais, crescia em muitos o
desejo da obtengdo de uma felicidade plena aqui na terra. E 0 que o autor
declara na apresentagao da obra:

“Confesso-vos ingenuamente, amigo leitor, que pasmo e me admiro de ver os
homens, como se precipitam por seguirem a opiniao vulgar, desprezando a santa
doutrina do Sagrado Evangelho, levados mais da vaidade Gentilica, que da doutrina
de Cristo ao que estamos obrigados a procurar como Catélicos Cristaos”.

E, acrescenta em seguida:

“A este propésito me lembra, que estando eu em casa de um amigo lendo o
Béculo Pastoral, entrou um desses loucos peripatéticos, desvanecido com pre-
sungoes de discreto; e sabendo do titulo do livro, me disse que nenhum homem
de juizo se ocupava em ler um livro tao vulgar...

Nao é para este, a quem oferego o meu Peregrino da América, senao para voés,
querido e amado leitor; e vos pego, quando nele acheis alguma coisa que vos
agrade, louveis a Deus, que por mdo de uma humilde criatura vos quis dar prato
de que gostasseis; para que em reciproca unido vamos gozar da Bem-Aventuranga
em presenga de Deus. Vale” (I, 26-27).

Segundo o interlocutor “peripatético” acima referido, o importante era ler
novelas e comédias, “porque estes livros ensinam a falar”.

Ao que Nuno Marques Pereira respondia que “esses livros e outros
semelhantes ensinam a falar, para pecar”, a0 passo que os livros espirituais
“ensinam a obrar, para salvar” (I, 26-27).

Apesar dessas declaragdes explicitas, o Peregrino da América apresenta
também caracteristicas literdrias marcantes. Dai, ter ele sido publicado em 1939
pela Academia Brasileira de Letras, e reeditado em 1988 por essa mesma
instituicdo literdria.

Dentro dessa perspectiva, escreve Afrdnio Coutinho:
“Que a obra pertence ao género de literatura narrativa, de ficgao de costumes, nao

ha davida. E o primeiro livro escrito por brasileiro, no Brasil, de narragdo imagina-
tiva. E € em prosa, com numerosos textos em verso.

Que é obra, comum na época, de edificagao moral e misticismo, de apologética
religiosa, também hé que concordar-se. Evidentemente, porém, nao se enquadra
no conceito atual de romance ou novela”.

Segundo o mesmo critico, a obra & um tipico exemplo da produgéo literdria
do periodo barroco no Brasil:

"Por fim, nao escapa a apreciagao o carater de brasilidade do livro. O barroguismo,
alids, estd intimamente associado, no Brasil, ao sentido brasileiro da cultura, e



favorece a tendéncia nacionalizante. O Peregrino da América é um fiel espelho dos
costumes, do ambiente social, politico e cultural, do sincretismo barroco, em que
o espirito brasileiro comegava a afirmar-se com autonomia e identidade propria™’.

A arte barroca expressava de certa forma o triunfo da contra-reforma catélica
nos paises de tradi¢do latina, sendo a Companhia de Jesus um dos simbolos
desse espirito oriundo do Concilio de Trento.

A obra de Nuno Marques Pereira constituiu um importante veiculo para a
difusdo da doutrina moral tridentina. Dentro desse mesmo espirito tridentino,
atuava o bispo D. Sebastido Monteiro da Vide, realizando em 1707 o primeiro
sinodo da arquidiocese, em que foram elaboradas as Constituigdes Primeiras do
Arcebispado da Bahia. Nas décadas seguintes o Pe. Gabriel Malagrida tentou
implantar a instituicdo dos semindrios no Brasil.

Mas esse avango da mentalidade tridentina foi bruscamente bloqueado em
1759 mediante a expulsdo dos membros da Companhia de Jesus.

2. O conteudo da obra

A obra de Nuno Marques Pereira constitui um verdadeiro libelo contra a
corrida para as Minas Gerais em busca do enriquecimento facil. De fato, o
Peregrino, figura principal da obra, afirma ter chegado & Bahia “a tempo que se
contavam tantas alabangas e grandezas dessas Minas de Ouro de Séo Paulo”
(I, 45).

Em oposicdo a idéia de que a vida nesta terra pudesse se transformar num
Paraiso através da aquisicdo da riqueza e do poder, o autor do Compéndio
Narrativo insiste no carater transitério da existéncia humana, reafirmando os
tradicionais valores cristdos com énfase no seu aspecto transcendente.

A finalidade da criagdo, segundo a doutrina catdlica tridentina, era que o
homem se dedicasse ao conhecimento de Deus neste mundo para depois gozar
da felicidade de permanecer eternamente com ele no Paraiso. Esse conheci-
mento de Deus era adquirido através da pratica dos ensinamentos cristdos, nao
se coadunando de forma alguma com a avidez pelo ouro e pelo desejo de bem-
-estar material.

Sob esse aspecto, pode-se afirmar que a obra constitui um compéndio de
normas de cardter religioso e moral, visando indicar para as pessoas 0 ver-
dadeiro caminho para o céu.

A fim de ressaltar ainda mais a importancia do desprezo pela riqueza, Nuno
Marques Pereira apresenta a figura de um religioso — verdadeiro convertido
para a ascese cristd — que o recebe na Casa da Doutrina. Nascido em Portugal,

7 Afranio COUTINHO, “Introdugao” in Compéndio Narrativo do Peregrino da América, Rio de
Janeiro, AB.L., 1988, t. |, pp.5, 12.



onde aprendera o oficio de carapina, recebera no batismo 0 nome de Fernando.
E o proprio religioso que faz a seguinte narrativa:

“Neste tempo chegou & minha pétria a noticia dos grandes haveres que se havia
descoberto neste Estado do Brasil nas minas de ouro, por cuja razdo me deliberei
embarcar em uma frota, que fazia viagem para o Rio de Janeiro, sem mais cabedais
que a ferramenta do meu oficio. Até que cheguei a salvamento aquela cidade. E
depois, tendo ocasido de comboio, me passei para as minas, e nelas fui tao bem
sucedido, que em menos de oito anos ganhei sete mil cruzados pelo meu oficio,
deles remeti a meus pais um conto de réis, de que ja tenho cartas suas que estao
deles entregues.

E com o mais resto deste dinheiro me resolvi a passar para Portugal, por me livrar
daquela torre de Babel e Labirinto de Creta; pelo grande risco em que me conside-
rava da minha salvagao. E pondo-me a caminho, nele tive noticia deste santo
templo de enfermidade e casa da santa doutrina, e do quanto nele se costuma
inculcar os meios de viver bem e virtuosamente” (ll, 228).

A regido de Minas é apresentada, portanto, como Babilénia, cidade do
pecado, lugar de corrupgdo da alma humana. A salvagao s¢ era possivel medi-
ante a volta a pratica dos ensinamentos catdlicos.

De fato, ao ouvir uma pregagao de missdo Fernando se converteu, tornando-
-se religioso e assumindo o expressivo nome de Desiderium videndi Deum ou
seja, Desejo de ver a Deus. Dessa forma, esse personagem trocou a iluséria
conquista de um paraiso terreno nas Minas Gerais, pela expectativa de uma
volta, ndo jd & sua patria lusitana, mas a verdadeira péatria celeste.

Embora o tema do Paraiso apareca em toda a obra de Nuno Marques Pe-
reira, é no final que merece um relevo especial atraves da pregagao de uma san-
ta missdo. De fato, os novissimos do homem — morte, juizo, inferno e paraiso
— constituiam um objeto especifico dessa modalidade de doutrinagdo catdlica.

No Compéndio Narrativo, o Paraiso é apresentado através de trés imagens
principais: pétria, reino e cidade. Essas trés visdes sdo apresentadas com
freqliéncia entrelacadas entre si. Nao obstante, a fim de que se possa melhor
perceber as matrizes que deram origem a essas diversas concepgdes do Paraiso,
bem como as caracteristicas peculiares de cada uma delas, a andlise a seguir
serd feita de forma a distinguir uma da outra.

2.1. A Patria perdida

Uma das concepgdes utilizadas por Nuno Marques Pereira para representar
o Paraiso ¢ a de pétria. Dentro da perspectiva do autor, o Paraiso constitui a
verdadeira patria dos cristdos.

Etimologicamente a palavra pétria vem do latim pater, que significa pai.
Nesse sentido, a patria é a terra dos pais, dos antepassados. Mais especifi-
camente, a pétria é a regido onde as pessoas foram geradas pelos progenitores:



¢ a terra natal. E nessa terra patria que normalmente as pessoas estabelecem
sua casa, seu lar.

Dentro da tradigdo judeu-cristd, o Paraiso era a pétria dos primeiros pais da
humanidade, Adao e Eva. Criados por Deus, o Pai Supremo, ambos foram
postos de inicio num Paraiso terrestre, o Eden.

E bastante significativo que esta visdo do Paraiso seja apresentada no
inicio do primeiro texto sagrado da Biblia, 0 Génesis. O Paraiso é situado desta
forma no inicio da histdria da humanidade, constitui o seu prélogo:

“lahweh Deus plantou um jardim em Eden, no oriente, e ai colocou o homem que
modelara. lahweh Deus fez crescer do solo toda a espécie de arvores formosas de
ver e boas de comer... Um rio sala de Eden para regar o jardim e de |4 se dividia
formando quatro bragos...” (Gn 2,8-10). )

E os exegetas tradutores da Biblia de Jerusalém assim comentam o texto:

Jardim' é traduzido por ‘Paraiso’ na versao grega, e depois em toda a tradigao.
‘Eden’ € um nome geogréfico que foge a qualquer localizagao, e inicialmente pode
ter tido o significado de ‘estepe’. Mas os israelitas interpretaram a palavra segundo
o hebraico ‘delicias’ raiz, ‘dn. A distingao entre Eden e o jardim, expressa aqui e
no v.10, se esfuma em seguida: fala-se do ‘jardim de Eden’ (v. 15: 3,23.24). Em
Ez 28,13 e 31,9, Eden é o ‘jardim de Deus’, e em Is 51,3, Eden, o"jardim de
lahweh’, é o oposto ao deserto e & estepe”®.

Essa patria primitiva da humanidade e de Deus é apresentada dentro de
uma perspectiva marcadamente rural, tipica das sociedades primitivas.

Um conceito andlogo, alids, aparece na Qdisséia de Homero. Os Campos
Eliseos sdo descritos como uma regido onde “a vida dos homens decorre
facilima; ali jamais cai neve, nem tempestade grossa nem chuva, mas Oceano
levanta sem cessar, para refrigério dos homens, a sibilante aragem de Zéfiro"®.

Enquanto o trabalho agrério era considerado cansativo e extenuante, pela
aridez do solo coberto de “cardos e espinhos”, a tradi¢ao religiosa evocava uma
regido anterior, em que a natureza fora inteiramente prddiga para com o homem.
Essa era a “terra natal” dos nossos “primeiros pais”, sua péatria de origem,
perdida através do pecado.

Q Paraiso edénico era apresentado, portanto, como o verdadeiro habitat do
homem, como o lugar proprio para sua morada.

Na&o obstante, a essa etapa primeira de felicidade humana sucedera uma
outra fase de tristeza e sofrimento. Desse modo, a histéria da humanidade era
apresentada como correspondente a um declinio e a uma queda: de uma etapa

® PBiblia de Jerusalém (tr. br.), nota v, a Gn 2,8.
* HOMERO, Odisséia, Sao Paulo, Cultrix, 1988, p. 53.



anterior de harmonia com a natureza 0 homem passara para uma nova época
de dor e de morte.

Assim sendo, 0 espago geografico habitado atualmente pelos homens é
apresentado como um lugar de exiho, de desterro. Nao existe nele a beleza da
verdadeira patria, da terra natal.

Santo Agostinho foi, sem duvida, guem mais desenvolveu essa doutrina de
carater ascético, a respeito do pouco valor a ser atribuido aos bens da terra em
forga de sua condigdo de exilio. Trata-se de uma verdadeira teologia do Desterro,
cujo fundamento ¢ a doutrina do pecado original. Segundo a narragao biblica (Gn
3), Eva, seduzida pela serpente, ofereceu a Addo um fruto proibido por Deus,
resultando dai como castigo a expulsao do Paraiso. Dessa forma, os nossos
primeiros pais perderam para si e para seus descendentes a felicidade.

Em sua obra, Nuno Marques Pereira evoca esse momento dramatico da
histéria humana, mediante a figura de um encontro do Peregrind com uma
moga juntc a uma arvore. Esta colhe um dos frutos caldos por terra, acrescen-
tando esses versos bem expressivos:

“Se Eva |4, com o seu homem,
comeu do fruto vedado,

€u também por meu pecado,
cornerei este com fome™ (I, 188)'0.

Dessa forma, o céu passou a ser considerado como patria perdida, ¢ lar do
qual a humanidade fora expulsa por causa do pecado.

Ndo se tratava de um pecado individual de cada homem, mas de uma
culpa realizada por aqueles que foram constituidos cabegas da humanidade, e
transmitida por conseguinte a todos os seus descendentes. Esse pecado
cometido nas origens da humanidade — pecado original — passou a afetar
nagativamente a existéncia de todos 0s homens.

Enquanto o Paraisc era a morada de Deus, a terra transformara-se pelo
pecada no dominio do demdnio. Assim sendo, somente a fé catdlica podia tazer
com que esse lugar de pecado voltasse a ser de novo um espago de graga e
de bengao divina.

Por uma sina misteriosa dos designios divinos, alguns povos ficaram mar-
cados de modo especial por esse estigma do pecado. Tal era 0 caso da raga
negra, considerada pela tradigao cristd como descendente de Caim ou de Cam.

Para Nuno Margques Pereira 0s negros, através dos seus rituais religiosos,
continuavam a expressar sua servidao ao Principe das trevas. Dai, segundo ele,
a justificativa para o tréfico e a escraviddo dos negros:

'* Convém recordar que uma das antigas marchinhas do carnaval brasileiro evocava também asse
mesmo episédic em tom picaresco: “Adao, meu quende Adio - Todo ¢ mundo sabe - Que
perdeste o juizo - Por causa da serpente enganadora - O velho Mestre e expulsou do Paraisa™.



“Porque, para os que vivem nas trevas da gentilidade, costuma a Divina Pro-
vidéncia usar de misericérdia com eles, mandando-os alumiar com a luz da fé pelos
operarios do Santo Evangelho, aos quais chamou Cristo luz do mundo [...]. E também
permite sua divina misericordia, que muitos destes gentios sejam trazidos as terras
dos catdlicos, para os ensinarem e doutrinarem, e lhes tirarem os ritos gentilicos,
que tinham aprendido com seus pais”.

E, em seguida, acrescenta:

“Também é certo que, por direito especial de uma bula do Sumo Pontifice se
permitiu que eles fossem cativos, com o pretexto de serem trazidos a nossa santa
fé catdlica, tirando-se-lhes todos os ritos, e superstigbes gentilicas, e ensinando-
-lhes a doutrina de Cristo: o que se nao poderia fazer, se sobre esses nao tivéssemos
dominio” (I, 146-147).

Convém ter presente que a palavra pretexto € empregada aqui no sentido
de finalidade, e 0 documento pontificio a que se refere o autor é a bula do papa
Pio Il de 5 de outubro de 1462.

Na perspectiva de Nuno Marques, o fato de terem os portugueses tirado
0s negros de suas terras pagas trazendo-os para um territério cristdo — ver-
dadeira sala de espera para a volta ao Paraiso perdido — deveria constituir para
eles motivo de reconhecimento e alegria:

“"Vede se pode haver maior beneficio, que escolher-vos Deus entre tantos idéla-
tras, e diferentes nagoes, trazendo-vos ao grémio da Igreja, para que 14 com vossos
pais nao vos perdésseis, e ¢4 como filhos seus vos salvasseis? Pode haver maior
beneficio?” (I, 150).

Ao que tudo indica, com 0 progressivo desenvolvimento urbano em con-
sequéncia da descoberta do ouro, 0S negros passaram a encontrar maior es-
pago para realizar seus rituais religiosos em dreas periféricas. Vivendo na Bahia
em fins do século XVIII, o professor Luis dos Santos Vilhena reclamava contra
a presenga de dangas africanas pelas ruas da cidade:

"Por outro principio ndo parece ser muito certo em politica tolerar que pelas ruas
e terreiros da cidade fagam multidoes de negros de um e outro sexo seus batugues
barbaros a toque de muitos e horrorosos atabaques, dangando desonestamente e
cantando cangoes gentilicas, falando linguas diversas e isto com alaridos tao hor-
rendos que causam medo e estranheza ainda aos mais afoitos”'".

Ja em décadas anteriores, Nuno Marques levantava a sua voz, por uma
razdo religiosa bem especifica: ndo se poderia tolerar que os negros, transferi-
dos de uma terra do demdnio para uma terra cristd, transformassem a coldnia
luso-brasileira num lugar de pecado e perdigao:

"' Luis dos Santos VILHENA, A Bahia no século XVII, Salvador, Editora Itapoa, 1969, v.l,
p. 134,



“Logo como se lhes pode permitir agora, que usem de semelhantes ritos e abusos
tao indecentes, e com tais estrondos, que parece que nos quer o demodnio mandar
tocar triunfo ao som destes infernais instrumentos, para nos mostrar como tem
alcangado vitéria nas terras, em que o verdadeiro Deus tem arvorado a sua cruz a
custa de tantos operarios, quantos tém introduzido neste novo mundo a verdadeira
fé do Santo Evangelho?” (ll, 147).

A argumentagdo do autor do Compéndio Narrativo é bastante coerente
com os principios teoldgicos nos quais ele cré. Como ponto de partida, a terra
é considerada apenas um lugar de passagem, na qual o0 homem, sob o peso do
pecado original, cumpre uma etapa transitdria de sua vida.

Assim como o pecado de Addo estd no inicio da histéria da humanidade,
0 pecado original se situa também no inicio da vida de cada homem que vem
a este mundo. Dai, a importancia do ritual do batismo a ser ministrado logo apés
0 nascimento de uma crianga. Somente através desse rito sagrado — sacra-
mento — a pessoa passa a readquirir o direito de volta ao Paraiso perdido. A
acdo missionaria em terras indigenas e africanas visava oferecer a essas popu-
lagOes esse passaporte para o reingresso na patria de origem.

N&o obstante, era necessdrio que 0s cristdos se mantivessem coerentes
com 0s compromissos exigidos pela verdadeira fé. O tréfico de escravos para
as terras luso-brasileiras visava facilitar aos negros a fidelidade a esses compro-
missos. Para isso, porém, era necessario impedir a todo custo que retomassem
0 caminho do pecado através de suas praticas religiosas.

Para todos, alids, tanto negros como brancos cristdos, era necessario manter
0 espirito voltado para a Pétria celeste, verdadeira morada dos homens.

Dai a importancia da pregacdo feita a respeito do Paraiso durante as santas
missdes. Nuno Marques Pereira registra alguns tépicos do sermao de um desses
pregadores:

“David, cheio de gozo e alegria, disse (Ps. 82): tdo améavel é o lugar da vossa
morada! Minha alma nao saberia cuidar em coisa mais agradavel, posto que cui-
dando nela pasme”.

E, em seguida, 0 mesmo sacerdote prossegue:

"Esta consideragao é que fazia dizer a Santo Inécio, olhando para o céu e desfazendo-
-se em lagrimas: 6 como me parece a terra feia quando olho para o céu! Aquela
€ a morada dos mortais, habitagao dos viventes e Patria dos Anjos; é esta a prisao
dos pecadores. O céu é o nobre pago dos justos, e filhos de Deus. Ditosos cem
mil vezes aqueles que habitam nesta Santa Casa” (Il, 312).

Diante da lembranga da felicidade do Paraiso, o ser humano sente cada vez
mais a terra como lugar de exilio no qual foi encarcerado em consequéncia do
pecado. O Paraiso é também o lar paterno abandonado, ao qual o homem —
em modo anélogo ao filho prédigo da pardbola — deve voltar apés a triste



caminhada por terras distantes, onde na realidade encontrara apenas fome e
miséria. :

Esta patria celeste e este lar ditoso sdo apresentados no Compéndio Nar-
rativo com as caracteristicas especificas do Paraiso edénico:

“Tudo neste venturoso Estado é permanente e sereno dia, eterna primavera, flores
que se nao murcham, verduras que nao se secam, fontes de eterna vida, rio
perene de delicias, que alegra com sua vista e luzida corrente a cidade da Gléria:
tudo musica suavissima em alternados coros de espiritos angélicos em louvores de
Deus" (I, 303).

2.2. O Reino transfigurado

A idéia de Paraiso foi associada com o conceito de Reino, centro da pregagao
de Jesus. Originalmente o Reino de Deus nao coincide com o Paraiso. E uma
realidade que comega ja agora, na atuagdo de Jesus, e se manifestard em
plenitude no futuro.

O termo original é Reino de Deus. O respeito ao nome divino que fazia os
judeus evitarem de pronuncié-lo, levou a adogdo da expressdo Reino dos Céus,
onde Céus é circunléquio para dizer Deus.

Mateus, escrevendo seu evangelho para uma comunidade judeu-crista,
conserva o0 circunléquio e fala de Reino dos Céus, ao contrério de Marcos e
Lucas que traduzem a expressao para seus leitores de origem grega.

A tradigao cristd esqueceu grandemente a dimensao presente do Reino e
o0 interpretou no sentido escatoldgico. Além disso, deu preferéncia 8 expressao
de Mateus, Reino dos Céus, identificado como o céu empireo, habitagdo da
divindade.

O ideal escatoldgico &, por outro lado, fundido com o ideal protolégico do
Paraiso, de forma que o Reino dos Céus é considerado de certa maneira a volta
ao Paraiso perdido (embora em outros ramos da tradi¢do se conserve clara-
mente a distingao).

Essa idéia do Paraiso como o Reino de Deus aparece também expressa no
Compéndio Narrativo, através da voz do pregador de missao:

"Sao Mateus diz que & um grande Reino. Sao Lucas certifica que é eterno. Sao
Pedro o nomeia divino. Na verdade que assim &, pois que Deus ¢é Rei, e a Virgem
Maria a Rainha, e os anjos sdo os cortesdos, e os santos os moradores. Reino,
onde nao se fala mais que de alegria, e contentamento, estando dali desterrada a
tristeza, e moléstia, onde se nao vé plebeu, senao todos de uma antiga nobreza;
onde toda a sorte de bens se acha em abundancia” (ll, 311-312).

A concepcao de Paraiso como Reino foi amplamente divulgada na ldade
Média. Nao resta divida de que, ao construirem a visdo do Paraiso a8 seme-



Ihanga de um reino terrestre, os autores da época tinham presente aquilo que
segundo eles era a maior expressdo de poder e grandeza. Imaginar o Paraiso
como reino significava dar-lhe caracteristicas de perenidade, tdo bem expressas
através das altas muralhas dos castelos e paldcios reais. Ao representar Deus
revestido de vestes reais, com a cabega coroada, em meio a uma corte de anjos
e santos, havia uma intengdo declarada de atribuir a divindade toda a fonte de
poder sobre 0 céu e a terra.

Ao mesmo tempo, porém, essa forma de percepgdo do Paraiso constituia
também um instrumento de sacralizagdo das monarquias, e mais especificamente,
do préprio poder real. De fato, era assim estabelecida uma certa continuidade
entre o0 poder humano e o divino, uma verdadeira ponte entre a corte real e a
corte celeste. O rei, transformado em figura sagrada em virtude do ritual de
consagragao, tornava-se, de certo modo, a imagem viva de Deus entre o povo.
Se o trono celeste era um privilégio divino, sé ao monarca era permitido sentar-
-se no trono real. E da mesma forma que Deus aparecia circundado por uma
corte celeste, também o0s reis se apresentavam acompanhados de seus
cortesaos.

Embora a obra de Nuno Marques Pereira tivesse como finalidade enfatizar
a importancia da vida ascética e da renuncia aos prazeres e vaidades do mundo,
de forma alguma tencionava questionar a idéia de Cristandade implantada pela
Coroa lusitana.

Pelo contrario, mostra-se extremamente respeitoso dessa sociedade politico-
-religiosa hierarquicamente estabelecida. Por isso, apds ter iniciado sua obra
com uma verdadeira apologia em favor do desprezo pelas riquezas, expresséo
da vaidade humana, preocupa-se logo em salvaguardar o direito dos monarcas
na manutengdo de sua pompa e grandeza. Nesse sentido, afirma categorica-
mente:

“Temos muitos grandes exemplos de que tem havido muitos santos imperadores,
reis, e fidalgos muito poderosos que, sem largarem seus Reinos e Estados, vive-
ram e acabaram com grande virtude.

Porque é muito proprio em Deus nao querer que a virtude impega a administragao
do oficio”.

Confirma o sobredito com uma referéncia bem expressiva:

“Pois nao seria muito justo a um rei, que vivesse como um anacoreta, COMo VoS
mostrarei nos exemplos seguintes.

De certo ermitao de boa vida se conta que, querendo saber de Deus quem naquele
tempo o igualava na virtude, |he foi revelado que o imperador Teodésio, posto que
estava na maior grandeza do mundo no seu império: porque com toda a sua
majestade ndo lhe era inferior nas boas obras”.

Apds citar o exemplo de Sdo Luis, rei da Franga, o Peregrino prosse-
gue:



“No nosso primeiro rei de Portugal Afonso Henriques se pode ver o muito que
obrou em toda a sua vida, com tdo grandes exemplos de virtude, que chegou a ter
o merecimento de lhe aparecer Cristo Senhor nosso visivelmente: e por isso, tdo
feliz, como vitorioso contra a nagdo otomana, vencendo-os e destruindo-os, pelo
grande valor, com que Deus sempre o favoreceu. Deu este famoso rei o principio
as glérias da nossa dilatada monarquia, vivendo e reinando no seu mesmo reino,
onde acabou com grande opiniao de conhecida virtude. O que comprova pelos
muitos milagres que tem feito depois de morto..."”

Sao citados em seguida, os exemplos de alguns reis da Espanha, para
concluir:

“E que direi eu dos principes e reis do nosso reino de Portugal, e do seu grande
zelo, e herdicas obras de virtude que fizeram, e estao obrando; por serem cris-
tianissimos, fervorosos, e diligentes, aumentadores do culto divino, defensores da
Igreja de Roma, e por isso, sempre favorecidos dos Sumos Pontifices com singu-
lares gragas, e indulgéncias; e nao menos por haverem sempre estendido a fé de
Cristo, ainda pelas mais remotas partes do mundo; e com inteira observancia da
religido catélica, sem a minima nota, nem discrepancia da fé" (I, 55-58).

Exatamente porque 0 monarca catdlico era o fiel representante do poder
e da justiga divina na terra qualquer desrespeito a sua pessoa era considerado
como um sacrilégio, um crime de lesa-majestade.

A visdo do Paraiso como reino constituia, portanto, um importante instru-
mento de defesa da prépria ordem social estabelecida.

E importante ter presente que também o paulista Matias Aires, nas suas
Reflexdes sobre a vaidade dos homens, obra de conteiddo moral anédlogo ao
Compéndio Narrativo, faz questdo de declarar explicitamente que 0s monarcas
estdo isentos das obrigagdes de humildade e desprezo das coisas terrenas,
afirmando:

“S6é a vaidade dos reis é vaidade justa, porque a Providéncia j& quase os formou
para dominagao, logo os destinou para figuras da divindade, e com uma seme-
lhanga mais que material, e indiferente; porque a mesma esséncia de que sao
imagens, parece lhes comunicar uma porgao da idéia que representam. Por mais
que os sucessos sejam regidos pelo acaso, contudo aos reis nao os faz a fortuna,
nem o valor; mas sim aquela mesma inteligéncia, que dé os primeiros e principais
movimentos ao Universo”'?.

Os evangelhos sindticos narram que, antes da sua paixdo e morte, Jesus
afastou-se para um monte isolado, em companhia dos apdstolos Pedro, Tiago
e Jodo, e se transfigurou diante deles: “O seu rosto resplandeceu como o sol,
e as suas vestes tornaram-se alvas como a luz” (Mt 17,2). Havia com isso uma

'2 Matias Aires Ramos da SILVA ECA, Reflexdes sobre a vaidade dos homens, Sao Paulo, Martins
Editora, 1966, pp. 66-67.



demonstragdo de que sob o véu da humanidade estava escondida a propria
divindade de Cristo. A gléria celeste ndo seria sendo uma transfiguragdo de sua
presencga terrestre.

Na realidade, havia também uma concepcdo bastante difundida na Idade
Média, segundo a qual a sociedade crista da época, tendo a frente a pessoa do
monarca, era jd uma prefiguragdo do Paraiso. Assim sendo, a gléria celeste seria
apenas uma continuagao transfigurada da prépria Cristandade.

No Paraiso, portanto, seriam mantidos 0os mesmos niveis de hierarquia,
desde que as pessoas permanecessem fiéis a pratica dos deveres cristdos nos
diversos graus em que estava organizada a sociedade. Com uma ressalva,
importante, porém: no Paraiso ndo haveria mais pobres, indigentes ou marginali-
zados pela ordem social.

Na realidade, todos seriam integrados na nova ordem celeste, embora
também I4 continuassem a existir diferentes graus com relagdo a uma maior ou
menor participagdo na gldria divina. Nuno Marques faz questdo de ressaltar esse
aspecto através da voz do pregador da missdo, em sua referéncia explicita ao
Paraiso:

“Ali cada um dos bem-aventurados estdo muito contentes da repartigdo da gléria
que Deus |hes tem dado, dando-se por muito satisfeitos com grandes jubilos de
gléria, e sendo sem numero os seus contentamentos. E como serem os bem-
-aventurados tao diferentes nos estados e merecimentos, e nos prémios, como diz
Santo Agostinho, nédo pode dar-se inveja, senao amor grande: sim, porque da visdo
beatifica, que é a gldria essencial, participam todos, cada um conforme a sua
capacidade ou merecimento, e por isso nao é possivel haver inveja de outros terem
maior gléria, nem pode haver emulagdo, porque a caridade, a grandeza do amor,
com que em Deus os bem-aventurados estdo unidos, nao sé exclui todo o dissabor
de inveja, e ambigao, mas como verdadeiros irmaos, e filhos do mesmo Eterno Pai,
se alegram com todos os bens que os outros possuem, e da gléria que eter-
namente logram” (Il, 313).

E evidente que nessa visdo do Paraiso jd aparece uma énfase bastante
grande na questdo dos méritos, que constitui um elemento tipico da concepgao
do Paraiso como cidade futura, a ser analisada em seguida.

3.3. A Cidade conquistada

Se a concepgdo de Paraiso como regido edénica ou terra natal da hu-
manidade implicava, fundamentalmente, uma idéia de retorno, a imagem do
Paraiso como cidade a ser conquistada supde na sua base o conceito de pro-
gresso. Dessa forma, a nogdo de uma “pétria perdida” no passado é comple-
mentada pela perspectiva de uma “cidade” a ser adquirida do futuro.

Enquanto a idéia de Eden, criada numa cultura rural, evocava o sonho de
uma etapa primitiva onde houvera uma perfeita harmonia entre 0 homem e a
natureza, o termo cidade era evidentemente originario da sociedade urbana.



A imagem do Paraiso como um jardim divino aparece no primeiro livro da
Biblia; a visdo do Paraiso como uma cidade futura é descrita no Apocalipse, 0
livro que encerra o conjunto dos textos biblicos. Como cidade celeste, o Paraiso
€ colocado como meta final da histdria, como o seu epilogo.

Eis a descrigdo dessa regido futura:

“Vi entdao um céu novo e uma terra nova — pois o primeiro céu e a primeira terra
se foram, e o mar ja nao existe. Vi também descer do céu, de junto de Deus, a
Cidade santa, uma Jerusalém nova, pronta como uma esposa que se enfeitou para
seu marido” (Ap 21,1-2).

Na perspectiva do Génesis existe uma queda: a primeria terra € um jardim
de delicias; a segunda repleta de cardos e espinhos. A histéria do cosmo e da
humanidade é apresentada como uma decadéncia. No horizonte do Apocalipse
existe uma ascensao: a primeira terra envelhecida devera suceder uma nova
terra, uma nova Cidade. A Cidade de Deus sé aparece apds a derrocada da
cidade dos homens.

Essa cidade celeste é apresentada no Apocalipse em todos 0s seus de-
talhes:

“O material de sua muralha & jaspe, e a cidade é de ouro puro, semelhante a um
vidro limpido. Os alicerces da muralha da cidade sao recamados com todo o tipo
de pedras preciosas... As doze portas sao doze pérolas: cada uma das portas era
feita de uma sé pérola. A praga da cidade é de ouro puro como um vidro transpa-
rente... A cidade nao precisa do sol ou da lua para a iluminarem, pois a gléria de
Deus a ilumina, e sua ldmpada é o Cordeiro” (Ap 21,18-23).

Essa perspectiva joanitica é evocada de modo explicito no Compéndio
Narrativo. Segundo Nuno Marques Pereira, esse conceito de Paraiso é apresen-
tado pelo frade pregador da missdo nos seguintes termos:

“Sao Joado, no Apocalipse, assegura ser uma grande cidade cujas muralhas sao
todas de pedras preciosas, levantadas todas sobre fundamentos de puro ouro,
aberta em doze grandes portas, que nao servem mais que de ostentagao, porque
jamais se fecham: tdo boa claridade que ali produz um continuo formoso dia, nado
deixa introduzir-se alguma noite” (Il, 311).

Trés, portanto, sd0 0s aspectos principais ressaltados como caracteristicas
da cidade celeste: a riqueza, concretizada em ouro e pedras preciosas; a segu-
ranga completa, a ponto de as portas serem mantidas sempre abertas; a clari-
dade luminosa, afastando qualquer temor inerente as trevas noturnas.

A énfase nas riquezas do Paraiso ndo deixava de ser um aspecto impor-
tante a ser contraposto a avidez pelo ouro e diamantes, bem tipica da regido das
Minas Gerais. O direito de ingresso na cidade celeste estava, de fato, dire-
tamente vinculado ao desprezo pelo bem-estar terreno, tdo procurado nessa
época.



Essa perspectiva teoldgica inspirava-se, fundamentalmente, na doutrina da
Epistola aos Hebreus. Segundo ela, os cristdos ndo deveriam considerar-se
cidadaos deste mundo, mas peregrinos em demanda da cidade celeste: "Nao
temos aqui uma cidade permanente, mas caminhamos em demanda de uma
cidade futura” (Hb 13,14), conforme a tradugao latina realizada por Sao Jerénimo
no texto conhecido como Vulgata'.

A cidade futura € a nova terra prometida aos cristdos, a Jerusalém celeste.

O Paraiso constitui uma meta final, a ser atingida apenas apds a morte por
aqueles que levarem uma vida pautada segundo 0s ensinamentos catdlicos.
Para aqueles que nao foram julgados dignos de Deus, resta a condenagéo
eterna no inferno. Céu e inferno passam a ser, portanto, duas verdades relati-
vas, correspondentes ao bindmio prémio-castigo. Prémio=céu; castigo=inferno.

Céu e inferno, alids, estdo situados em lugares completamente opostos. O
céu, no lugar mais alto possivel, acima do firmamento no qual se encontram as
estrelas: inferno, embaixo de tudo, no centro da terra.

Se o Paraiso é uma cidade iluminada, o inferno é um lugar escuro e
tenebroso, como ressalta Nuno Marques Pereira:

“Porque, dizem os Santos Padres, que naquele horrivel lugar, continuamente se
esta vendo e ouvindo relampagos, trovoes, raios e coriscos, além de outros muitos
tormentos, que ali se acham juntos e congregados por ser o sitio mais triste e
medonho que se pode imaginar”.

Enquanto o céu é um lugar situado numa regido alta e limpida, o inferno
¢ um local sujo e asqueiroso:

“O lugar é o mais infame, e mais baixo, que pode haver, pois € 0 mesmo centro
da terra, e por isso ali se vao ajuntar todas as imundicies, geradas daquela putre-
fagao, como serpentes, escorpides, viboras, lagartos, sapos e toda casta de bichos
venenosos” (ll, 298).

A cidade celeste é expressao de liberdade, representada pela amplitude do
espago. As portas sdo apenas ornamentais, deixando aos seus habitantes continua
liberdade de movimentacao. Ja o inferno constitui uma verdadeira prisdo, onde
ninguém pode locomover-se. Eo que afirma o frade missionério em sua pre-
gacao sobre o inferno:

"Além das mais horrendas e espantosas vistas de tantos demonios e condenados:
vede agora se nao basta sé esta consideragao para temermos, recearmos de ser
ali habitadores em tal lugar, ndo sé por um dia, semana, més e ano, senao para
uma eternidade, em lugar tao apertado, que dizem os autores e mais peritos
matematicos, que nao tem de largura e circuito que duas ou trés léguas: vede

'3 “Non habemus hic manentem civitatem, sed futuram inquirimus”.



agora como ali puderam estar tantos milhdes de almas que tém ido a ele, desde
o principio do mundo, e os mais que forem caindo até o fim dele” (Il, 298).

Evitar o castigo do inferno e garantir o prémio celeste deve, pois, constituir
a meta de toda a existéncia humana.

Mas a cidade celeste é apresentada como uma recompensa por parte de
Deus, e deve ser merecida pelos homens através de suas boas obras.

Ao situar o Paraiso no inicio da existéncia humana, a teologia catélica
enfatizara a bondade gratuita de Deus em favor da humanidade. A existéncia
humana era fundamentalmente uma obra da graca de Deus, perdida num segundo
momento pelo pecado. Essa ¢ a base da teologia agostiniana, predominante na
Alta |dade Média, numa sociedade marcadamente rural.

Apresentada como meta final, essa concepgdo do Paraiso enfatizava a
importdncia da colaboragdo humana, tao bem expressa através destes ditos
populares: “Ajuda-te, e Deus te ajudard”. “Quem cedo madruga, Deus ajuda.”
Numa perspectiva l6gica, 0 primeiro momento, portanto, € o da atuagdo hu-
mana. O Paraiso € aqui situado num segundo tempo, como recompensa dos
méritos adquiridos pelos homens. Essa é a base da teologia de Tomds de
Aquino, que se afirma a partir da Baixa Idade Média, na nova sociedade urbana
em formacao.

Convém ter presente que ndo se trata de oposigdo entre as duas con-
cepgbes do Paraiso, como se fossem apresentadas alternativamente. Na reali-
dade, as duas concepgbes sempre coexistiram na histéria do cristianismo,
tratando-se apenas de uma énfase maior numa perspectiva ou noutra.

A visdo do Paraiso como prémio final foi muito valorizada a partir do século
XVI, com o Concilio de Trento, e difundido especialmente através dos exercicios
espirituais de Santo Indcio.

Na realidade, a teologia do mérito € uma resposta catélica & mentalidade
burguesa que comega a se afirmar a partir do espirito mercantilista, reforgado
pela Revolugdo Comercial.

Uma das caracteristicas principais da nova burguesia urbana era a énfase
na atividade econdmica, tendo em vista o lucro, mediante a acumulagao de
capital. O éxito comercial € medido em termos de ganhos e perdas, haver e
déficit. Ao mesmo tempo, os catélicos eram acusados de nao valorizarem o
mundo, considerando a terra apenas como um exilio ou desterro.

Como resposta, a nova teologia ascética de inspiragdo tridentina passa a
enfatizar que existem dois tipos de atividades no mundo: de um lado, a atividade
politica e econdmica, de significado passageiro, e de outro, a atividade espi-
ritual, de valor eterno, através da qual podem ser acumulados os verdadeiros
lucros, ou seja, 0s méritos para o céu.

Dessa forma, a terra deixa agora de ser prevalentemente um lugar de
exilio, e passa a ser considerada cada vez mais como um periodo de prova,



onde, mediante as obras espirituais, as pessoas podem merecer 0 prémio eterno.
A existéncia terrena é apresentada, dessa forma, como um vestibular para a
vida eterna.

Em dltima andlise, os valores terrenos continuam destituidos de plenitude
de sentido, sendo o Unico valor verdadeiro a salvagdo eterna. Ha apenas uma
mudanga de 6tica da andlise do problema. Na concepgdo medieval da teologia
do Desterro, a salvacdo fora realizada antes do mundo atual, no Paraiso ter-
restre, e perdida pelo pecado dos primeiros pais. Na nova perspectiva teoldgica,
a énfase é posta no carater ultimo da salvagdo. O Paraiso ndo estd antes, mas
depois deste mundo. Nao se trata de um éden perdido, mas de uma cidade a
ser conquistada. A salvagao torna-se assim a decorréncia dos méritos, ou seja,
dos lucros espirituais adquiridos na terra. E 0s pecados aqui cometidos passam
a ser 0 verdadeiro obstaculo para o prémio. Dai a importadncia do recurso a
mediagdo sacramental para restabelecer o equilibrio da balanga no julgamento
divino.

Enquanto na teologia agostiniana se enfatizava a importancia do batismo
como condigdo para o ingresso do ser humano no mundo sem o pecado origi-
nal, na teologia tridentina cada vez mais se insiste na importancia da recepgao
da confissdo na hora da morte, como forma de perdao dos pecados cometidos
ao longo da existéncia e garantia final para a conquista do prémio eterno.

Embora toda a obra de Nuno Marques Pereira constitua um incentivo para
o desprezo da riqueza e da ambigdo, ndo pretende o autor de forma alguma,
questionar a organizagdo social de sua época. Por isso, limita-se a aconselhar
aos ricos que fagam muitas esmolas aos necessitados. A esmola é apresentada
como uma das melhores garantias de méritos para o céu.

“Varios e infinitos sao os bens que resultam aos que costumam fazer esmolas e
obras de misericordia: como também muitas séo as promessas com que Deus se
obriga a remunerar a quem faz obra de caridade aos pobres.”

E, mais adiante, acrescenta:

“Estes sao os verdadeiros bens, que cada um pode levar consigo; porque passam
com a alma a outra vida, onde ainda os monarcas e principes do mundo se acham
sbs, e desamparados de toda a companhia; e s se acham com as suas obras
boas”.

A conclusao, por sua vez, € bastante moderada:

“Por essa razao, devem 0s ricos ser muito caritativos, @ compassivos para com 0s
pobres; e quando nao lhes déem esmolas, ao menos nao lhes devem dar mas
respostas, com que os fagam ir desconsolados; para nao ofedenrem a Deus, que
tanto se paga das obras de caridade feitas aos pobres” (I, 72-73).

Nao obstante essa postura conservadora com relagdo a ordem social, o
empenho pessoal do autor é em favor da vida eremitica, contrapondo-se assim



a enorme avidez pelo ouro dominante naquele periodo da descoberta das Minas
Gerais.

Por isso, o Peregrino se apresenta como um homem cuja preocupagao
fundamental é a propria salvagdo, ou seja, a conquista do Paraiso. E o que se
depreende do didlogo entre o Ancido — simbolo do Tempo — e o Peregrino,
expressdo da vida eremitica:

“Quisera que me disséseis que estado tendes e de que tratais? Eu senhor (lhe
respondi) sou peregrino, e trato da minha salvagao” (I, 36).

Enquanto nas Minas Gerais os tratos, e 0s contratos, se faziam a respeito
do ouro e dos diamantes, Nuno Marques Pereira apresenta como ideal de vida
o0 trato da prépria salvagéo, condigdo para que Deus mantenha o prémio estipu-
lado no seu contrato com o0s homens: a recompensa do Paraiso.

3. A finalidade da obra

Ao mesmo tempo em que 0 Compéndio Narrativo se apresenta como um
libelo contra a avidez do ouro luso-brasileiro, motivada pela descoberta das
Minas Gerais, constitui também uma verdadeira apologia em prol da vida
eremitica.

Fiel ao modelo tridentino, Nuno Marques Pereira ndo faz nenhuma critica
direta a institucionalizagdo da vida religiosa, reconhecendo mesmo 0S Seus
méritos. Ndo obstante, o autor denuncia com veeméncia a crise moral em que
se encontravam muitos institutos religiosos. Por essa razdo, apresenta a vida
eremitica como melhor caminho para que os leigos pudessem obter a salvagéo,
ou seja, 0 prémio eterno do Paraiso.

3.1. Valorizagdo da vida eremitica

Em sua obra sobre a Sociedade Medieval, Le Goff chamava a atengdo
sobre a necessidade de um estudo mais especifico sobre os eremitas, com um
modo de vida a margem da vida mondstica institucionalizada.

Ao estado monéstico pertenciam homens e mulheres que optavam por
viver em comunidade, sob a observancia de uma regra e a prética dos trés votos
de pobreza, castidade e obediéncia. O ingresso na vida religiosa se fazia mediante
uma etapa preparatdria designada como noviciado.

Na Cristandade Medieval, porém, alguns homens abragavam uma vida de
consagragao a Deus fora dos institutos regulares, e eram conhecidos com o
nome de eremitas ou ermitdes. Os termos eremita ou ermitdo vém de ermo,
designagao de um lugar solitério ou retirado. O eremita era, portanto, aquela
pessoa que se afastava do bulicio do mundo para seguir mais de perto os
ensinamentos de Cristo. Muitos desses ermitaes, alids, passavam a viver junto



a capelinhas construidas por eles ou por membros da comunidade préxima,
designadas como ermidas.

A difusdo da biografia de Santo Antdo no Ocidente contribuiu, sem duvida,
para a propagagdo do modelo eremitico, de origem oriental.

O cronista da Quarta Cruzada, Robert de Clari, evocava por sua vez, 0
exemplo dos eremitas estilitas, tipicos da cidade de Constantinopla:

“Havia ainda noutra parte da cidade uma grande maravilha; eram duas colunas,
tendo cada uma delas em espessura, pelo menos trés bragas de homem e cin-
coenta toesas de altura. E sobre cada uma dessas colunas tinham por hébito viver
uns eremitas em pequenos abrigos que ali estavam, e havia portas nas colunas
pelas quais uma pessoa podia subir”'4,

O ermitdo Sado Simedo Estilita, alids, passou a merecer culto especial no
Ocidente. Estilita designava exatamente aquele que escolhia uma coluna por
moradia.

Na literatura medieval, os ermitdes aparecem como figuras destacadas no
ciclo bretdo do Graal.

Também na tradigdo lusitana os ermitaes ocupam lugar importante. E um
ermitdo que anuncia a Afonso Henriques a aparicdo misteriosa de Cristo em
Qurique, fundamento mitico da monarquia. No romanceiro tradicional encon-
tram-se referéncias a ermitdes que fugiram do mundo para melhor garantir a sua
salvagdo eterna, como neste exemplo tipico:

"Naquela serrinha alta — naquela mais alta serra —

vivia um ermitdo — em peniténcia cruel; —

um homem lhe perguntou — lhe contasse a sua vida —

pois os pecados grandes seriam — p'ra viver naquela montina:
—LCavaleiro, nao afutures — qu'isso é descortesia,

fugi do mundo p'ra'mar — a Deus e a Santa Maria"'5.

No Brasil, desde o século XVI, tornou-se famoso o ermitdo Pedro Palacio,
0 qual viveu e morreu junto a ermida de Nossa Senhora da Penha nas proximi-
dades de Vila Velha, no Espirito Santo. A importancia dessa capela & assim
evocada por Nuno Marques Pereira através da voz do Peregrino, descrevendo
a barra do Espirito Santo:

“Onde vi aquele milagre do céu, pasmo do mundo, assombro da terra, o sagrado
templo de Nossa Senhora da Pena ou Penha como |he chamam muitos, em cima
de um alto monte” (I, 170).

'* Fernanda ESPINOZA, Antologia de textos histéricos medievais, Lisboa, Sd da Costa Editora,
11981, p. 131.
'S Romanceiro Tradicional portugués, Lisboa, Editorial Comunicagao, 1984, p. 108.



Ja em fins do século XVII, outro eremita, Francisco Mar, passava a viver
numa gruta nas proximidades do rio Sao Francisco, transformada em ermida, e
assim, lembrada pelo Peregrino:

“Até que cheguei outra vez as margens do rio Sao Francisco, onde vi aquele
milagre do céu na terra, o sagrado templo da Lapa, feito e fabricado pela natureza
por permissao divina, que causa admiragao a todos 0s que o véem, por verem uma
igreja com toda a perfeigdo em um lugar tao solitario” (I, 172).

A obra de Nuno Marques Pereira, alids, € uma exaltagdo a vida eremitica,
concebida como uma peregrinagdo através da terra:

“Sabei que este mundo é estrada de peregrinos, e nao lugar, nem habitagao de
moradores: porque a verdadeira patria & o céu, como assim o advertiu S. Gregoério
Papa: que por isso enquanto andam os homens neste mundo, lhes chamam
caminhantes. E diz S. Joao Crisdstomo, que neste mundo nao hd mais que uma
virtude, da qual se compdem as outras: e & ter-se por peregrino nesta vida, e por
cidadao da Gléria.

E quem assim, conhecer a sua péatria, com razao podera dizer com David: Ai de
mim, porque é prolongada a minha peregrinag@o”.

E, mais adiante, acrescenta:

“E assim permitiu Deus que a vida do homem fosse breve... para que resolvesse
a se mortificar, e viver conforme os preceitos divinos, e conselhos de Cristo, tendo
por grande ventura o comprar, com os trabalhos de uma breve vida na terra, os
gostos eternos na Gléria, onde deve sempre ter o seu pensamento e o coragao,
tendo-se neste mundo por peregrino e desterrado, fugindo de empregar o seu
coragao na terra, porque, como aconselha Santo Agostinho, onde estao fixos e
permanentes 0s nossos coragdes, ali estdo os nossos gostos” (I, 37-38).

Ter o coragao voltado para o Paraiso devia ser a aspiragdo de todos os
religiosos, mas isso nao era muito freqlente naquela época de crise.

3.2. A crise da vida religiosa

Se por um lado, a vida eremitica fora muito exaltada na tradi¢do lusitana,
por outro havia uma forte crise da vida religiosa institucionalizada no século
XVIII.

Nuno Marques, alids, faz uma critica das ordens religiosas ao descrever e
denunciar o vicio da soberba:

“E o pior & que também entra nas clausuras mais reformadas: e se nao é pela
pompa das galas, acomete pela presungao do nascimento, e fidalguia: e quando vé
que nem por um nem por outro modo se pode introduzir, entra pela presungao do
saber e por este meio tem destruido grandes talentos”.



Mais adiante, 0 mesmo autor afirma que por causa da soberba, avareza,
cobiga e luxuria “faltava a observancia nos religiosos” e a “modéstia nos
sacerdotes” (I, 52).

E nesse contexto que se situa o esforgo reformador do dominicano frei
Jodo de Mansilha, em Portugal, como bem se patenteia pelo carater dramatico
de suas cartas:

"O certo é que a nossa Ordem esta perdida, e o pior é entenderem-no assim as
pessoas mais altas deste reino. Por este motivo, estivemos bem perto de termos
algum crdzio ou capucho, sobre nés, a reformar-nos”'6.

Alids, essa crise atingia também os conventos femininos, conforme deixa
claro 0 mesmo autor, denunciando freqlentes encontros pouco edificantes entre
os religiosos e as freiras.

Ja no principio do século, também o dominicano Lucas de Santa Catarina
ridicularizava, por intermédio de cartas satiricas, aqueles religiosos e leigos que
passavam a existéncia em busca do amor das religiosas enclausuradas, através
das grades do convento. O autor, assim, apresenta a figura desses homens
enamorados pelas freiras:

“E logo p6r de joelhos ao pé da grade, e fazer oragao aquela imagem enganadora,
aquela deusa faminta™'’.

A crise moral no convento de Desterro da Bahia, por sua vez, € denunciada
em vérias cartas pelo arcebispo D. José Fialho, & frente da arquidiocese a partir
de 1739.

Nuno Marques Pereira reserva um lugar especial no inferno para essas
religiosas e seus amantes, num quadro apresentado ao Peregrino:

“Vi umas grades de ferro feitas em brasas ardentes, e da banda de dentro umas
mulheres pegando nelas e da parte de fora uns homens puxando pelas mesmas
grades, como se uns e outros as quisessem arrancar, saindo de dentro labaredas
de fogo e de fora para dentro do mesmo modo se viam acendidas chamas, em que
se estavam abrasando”.

Segue-se a oportuna explicagdo por parte do guia que acompanha o Pere-
grino:

"Aquelas mulheres e homens que estao puxando por aquelas grades ardentes de
flamantes labaredas, como se a quisessem tirar, s@o as freiras e seus amantes, a

¢ Jodo de MANSILHA, A histdria escandalosa dos conventos da Ordem de Sdo Domingos em
Portugal. 1774-1776, Lisboa, Ed. Vega, 1963, p. 37.

" Graga Almeida RODRIGUES, Literatura e sociedade no obra de frei Lucas de Santa Catarina
(1660-1740), Lisboa, Imp. Nacional, 1983, pp. 183, 186.



quem no mundo chamam devotos, que desejavam arrancar as grades para darem
4 execugao os seus lascivos e torpes desejos” (Il, 179).

A crise mondstica fora reforgada pela corrida de muitos frades para a regido
das Minas Gerais. Segundo Nuno Marques Pereira, a descoberta das Minas fora
uma das causas dessa decadéncia da vida religiosa e sacerdotal.

Eo que ele mostra através de um didlogo entre o Peregrino e um capeldo:

“— E que me direis, senhor (lhe disse eu) de uns certos pregadores missionarios
que costumam ir s minas e a esses sertdes, mais levados dos interesses do ouro
e cabedais, que do zelo de servir a Deus e ao bem das almas?

— Assim &, senhor (me disse o capelao) e muito melhor lhes fora a esses sacer-
dotes irem a essas partes a titulo de se remediarem pelas suas ordens, havendo
urgente causa para o fazerem; porque, além do pouco fruto que fazem a Deus e
a seus proximos, metem as suas almas no inferno” (ll, 370).

Ao visitar o palacio da Salde, o Peregrino teve oportunidade de contemplar
do alto de uma torre simbdlica um panorama do litoral brasileiro, e mais especi-
ficamente do territério das Minas Gerais. Ao descrever as pessoas dessa regiao,
conclui:

“Finalmente, vi a alguns homens descompostos em ceroulas e camisas, com
coroas na cabega, tocando violas e pandeiros, dangando com mulheres”.

E o guia lhe fornece o seguinte esclarecimento:

“Esses homens que vistes em trajes de seculares com coroas nas cabegas, tocando
violas e pandeiros, dangando com mulheres, sao frades que andam fora de seus
conventos, sem licenga de seus prelados, feitos apéstatas, os quais, depois de
ganharem alguns cabedais vao buscar a seus conventos (se antes disso nao os
recolhem), e com mimos e presentes e persuasoes de oradores de respeito,
enganam a seus prelados para os deixarem tornar a essa vida tao estragada e
escandalosa, onde vém acabar miseravelmente” (ll, 174-175).

Em seguida, 0 mesmo guia lhe apresenta um grande painel onde estdo
simbolizados os sete pecados capitais. No quadro, entre outros animais, apare-
cem peixes inchados, tendo ao lado um bando de urubus. E a explicagdo dada
€ esta:

“Finalmente, aqueles peixes, que vedes estarem tao inchados, é a representagao
dos frades que andam fora de seus conventos, sem licenga de seus prelados, por-
que ja ouvireis dizer, que o frade fora de sua religido € como um peixe fora da dgua,
que logo se dana e apodrece. Os corvos ou urubus junto deles sdao os demdmios,
que estao para os despedagarem e leva-los para o inferno” (ll, 175-177).

Se a crise da vida monéstica passou a constituir para muitos frades um
verdadeiro caminho para o castigo eterno, a vida eremitica era apresentada



como uma eficaz alternativa para garantir o prémio celeste. Dai a sua grande
difusdo nessa época, sobretudo na regido das Minas Gerais.

3.3. O florescimento da vida eremitica

Ao estudar a sociedade medieval, Jacques le Goff apresenta o floresci-
mento da vida eremitica como um importante contraponto a formagdo da
sociedade urbana, com seu relativo bem-estar material:

“No momento em que o mundo ocidental se furta & estagnagao da Alta Idade
Média e se empenha num impulso de avango rico de éxitos — demogréficos,
econdmicos, sociais —, de fins do século X a fins do século Xll, hd, em contra-
ponto, para equilibrar esse éxito mundano, sendao mesmo para contra ele protestar,
uma grande corrente eremitica que se amplifica...”

E conclui, mais adiante, de forma incisiva:

“O eremita, para 0s homens da Idade Média, é o reflgio do ideal cristdo, quando
a Igreja parece trai-lo"'®,

Pode-se afirmar que uma situagdo andloga ocorre na sociedade colonial
luso-brasileira. A partir do século XVIIl quando se inicia de forma expressiva a
organizagao urbana no interior do territdrio brasileiro, cresce simultaneamente o
movimento eremitico.

Partindo da andlise da crise que reduziu a pobreza iniUmeras pessoas que
buscavam as Minas Gerais, Nuno Marques Pereira aproveita para enfatizar a
importancia do desprezo aos bens do mundo:

“Oh! Se tais, a quem isto sucedeu, soubessem persuadir-se que tudo era uma
quimera, e presuncgao vaidosa, como escusariam de experimentar aqueles terriveis
golpes! Viriam a conhecer que todas as soberbas riquezas se hao de tornar em pé
e cinza: e que a maior valentia consiste em pelejar contra 0s nossos inimigos que
sa0: Mundo, Deménio e Carne” (I, 49-50).

Dentro desse clima de inseguranga social e econdmica, muitas pessoas
buscaram na soliddo o caminho para garantir a sua salvagdo no Paraiso.

Assim, por volta de 1734, no lugar do chamado Fanado, nas Minas Novas
de Araguai, Isabel Maria, filha do mestre de campo da conquista, Jodo Guimaraes,
decide viver recolhida em sua casa com algumas parentas. Nos anos seguintes,
vérios mineiros, obrigados a passar longo tempo em expedigdes longe da familia,
entregam suas filhas a Isabel Maria para que vivam em companhia dela como
recolhidas. O local ficou conhecido como Casa de Oragao do Vale das Lagrimas.

" Jacques LE GOFF, A Civilizagdo do Ocidente Medieval, Lisboa, Editora Estampa, 1973, v. |, pp.

230-231.



Ja anteriormente fora fundado, em janeiro de 1716, um recolhimento
feminino junto & ermida de Nossa Senhora da Conceigdo, em Macaubas. O
fundador era Félix da Costa, ermitdao que viera com seus irmaos desde Penedo,
bispado de Pernambuco, peregrinando pelo rio das Mortes, sob a protegdo da
Virgem Maria, cujo estandarte trazia consigo.

Uma das figuras importantes dessa época ¢ o ermitdo Feliciano Mendes.
Planejando regressar a Portugal por motivos de salde, acabou fixando-se na
regidao de Congonhas do Campo, onde erigiu uma ermida dedicada ao Bom
Jesus de Matosinhos, transformada com o tempo num dos santudrios mais
populares da regido das Minas.

Qutro ermitdo famoso € o irmao Lourengo, promotor da devogao a Nossa
Senhora Mae dos Homens, em cuja honra erigiu uma ermida na Serra do Caraga.
Ao lado, construiu um eremitério, onde passou a viver com diversos com-
panheiros, compelidos pelo mesmo ideal de fuga do mundo.

Esses dois ultimos centros de devogao foram fundados na segunda metade
do século XVIIl. Na mesma época, alids, se estabelecia outro grupo de eremitas
junto & ermida de Nossa Senhora, situada no alto da Serra da Piedade, nas
proximidades de Caetés.

Fora da regido das Minas Gerais, devemos lembrar a figura de Joana Gomes
de Gusmao. Durante uma romaria ao Bom Jesus de lguape, ela e o0 marido
haviam prometido que, morrendo um deles, 0 que sobrevivesse se dedicaria a
peregrinar pelo mundo servindo a Deus e ao préximo. Enviuvando, Joana cumpriu
a promessa, peregrinando até a vila do Desterro, em Santa Catarina, onde
construiu uma ermida ao Menino Jesus, dedicando-se a servir aos necessitados
e a educagdo das meninas a partir de 1762.

Na convivéncia com Joana de Gusmao formou-se outro eremita, 0 irmao
Joaquim. Passou grande parte de sua vida como peregrino pelas provincias da
Bahia, Sdo Paulo e Rio de Janeiro, onde deixou expressivas obras de caridade.

Conclusao

Entre as herangas culturais recebidas da Idade Média pela sociedade colonial
luso-brasileira, o patrimdnio religioso constitui, sem duvida, um dos componen-
tes mais significativos. Foi, alids, tendo como base esses elementos de tradigao
crista que se estruturou a propria ordem social no territério da Coldnia. Sob esse
aspecto, a concepg¢ao do Paraiso ocupa um lugar de destaque, vinculada dire-
tamente a idéia de salvagdo do ser humano ap6s a morte. E fundamental,
portanto, ter presente a forga dessa mentalidade religiosa que condicionou o
esforgo dos lusos na implantacdo do dominio colonial.

Neste estudo procurei indicar como a descoberta das Minas Gerais desper-
tou um forte desejo de riqueza e bem-estar material. E justamente em oposigao



a essa mentalidade que Nuno Marques Pereira escreve o Compéndio Narrativo
do Peregrino da América, procurando despertar entre seus leitores as expecta-
tivas religiosas do Paraiso, concebido seja como pétria perdida, seja como reino
transfigurado, seja principalmente como cidade a ser conquistada no futuro
pelos méritos dos seguidores da doutrina crista.

Nao obstante, o autor tem o cuidado de evitar que essa perspectiva religi-
osa seja apresentada como conflitante com os interesses dos grupos deten-
tores do poder socioecondmico. Além de manter o cardter sagrado atribuido a
monarquia lusa, justifica o regime escravocrata por parte da aristocracia rural e
limita-se a aconselhar & burguesia em formagao a dédiva de esmolas para com
0s pobres.

Ao mesmo tempo, porém, ndo deixa de enfatizar a importdncia da vida
eremitica, como forma de reagdo & avidez pelo ouro, que atraia para as Minas
nao apenas levas de leigos, mas até mesmo numerosos religiosos, provocando
com isso uma crise significativa das instituicdes monasticas. O despertar da
vida eremitica a partir do século XVIII, sobretudo na regido mineira, representa
desse modo uma expressiva forma de protesto por parte de leigos catdlicos
contra 0 avango do novo espirito burgués, inspirado num projeto de lucro e

acumulacao de riqueza.
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