Benzedura: magia ou fé?
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Introducao

Este trabalho pretende oferecer uma reflexao teolégica sobre a benzedura,
confrontando a teologia pré-cientifica de uma benzedeira catdlica e a posigado da
teologia académica sobre o assunto. Nao se chegara a uma sintese nova, porque
o fosso entre ambas as teologias é demasiado profundo.

O ponto de partida sera uma entrevista com a benzedeira D., transcrita
quase na integra (l). A seguir se tentara sistematizar a teologia pré-cientifica nela
contida (ll). Uma reflexdo antropoldgica nos fard entdo compreender a prética
das benzeduras como magia (lll). A seguir se percorrera brevemente a posi¢ao
da teologia académica em relagdo a magia (IV). Como veremos, ela nega o
direito de existir ao pensamento e & pratica magicos, tirando, pois, o chdo a
teologia pré-cientifica de D. Por fim, partindo de uma critica as posi¢des da
teologia académica apresentadas, desenvolver-se-4 uma nova posicdo em face
da questao (V). Pressupondo-se uma Igreja pluralista, mostrar-se-a que nela ha
lugar para D. e sua teologia e pratica, sem que, em Ultima analise, essa teologia
possa conciliar-se com uma teologia que sofreu o impacto da llustragao.

I. A entrevista'
1 'Eu sempre tive vontade de fazer esse tipo de bendigao, porque eu via muito

a minha mae fazer e achava bonito — que as pessoas sararam e tudo. 2E aquilo comegou.
3Eu senti que eu podia fazer aquilo também e que as pessoas também iam sarar.

' Para facilitar as referéncias & entrevista, ela estd dividida em “capitulos” e “versiculos”. [ ]
significa que foram omitidos trechos da entrevista por ndo importarem a nossa andlise, ou sdo
resumidos no que contribuem para este estudo. ( ) indica a reconstituigao de palavras menos
inteligiveis ou necessérias 8 compreensao da frase.



“Al 0 menino meu estava com problema na perna. 5Eu falei assim: Vou benzer a perna
dele. lsso deve ser cobreiro. ’Eu benzi os trés dias. ®*Realmente sarou.

SAl apareceu também uma vizinha com, eu acho, era a orelha do menino que estava
doente. °Eu falei assim: Parece cobreiro. '"Vou benzer para vocé. '?Se for cobreiro ele
sara. '*E comegou assim. '“Benzi — sarou.

[...]

"8|nclusive erispele [!] eu benzi uma vez também como ela [minha mae) a perna do meu
marido e sarou. '®Ele estava com uma febre muito alta e a perna comegou a envermelhar.
'"E eu falei com ele: &, pode ser erispele, vou benzer, a minha mae benzia, — quem
sabe? —, pode dar resultado. '®Também aquela fé que eu tinha que ia sarar. '°E peguei
uns ossos velhos — com osso velho que a gente benze —, benzi trés vezes, trés dias
seguidos, nao precisou de outra coisa.

bal

20Entao al eu constatei que realmente eu tinha aquele dom. ?'Estava dentro de mim, e
acho que eu tinha que colocar para fora. 22E o importante mais, que eu acho que eu
tenho certeza que & dom, pelo seguinte: ?*Quando eu vejo a pessoa doente, eu sinto
logo, eu falo: Eu acho que nao é cobreiro, mas vamos benzer. ?*Se nao sarar, nao é.
25Mas eu tenho certeza, tenho quase certeza, que nao €. 26Ai eu j& mando a pessoa para
o médico: Vai procurar o alergista, porque é caso de tratamento de saude. ?’Ela tem que
ir para o médico. 28E assim que deu resultado as [!] minha bendigao.

Pergunta: Quando é cobreiro...

2 'Eu sinto logo, eu sinto se é ou nao é, a gente conhece. *Parece, toca na gente
alguma coisa. 3E cobreiro ou ndo é. *“Mas vamos benzer. 5Nao custa. ®As vezes pode
pensar que & méa vontade da gente, e tudo. ’Mas sempre quando &, a gente sente logo,
quando esta benzendo, vocé sente que vai sarar. ®€ uma coisa assim, que nao dé para
explicar.

[...]

9Quando realmente & o cobreiro, com aquela bendigado, trés dias esta sequinho.

'0Agora o cobreiro eu uso trés folhinhas, qualquer um ramo de horta. ''Ou arruda, ou
guiné, ou um outro raminho qualquer. 20 importante que seja verde. [...]

'3Essa bendigdo eu uso essas trés folhinhas e uma vasilha de agua. "*E eu colho essa
agua geralmente aonde — eles chamam de fonte, né? — que é aonde a gente lava
roupa. '®Entao ali eu pego aquela adgua. '®Eu tenho as minhas palavras que eu uso,
fazendo uma cruz em cima daquela agua, (passa) a cruz em cima daquele (lugar) fazendo
com as minhas palavras, e depois eu volto aquela dgua para o mesmo lugar.

[...] 7Se eu pego no tanque |4 fora... '®Se eu morasse no interior, e tivesse aquelas
(agua...) longe, quando costuma, eu teria buscar essa agua ld e voltar com ela para o
mesmo lugar. '(...) trata aqui de cidade, eu pego no tanque, aonde lava roupa, depois
eu volto com ela para o tanque outra vez.

Pergunta: Vocé faz isso mais ou menos trés dias?

3 'Trés dias seguidos. ?Eu nao gosto de interromper. *Inclusive eu ja tive essa ex-
periéncia, s vezes a pessoa vem, benze duas vezes, nao inteira a terceira vez. *Al fica



paralisado, nao acaba de sarar. ®*Geralmente, quando a gente benze a ultima vez — benze
a primeira vez, a pessoa vem no outro dia, a gente j4 nota que esta secando. *Na medida
que vai benzendo, (inteira) trés vezes, j4 nao tem mais nada para fazer. [...]

7Qutra coisa também que ndo deve ser benzida... ®Eu nao gosto de benzer no domingo.
9Eu gosto de benzer de segunda até o sabado. '"Nao sei por qué, eu nunca achei assim
o domingo dia bom para benzer. [...] "'"Eu acho que eu sempre benzi nesses dias, deu
sucesso. '2Entdo eu acho que, como eu nunca benzi no domingo, eu peguei esse
costume. '*Pode ser até um dia bom também.

2
Pergunta: As palavras e os gestos que vocé usa, vocé aprendeu de sua mae?

4 'Da minha mae. ?Inclusive ela contava uma histéria para a gente. *E as palavras até
sdo muito simples. *A gente fala: O que que corta? ®Uma pessoa perto da gente, ou
mesmo a pessoa que estd sendo benzida, ai responde: Cobreiro. ®Al a gente torna a falar:
Com que que corta? Ai a pessoa responde: Com agua da fonte. ®E a gente responde:
E raminho do monte.

9A minha mae até contava uma histéria para a gente, pode até ser verdade, diz ela, que
aprendeu assim, uma pessoa ensinou para ela, que esta bengao fazia parte de quando
Jesus andava pelo mundo, ele e Sdo Pedro — inclusive tem a vassourinha de Sao Pedro,
e aqui em Floramar encontra dela, é o que ela usava para benzer naquela época. '°Agora
eu benzo com um raminho de horta, porque é dificil encontré-la, 14 nao.

"Entdo se Jesus..., diz que apareceu essa eczema no corpo de uma pessoa. '?Al entao
Jesus mandou o Sao Pedro buscar um raminho na beira da fonte para benzer essa
pessoa. '*E ele foi, pegou essa vassourinha e Jesus benzeu com essas palavras o
cobreiro. '*Benzia com a dgua da fonte e raminho do monte.

'SEntao é o significado da gente benzer com a plantinha verde e pegar dgua la na fonte
e voltar com ela para 0 mesmo lugar.

'6Essa histéria ela contava para a gente. '’Pode ser verdade. '®Que néo sei de onde vem
essa historia. '®Pode ser coisa de muitos anos, muito antiga, né? 2°Acho o importante
é que déa sucesso. [ri]. Vale.

Pergunta: Quando vocé benze, vocé faz algum gesto?

5 'E, fago uma cruz em cima. 2Em primeiro lugar eu benzo assim: Que eu estou falando
aquelas palavras, mas o meu sentido estd elevado em Deus. 3E aquela vasilhinha de
4gua que esta al perto, eu pego um raminho, fago uma cruz em cima (daquela agua).
“Depois (também), fago aquela cruz em cima daquela eczema e acompanhado das palavras
[...]. 8Assim como Jesus falava e Sao Pedro respondia. ®Entéo é o processo da bendigao.

[ii]

7 Ai a gente pde aquele raminho para secar também. 8Sao trés folhinhas de cada dia que
a gente usa. Ao total seja nove, os trés dias. '°Entdo, na medida que aquela folha vai
secando, que vai secando também o cobreiro. (...) "'Al depois de seco eu jogo fora.

[...]

Pergunta: Enquanto vocé fala aquelas palavras, vocé levanta o seu coragéo para Deus.
Quer dizer: vocé reza?

Cs)



6 ' Rezo. ?Eu rezo, geralmente eu rezo na intengao daquelas pessoas; inclui [!] assim
na hora das minhas oragdes. *Eu rezo por aquelas pessoas.

Pergunta: O que cura?

7 'Que cura? [siléncio] 20 que eu acho que cura?

3Bom eu acho que a cura vem através de minha fé. *Porque eu acho assim, se eu
descobri esse dom, é porque o meu coragao esta elevado a Deus em favor de outra
pessoa. °E eu acho assim que a cura nao vem através de mim. °Eu acho que Deus pds
tudo no mundo para a gente fazer. Desde que seja bom. E eu descobri isso, achei que
foi bom, (desde que vocé) estd melhorando o estado de salde de uma pessoa, é bom
demais.

8Mas eu acho que a cura mesmo vem de Deus. *Vocé esta fazendo tudo no nome dele.
'%Eu acho que é ele que estd agindo na gente.

Pergunta: E se vocé ndo tivesse essa fé, também ia funcionar?

8 'Eu acho que nao. ?Eu ia fazer isso simplesmente por uma brincadeira, nao ia
acreditar. *Porque eu acho que eu tenho fé, eu estou acreditando aquilo, Deus estd me
abengoando, tudo estd dando certo. “A partir da hora que eu estou fazendo a coisa por
gozagao, por simples brincadeira, eu acho nao tem nada a ver. 5Eu acho pode nao dar
certo.

Pergunta: Vocé fala de fé. Fé em qué?

9 'Eu acho a minha fé em Deus. 2Eu acho eu nao tenho assim... *Tem muita gente que
tem aqueles, os santos de devogao dele. *Eu nao, é o Divino Espirito Santo que eu pego
muito, pela minha familia, pelo neto, filhos, parentes, vizinhos, toda vez que tenho que
fazer oragdo por alguém, toda vez que meu marido sai de casa, ou meus filhos, ou eu
mesmo, eu penso assim: ®(Meu) Divino Espirito Santo, que o acompanha. ®Que ele pode
estar em toda parte.

’Rezo muito a Nossa Senhora, mas eu acho que o poder maior mesmo estd em Deus
[...]. ®A Nossa Senhora é uma pessoa que a gente venera muito, que a gente gosta [...],
uma pessoa que estd muito proximo de Deus. °Pode fazer muita coisa por nés. '°Mas
o que eu acho mais de pedir mesmo é a Deus, (meu) Divino Espirito Santo. ''Entao por
isso eu acho que ele me ouve muito. '?Tudo que eu pego a ele, eu acho, que ele me
concede.

"*Muitas vezes. "*Eu sempre falo quando a gente as vezes estd em reunido, as pessoas
comegam a reclamar, falar as vezes de algum problema, que acham de dificil solugao,
eu falo: Olha, nao existe problema. '®Problema existe quando vocé nao tem capacidade,
nao tem fé em Deus bastante para resolver. '®Se vocé tem condigdo, vocé tem ca-
pacidade para resolver, vocé acredita que Deus esta te ouvindo, entao ndo existe problema.

['®**Como exemplo menciona como superou “sd pela oragao” o problema de um filho
que sua filha teve como solteira e por isso ela “agradece muito” a Deus].

70 que vale mesmo é a gente ter fé em Deus, que a gente vence tudo. |..]

'®Doenga eu sempre rezei, quando tem uma pessoa doente, sempre pego a Deus e
mesmo que demora aquela melhora, mas eu fica pensando: '%A gente esta ai, Jesus



também sofreu e esperou a hora dele melhorar, mas gragas a Deus, eu acho, que é mais
um motivo para agradecer, eu tive cinco filhos, todos cinco estao ai, todos adoeceram,
mas todos sararam.

20E teve uma vez, a mae desse nené, ela era um pouco mais velha do que esse nené,
ela nao dormia de jeito nenhum, chorava, feito uma alucinada, nunca vi, ai eu peguei o
salmo 90, nao tenho certeza se foi 90 ou 91, e rezei perto dela, coloquei a Biblia do lado
dela, ela dormiu na mesma hora. 2'E outra coisa de fé, e dormiu sem problema nenhum.
22Foji s6 enquanto rezei.

23Entao, por isso que eu acho que a gente vai descobrindo — né? —, a fé, dentro da fé
da gente, o que a gente pode fazer.

Pergunta: Quem pede a bén¢do também precisa dessa fé?

10 'Ah, é bom acreditar que vai ficar bom. 2Porque eu acho assim, que eu sé acreditar
e a pessoa nao acreditar, nao sei, pode ser que da, que tem o mesmo efeito, mas todas
as pessoas que eu benzi, eu acho que foi gente que acreditava realmente em Deus,
nunca foi gente assim, e em nosso meio também ndo tem muita gente assim.

Pergunta: Se uma outra pessoa usar a mesma bengdo ndo funcionaria?

11 'Nao, eu acho poderia funcionar. 2Eu acho assim mesmo, do mesmo modo que eu
faco e funciona, eu acho uma pessoa que tiver a mesma fé que eu tenho, acreditar do
jeito que eu acredito, ela pode usar o mesmo processo, pode benzer. *Desde que ela
seja coisa séria, nao seja brincadeira.

Pergunta: Vocé fez mudangas no rito. Essas mudangas ndo tém nada a ver?

12 'Nao alteram nada pelo seguinte: Porque a gente usa aquilo que a gente tem
recurso. *Porque se eu fosse benzer igual ela benzia, eu nao poderia. “Porque onde eu
vou encontrar a vassourinha de Sdo Pedro, a fonte 14 ndo sei aonde. 5Entao, o que eu
tenho em mao é os ramos de bendigdo que a gente usa hoje. ®Que as pessoas aqui
usam mais, que € a arruda, o guiné, esses ramos cheirosos da horta. ’Entao, € o que
a gente tem em mao. ®Eu acho que nao altera, porque se alterasse... (...) eu fago o que
ela fazia, a fonte que ela usava era aquela, agora eu uso a fonte que eu tenho. '°Acho
que nao altera nada.

Pergunta: E se vocé alterasse alguma coisa nas palavras?

13 'Ah, minha fé é fazer como ela fazia. 2Achava muito bonito, interessante.

[**sFala sobre sua mae que era muito religiosa, sempre que podia participava das missoes,
novenas, quaresma, etc., benzia muito, até picada de cobra. Nunca alguém benzido por
ela morreu de picada de cobra.]

3E eu achava assim, que se eu fizesse igual ela fazia, também ia funcionar. *Mas o que
eu consegui fazer mesmo foi o cobreiro e a erispele. *0 resto eu nao tive condigado, nao
sei, aparece [!] que ndo era do meu alcance. ®Porque se fosse, eu tinha conseguido.

Pergunta: Vocé nunca tentou?

14 'Nunca tentei. 2Eu acho que se eu tentasse dava resultado. *Mas a oragao que ela
usava, principalmente pela mordedura de cobra — algumas ela falava assim alto, algumas,



{no caso por exemplo} do ccbreiro, eu aprendi, porque ela falava em voz alta. “E a
mordedura de cobra ela falava em siléncio @ esta oragdc era assim muito guardada.
5Acho que mais de trés pessoas com ela n3o podiam usar, porque senao ela perdia a
forga dela. 5Sabe? Uma coisa assim. "Ela explicava para a gente, entao ela nunca deixava
que a gente tocasse naquela oragao. ®Eu sei gque &€ uma oragao de Sao Clemente, mas
como ela é eu ndo sei, Eu s6 sei que as pessoas visitavam a ela, ela benzia. '%As
pess0as saravam mesmo.

[...]
Pergunta: Tern outras pessoas no bairro que benzem?

15 '[...] Pessoas que benzem crianga, benzem até adulto mesmo, tem essa histéria af,
gue eu nac acredito muito, de mau-olhado. 2As pessoas benzem, a pessoa fica boa. 3(E
uma coisa) que as pessoas tém {& que (estao ficando) bem também. *E benzem outras
coisas mais [...) cnanga principalmente. ®Crianga e jovem [..|. ®Pessoal aqui acredita
muito em benzer crianga, crianga fica boa. Iril ’E uma tradigao do lugar. {..]

["™*Conta de uma senhora idosa que vive no mesmo bairro, muito religiosa, reza muito,
muito boa pessoa, benze todas as espécies de doenga, ¢ procurada constantermente.]
8Para conseguir fazer 1550 ela foi para a Igreja, me parece um ano seguido, fazendo
oragao, jejuando e comungando. SAi apareceu para ela uma luz, '°A partir desse dia ela
sentiu que ela podia continuar fazendo aquilo que ela tinha vontade de fazer, aguela
bendicao das pessoas. "'Eu acho esse dom chega na pessoa de varios modaos.

Pergunta: Por que as pessoas ndo vo ao médico?

16  'As vezes eles vao 30 médico, mas muitas vezes ¢ remédio do médico nao faz
muito efeito. 2E as vezes eles receitam muito remédio — tudo é alergia, né? 3E de fato
pode ser uma alergia mesmo, que &, através do contalo do inseto com a pele da gente
deixa aquele micrdbio, &€ urna alergia, espécie de uma alergia, mas de acordo com a {é
de quem benze, a bendigéo mata aquele micrébio, — sabe? —, e as vezes o remédio
ndo tem condigao de matar. “E uma coisa que vem de anos, dos antepassados, entio...

%J4 aconteceu o caso de pesscas ir ao médico com cobreiro, ndo sarar, igual ao caso
desta menina, que eu estava operada e benzi ela na cama mesmo, |4 deitada, benzi ela,
sarou. 5E 14 estava tratando ha dias. ’Inclusive ela tinha em casa um médico. ®Era um
cunhado dela, recém-formado em medicina. °E ela veio aqui, eu benzi, j& estava tao
elevado que a metade do corpo dela, da barriga até o meio das costas, estava tomada.
YWAqui dava aguela botha, pusava e escornia, — sabe? —, estava feio mesmo. ''Eu falei
com ela: 6, esta dificil, mas se é cobreiro vai sarar. ?Benzi as trés vezes. '*Ai pedi a ela,
s6 gque ela banhasse um pouco com alguma coisa secante, € o permaganato |!], e
jogasse um pozinho secante também, que & o (..}, ajuda a secar, ela {estava) ferida viva,
— sarou 0 corpo da menina, “*Depois ela veio me agradecer. '5Falei; Nao, agradeca a
Deus, porque nac foi eu que fiz. 'SAchei que foi muito bom.

[...]
Pergunta: Tém pessoas que vém logo para vocé?

17 'Wém direto aqui. ?Quando fica sabendo: Ah, vocé benze cobreiro. *Ah, porque eu
nac sabia, porque eu pelejer tanto, eu sofri tanta. {.) pois &, a gente também ndo vai
sair falando: *Nao, porque eu benzo. 5As vezes através de uma pessoa ou outra, ou as
vezes mesmo de ver a pessoa ali sofrendo com aquilo: 8Ah, isso pode ser cobreiro, vocé



quer que eu benzo? 7Ah, eu quero, vocé benze? ®Eu benzo, vai |4 em casa, eu benzo para
voce.

ksl
Pergunta: Vocé cobra alguma coisa?

18 'De jeito nenhum. 2Mesmo que a pessoa quisesse me dar alguma coisa, eu nao
aceitaria, de jeito nenhum. 3Eu acho essas coisas assim, que a gente faz em nome de
Deus, eu acho, ndo deve se cobrar. *Eu acho que nao.

Pergunta: Vocé j§ viu pessoas que depois de serem curadas cresceram na fé?

19 'Nao, as vezes a pessoa, que eu vejo sé mesmo quando estou benzendo, depois...
2Qutras pessoas, também, a gente, que eu vejo sempre na Igreja, assistindo missa, as
vezes participando na comunidade de alguma coisa, sabe? |[...]

[..]

3Essa bendicao dela era tirada dessa lenda. ‘De quando Jesus andava pelo mundo, ele
e mais Sao Pedro. 5E aquela coisa toda. ®E ele benzeu assim: Mandou o Sao Pedro
buscar 4gua na fonte, ele benzeu e mandou que voltasse para (outra) fonte outra vez.
’Entdo é o processo que eu acho que é mais vélido, nao sei, é esse processo porque
Jesus fazia, entdo a gente faz.

Il. A teologia pré-cientifica de D.

Com base nessa entrevista com D., podemos chegar a conhecer sua teologia
(pré-cientifica) a respeito das benzeduras que ela faz. Essa teologia se apresenta
em dois niveis: 0 da reflexao explicita e o do implicito na pratica das benzeduras.
Por um lado, D. faz uma reflexdo explicita sobre a sua prética. Nesta reflexao
ela atribui a Deus a eficdcia de sua préatica. Trata-se, portanto, de uma reflexdo
que pode ser chamada estritamente de teologia®. Por outro lado, essa teologia
se exprime (implicitamente) na prépria prética de D.

Podemos expor sistematicamente a teologia de D. em trés principios:
1. E Deus que age nas benzeduras, operando a cura.

D. insiste diversas vezes: a cura nao & operada por ela (7,5); ela vem de Deus (7,8).
E Deus que opera em D. (7,10). Nao é a ela, mas a Deus que é preciso agradecer
a cura, porque nao € ela que cura (16,15).

Na préatica como tal, isto é expresso talvez pelo fato de que na benzedura é usado
o sinal da cruz (2,16; 5,1.3-4). Durante a benzedura, D. mantém sua mente elevada
a Deus (5,2), elevada a Deus “em favor de outra pessoa” (7,4). Um indicio de que
& Deus o Gltimo agente, é também a circunstancia de D. incluir os clientes em suas
oragoes (6,1-3).

? Cf. SThl, q.1, a3, ad 1; a.7, ad 2.



2. Em sua agéo curadora, Deus se serve da benzedeira como mediadora®.

No mesmo folego em que D. insiste em que a cura nao é operada por ela, pode,
no entanto, dizer — referindo-se claramente as curas — que “Deus pds tudo no
mundo para a gente fazer” (7,6). Assim narra dramaticamente como, recém ope-
rada, ela realiza, da cama mesmo, a benzedura de um caso complicado e ainda da
uma receita (16,5-13), e ao mesmo tempo insiste em que nao é ela que opera a
cura, mas Deus (16,15). Chama também a atengdo o numero de vezes que, no
contexto de realizar a benzedura, ela fala em “fazer” (7,6.9; 8,2.4; 9,23; 11,2, 12,9;
13,3; 15,8.10; 18,3; 19,7).

Estas duas séries de afirmagdes que, & primeira vista, parecem contraditérias (é
Deus que cura — para curar eu fago isso e aquilo), podem conciliar-se no conceito
de mediador: Deus opera neste mediador (7,10). O mediador age em nome de
Deus (7,9;: 18,3). De acordo com a fé da benzedeira (referéncia a Deus), é a
benzedura (uma agdo da mediadora), que mata os micrébios da doenga (16,3).

Na prética de realizar a benzedura a mediagdo da benzedeira exprime-se o fato de
que, por um lado, a cura supde a execugao de um rito (gestos, palavras; veja a
descrigao de todo o rito 2,10 - 5,11) e, por outro lado, nesta agao D. se coloca em
relagao com Deus (cf. acima n. 1).

3. O mediador recebe a faculdade de realizar benzeduras como um carisma

e realiza as curas através da fé.

A faculdade de realizar benzeduras € um dom (1,20 - 2,8; 7,4; 15,11), algo em D.,
que um dia havia de manifestar-se (1,21). Que aqui entra em jogo um dom, mostra-
se sobretudo em fendmenos de consciéncia dificeis de explicar: D. sente ja durante
a benzedura se se trata de um “cobreiro”*, se, portanto, vai operar a cura ou nao
(1,22 - 2,8).

Esse dom vem de Deus: D. descobriu-o, porque seu “coragao esté elevado a Deus
(7,4). O dom chega as pessoas de diversas maneiras (15,11); porém, ao que parece,
sempre no contexto de oragdo e de referéncias religiosas (cf. 15,8-11; 7,4). Tra-
tando-se de um dom, que vem de Deus, D. fala por isso também (fora da entrevista
gravada) diretamente de carisma.

O carater de carisma traz consigo que o mediador, em sua agao, precisa de fé.

Realizar benzedura é “coisa de fé" (9,21). “Em sua fé&", a pessoa descobre tudo
0 que é capaz de fazer, como por exemplo, realizar benzeduras (3,23). Se D.
realizasse suas benzeduras sem fé, a cura nao se realizaria; sem a fé daquele que
pede a cura, esta seria duvidosa (8,1-5; 10,1-2). Outra pessoa poderia realizar
benzeduras com éxito, se tivesse a fé correspondente (11,1-3). Deus abengoa® a

3

Mediador naturalmente no sentido fraco da palavra, segundo o qual cada um de nds pode ser
mediador para o outro; e ndao no sentido forte, segundo o qual s6 um, Jesus Cristo, é Mediador.
Cf. K. RAHNER - H. VORGRIMMLER, Kleines Theologisches Wérterbuch, Freiburg 1985, 279.
“Cobreiro”, infecgao virdtica que se caracteriza por grupos de pequenas bolhas ao longo do
trajeto de um nervo. Na maioria dos casos a cura se di espontaneamente dentro de duas
semanas. Cf. verbete "Herpes Zoster”, em: Encyclopaedia Britannica V, 7.

Aqui D. usa pela unica vez a palavra “"abengoar”, em vez de “benzer”.



mediadora, porque ela tem fé ("tem fé" e "acredita”); por isso tudo corre bem,
quer dizer, opera-se a cura (8,3). Numa palavra: a cura & operada pela fé do mediador
(7,3; cf. 16,3).

A fé de que D. fala, deve ser entendida como fé teologal; é fé em Deus (8,1-3; cf.
10,2).

A faculdade de realizar benzeduras como dom e através da fé é o lado subjetivo
do cardter mediador da benzedeira: os conceitos de "dom” e “fé" articulam
concretamente, no plano do sujeito, a agado do mediador com o agir de Deus. Por
isso, devem ser aduzidos aqui no plano da vida pratica os mesmos elementos, que
j& mencionamos no n. 2. Além disso, seria necessério lembrar todo o contexto de
pratica de fé de D. (p.ex.: 6,1-3; 9,7-23; 19,1-2).

4. A mediadora recebeu da tradi¢do o rito que aplica. Ele foi revelado
originariamente por Jesus através de uma agdo paradigmatica e & por isso que
ele produz efeitos.

D. aprendeu de sua mae o rito da benzedura (1,1; 4,1.9.16; 12,9; 12,1-3; 14,3).
Também sua mae recebeu o rito de uma antiga tradigao (4,9.16-19; 16,4). Esta
tradigao remonta ao tempo em que Jesus esteve neste mundo (4,9; 19,4) e conta
o que ele fez naquele tempo (cf. a lenda etiologica 4,9-19; 5,5; 19,3-7). O “signi-
ficado"” do rito consiste justamente em repetir o modo de proceder de Jesus (4,15);
ele &, portanto, paradigmatico. D. utiliza o rito que Jesus usou (5,5), porque ele o
usou (19,7). Pela razao de Jesus ter feito desta forma, trata-se do procedimento
“mais valido” (19,7). Por conseguinte, poderiamos dizer: Se “Deus pds tudo no
mundo para a gente fazer” (7,6), Jesus nos revelou o que Deus pds no mundo para
que o fagamos.

Na fidelidade ao rito transmitido se mostram, na prética, a fé (13,1!) no procedi-
mento revelado por Jesus e a confianga na tradigdo que o transmite: D. ndo quereria
mudar nada no teor das palavras do rito (13,1-3). Pequenas alteragées no material
empregado nado atingem a substéncia do rito: “Eu fago o que ela [minha mae] fazia”
(12,9).

lll. Coordenadas antropologicas

1. Sob o ponto de vista antropoldgico, devemos dar as “benzeduras” de
D. o nome de magia. Fendmenos andlogos as benzeduras de D. sdo — em todo
€aso numa primeira aproximagao — apreciados desta maneira por antrop6logos.

Assim, p.ex., Montero® descreve um ritual magico, com que uma benzedeira cura
verminose: enrola um cordao branco em torno do punho fechado da pessoa doente,
corta em cima e em baixo a ligadura assim obtida e, rezando, introduz as pontas
da corda num copo cheio de agua, onde as deixa por 24 horas.

¢ Cf. P. MONTERO, Magia e pensamento mdgico, Sao Paulo 1986, 28.



Nesse caso, como no nosso, atribui-se & combinagado de determinadas manipu-
lagdes de objetos materiais (cordao-égua/raminhos—égua) acompanhadas de deter-
minadas palavras (oragdes/palavras de Jesus que nos vem da “tradigao”) um efeito
que ela segundo a concepgao moderna de mundo nao pode ter.

Praticas semelhantes sdo descritas e apreciadas como magicas pelo sociblogo e
antropélogo Araujo’ e por Moreira®.

Nos conceitos desenvolvidos por Frazer e ulteriormente explicitados por
Mauss?, trata-se, em ambos 0s casos, de uma magia imitativa: da analogia entre
dois fendbmenos conclui-se um efeito reciproco ou uma afinidade essencial®.

Em suas benzeduras D. usa raminhos verdes, i.é, ainda cheios de seiva (contém
agua!). Pouco importa de que planta sejam (2,10-12; 4,9-10). Importante é que
sejam ainda verdes (2,12). Assim como os raminhos sao associados ao elemento
fluido, a 4gua, também o & a doenga. A descrigdo de um caso particularmente
grave explica e esclarece esta associagao com o elemento fluido (16,10: “pusava
e escorria”). Correspondentemente o processo de cura é entendido como um
secar (2,9; 3,5; 5,10; 16,13). Este secar acontece paralelamente com o secar dos
ramos (5,10).

No mesmo sentido podemos entender também a dgua que é buscada na “fonte”
e é levada de volta a ela (2,13-19; 12,4). O tipo de “fonte” & também neste caso
secundério (2,17-19; 2,4.9-10). O importante € o movimento de buscar a 4gua e
levé-la de volta a fonte.

Poderiamos, portanto, estabelecer a seguinte estrutura de semelhangas:
raminhos verdes = dgua = cobreiro

secar = levar embora = seca (cura)

raminhos secos = auséncia de d4gua = salude (o eczema secado)

Podemos afirmar: elementos semelhantes {ramos verdes, agua = Umido) agem
sobre elementos semelhantes (eczema = Umido) e causam efeito contrério (satde
= seco). £ esta exatamente a “lei” da magia imitativa'.

2. Decisivo, por conseguinte, € que a esta estrutura de semelhangas se
deva atribuir, aos olhos de D., uma eficdcia que empiricamente (isto é, con-
forme a concepgdo moderna técnico-cientifica de mundo) ela ndo possui. Se-
gundo Frazer e Taylor, trata-se de uma caracteristica comum as agées magicas
em contraste com 0s procedimentos técnicos embora primitivos: nas agdes
mdgicas supde-se que a associagdo subjetiva das idéias (o “secar” dos rami-
nhos, 0 “secar” dos eczemas) corresponda uma associagdo objetiva de fa-
tos. Onde a visdo moderna técnico-cientifica de mundo descobre apenas
uma associagdo de idéias entre uma agdo e um acontecimento, que 0 acom-

7 Cf. A M. ARAUJO, Medicina rustica, Sao Paulo 1977, 46-54, 223-227, 277-283.

* Cf. A. MOREIRA, Formas populares da religido, Sao Paulo s/d., 33-45.

* Cf. P. MONTERO, ob. cit., 21-31.

e Cf. L. ROHRICH:, "Aberglaube”, RGG |, 53-61; aqui: 57. Veja-se também A. BERTHOLET,
“Magie”, RGG IV, 595-601; aqui: 597.

" Cf. P. MONTERO, ob. cit., 22 e 29-31.



panha ou que se dé posteriormente, a magia afirma existir um nexo de causa
e efeito’.

Um segundo elemento que distingue uma agdo méagica de uma agao técnica
embora primitiva, é o fato de a agdo mégica incluir sempre a referéncia a alguma
forga externa e mistica (seja a um “mana” impessoal, seja a um Deus pessoal).
Também quem pratica a magia e a distingue de atividades técnicas estd cons-
ciente dessa diferenga'?.

3. Importante para 0 nosso estudo é sobretudo a distingdo entre agdes
madgicas e atos religiosos, como culto ou oragao.

Um primeiro elemento, a que Durkheim da particular realce', é a relagdo
da pessoa que pratica agdes religiosas, respectivamente, magicas, Com as pes-
soas que a procuram. A pessoa que pratica atos religiosos tem uma comunidade
(isto &, pessoas que regularmente se retnem em torno dela formando um
grupo); a pessoa que pratica agdes magicas, tem uma clientela (isto €, pessoas
que a procuram como pessoas individuais e somente em busca de uma solugdo
para determinados problemas). Esse € o caso de D.: as pessoas a procuram,
quando se acham atacadas de cobreiro, em busca de cura (p.ex., 17,1-8). Dao-
-se casos em que D. sd vé essas pessoas por ocasido da benzedura (19,1).

Estreitamente relacionado com este, ha um segundo elemento distintivo:
sob o ponto de vista socioldgico, um ritual religioso possui, como uma de suas
fungbes principais, a conservagao do sentimento de coeséo entre 0s membros
da comunidade em questdo. Ritos magicos ndo possuem essa fungdo's. Isto é
particularmente notorio no nosso caso, j& que D. participa, a0 mesmo tempo,
ativamente de sua comunidade eclesial. Ndo obstante, é ébvio que a Unica
fungdo de suas benzeduras é a cura. Da mesma forma como D., em razdo de
suas benzeduras, ndo mantém um contato duradouro com os seus clientes,
tampouco se forma em torno dela o sentimento de pertenga a uma comunidade.
Embora para D. a fé seja de importancia decisiva (cf. acima 1,3), ela ndo vé
nenhuma necessidade de explicar sua pratica de benzedura, p.ex., em vista de
um crescimento da fé nos seus clientes (19,1).

Aqui jd estamos diante da finalidade que, em ultima anélise, é diferente
numa atividade mégica ou numa atividade religiosa. Mesmo que se creia que
em ambos 0s casos atue a mesma forga ultima (no nosso caso, Deus), existe
uma diferenga decisiva entre a atividade religiosa e a atividade mégica: en-
guanto a atividade religiosa busca em ultima andlise uma relagdo direta da
pessoa com essa forga espiritual (no cristianismo, a relagdo de fé com Deus),
a atividade magica pouco se interessa por esta relagdo, para ndo dizer que ela
estd completamente ausente'®. A agdo magica é considerada como uma espécie

'z Cf. P. MONTERQ, ob. cit., 22s. J.F.M., “Magic”, Encyclopaedia Britannica X|, 298-302; aqui:
300.

'3 Cf. JF.M.,, art. cit.,, 300s.,, Também P. MONTERQ, ob. cit.,, 17-20.

" Cf. JF.M,, art. cit,, 299.

'8 Cf. id., ib., 300.

'* Cf. id., ib., 298, 300.



de ato técnico. Ela visa a conseguir determinados fins concretos (no caso
presente, a cura do cobreiro), que ultrapassam o conhecimento e a capacidade
da pessoa comum'’.

E tipico do carater técnico da agdo mégica sobretudo o automatismo, com
que se espera o efeito, condicionado “pela forga imanente a agdo”'. Ao con-
trério, a oragdo, que se dirige a um interlocutor pessoal, conta com a vontade
pessoal, com a liberdade do interlocutor que “pode decidir-se desta ou daquela
maneira” ',

Esta linha diviséria entre a atividade mdgica e a religiosa pode ser obser-
vada muito bem em nossa entrevista. Quando D. reza por uma pessoa doente,
€ possivel que a cura se faga esperar (9,18). Nessa oragdo D. pensa em Jesus,
que “também sofreu e esperou a hora dele melhorar” (9,19). Aqui aparece
muito claramente como pano de fundo a idéia de que Deus faz esperar pela
cura. Mesmo que D. pense, neste contexto, ter motivo para agradecer a Deus
pelo fato de seus cinco filhos todos terem adoecido e terem sarado (9,19),
mostra-se que nao é evidente, que poderia ter acontecido de outra forma.

Muito diferente é o caso da benzedura de cobreiro. Quando se trata real-
mente de cobreiro, a cura é garantida: “Se for cobreiro, ele sara” (1,12; cf. 1,24,
2,7.9; 16,11). A Unica coisa decisiva neste caso & que 0 rito seja executado
corretamente. “Corretamente”, quer dizer, entre outras coisas, com trés rami-
nhos verdes (2,10-12), com as palavras correpondentes (2,16; 5,4-5; 13,1), ritual
repetido por trés vezes (1,19; 2,9; 3,1-6) e com fé (8,1-5)*. O peso que é dado
ao numero de vezes e a exata execugdo de determinados elementos do rito
(ndo de todos eles!) é mais uma caracteristica tipica de agdes magicas?'.

IV. A teologia académica sobre a magia
Com acentos diversos os tedlogos opdem religido e magia e menosprezam

esta Gltima como algo a ser superado®. Ao pensamento mdagico e as praticas
de magia negam foros de cidadania na Igreja. Préaticas mégicas sdo considera-

v .CLild, b

'" A. BERTHOLET, art. cit., 596, cf. 598s. Cf. ainda J. SPLETT, “Magie”, Sacramentum Mundi lll,
317-322; aqui: 319. P. A. RIBEIRO DE OLIVEIRA, “Religiosidade popular na América Latina",
REB 32 (1972) 354-364; aqui: 357.

' A BERTHOLET, art. cit., 600. Cf. J. SPLETT, art. cit., 319, 321.

20 Esta necessidade da fé nao deve excluir uma interpretagao da atividade de D. como magia.
Muito tipico do pensamento mdgico € exigir do “magico” determinadas condigdes prévias,
como pureza, ascese e coisas semelhantes. Cf. J.F.M.: art. cit., 300.

2t Cf. F. MUCHIUTTI, “Salvagéo e rito religioso”, Cadernos Studium Theologicum 5 (1976) 121-
138; aqui: 128s. J.F.M,, art. cit,, 299s. .

22 Assim, p.ex., L. ROHRICH, art. cit; P. BAUER, “Aberglaube”, RGG |, 61-63; B. HARING,
“Aberglaube. lll. Moraltheologisch”, LThK |, 38-40; J. SPLETT: art. cit.; A. DARLAPP: "Magie.
l. Religionswissenschaftlich. 1. Zur theol. Problematik des Begriffes der M.”, LThK VI, 1274-
1276; G. P. SUSS, Volkskatholizismus in Brasilien, Minchen 1978; F. MUCHIUTTI: art. cit.



das ilegitimas e devem ser superadas®. Neste contexto podemos distinguir trés
linhas de argumentagao®.

1. Numa argumentagdo de cardter moral, atribui-se @ magia uma atitude de
egoismo. “Em regra, a pessoa supersticiosa procura proveito para si mesmo
[...]; isto é, a superstigdo tem carater egocéntrico”?. A pessoa supersticiosa
caracteriza-se por “um desejo veemente de vida e medo da vida”; faltam-lhe "o
verdadeiro temor de Deus e a genuina confianga em Deus"%.

“Na magia o clima prevalente é o [...] da desmedida concentragdo do
individuo sobre si mesmo, da consequente negagao do outro”. "A magia pensa
egoisticamente”. A magia move-se “numa situagdo de dominio, que envolve a
tudo e a todos"?.

E 6bvio que as consequéncias morais da magia sdo devastadoras: “Toda
superstigdo |[...] seduz a passividade e nao raro a um comportamento irre-
sponsavel, imoral, ja que nao se ordena mais a vida segundo a lei do Senhor"?,

2. Uma argumentagdo estritamente teoldgica parte de duas formas de
magia: Nas préticas de magia trata-se de superstigdo em sentido estrito, quando
entra em jogo uma busca quase-religiosa de forgas e poderes impessoais de
alguma forma “numinosos”?. Esse tipo de magia reconhece tedrica ou
praticamente a existéncia de uma ou mais forgas impessoais sem referéncia
Gltima ao Deus unico, livre e soberano, e que influenciam a vida humana e
podem ser de alguma forma manipuladas, independentemente da colaboragao
pessoal e da obediéncia incondicional ao unico Deus pessoal®.

Por outro lado, na magia, pode tratar-se também de um culto falso ao
verdadeiro Deus, de supersticdo num sentido amplo. Tal magia tem a ver com
o verdadeiro Deus, mas “estd em contradigdo direta com o sentido do culto a
Deus”. Insinuam-se inadvertidamente representagdes afins com a magia, quando
se pde “a confianga no nimero e na forma de oragbes e ritos, esperando
atendimento — éxito — ndo tanto da livre bondade e da fidelidade de Deus as

23 | ROHRICH, art. cit., 60, e G. P. SUSS, ob. cit., 133 falam — um de modo polémico, o outro
de modo irdnico - da convicgao das pessoas, que praticam magia, considerando-se, no entanto,
bons cristdaos. B. HARING — art. cit., 39, fala de pecado objetivamente grave. P. A. RIBEIRO
DE OLIVEIRA, art. cit., 357, ferreteia a constelagdo mégica como “ilegitima no catolicismo”. Cf.
F. MUCHIUTTI, art. cit., 126; J. SPLETT, art. cit., 322; P. BAUER: art. cit., 62.

¢ A par de uma quarta linha, a “fundamentalista”, que faz simplesmente uma lista de passagens
da Biblia dirigidas contra a magia. Hoje se aceita normalmente que esta maneira de argumentar
com a Biblia sem levar em conta o “Sitz-im-Leben”, o escopo dos textos, etc., ndo traz proveito
nenhum. Mais adiante vamos mostrar, & base de uma breve reflexdo sobre alguns relatos de
milagres no NT, que o dado biblico é mais complexo do que tais listas de citagdes fazem
suspeitar.

2 |, ROHRICH, art. cit., 60.

26 P, BAUER, art. cit,, 62.

2 F. MUCHIUTTI, art. cit., 136, 138; cf. 126.

u B, HARING: art. cit,, 39s.

2 Cf. B. HARING, art. cit., 39.

1 Cf. A. DARLAPP, art. cit., 1275.



suas promessas, mas muito mais da observancia de férmulas inventadas pelos
homens (p.ex., benzeduras [...]). O absurdo desse falso culto aparece clara-
mente, sobretudo quando 0 comparamos com 0S santos sacramentos: ao passo
que esses sdo simbolos instituidos pelo préprio Cristo e, como tais palavras
eficazes da graga de Deus, a que 0 homem se abre em disponibilidade, o culto
falso pretende de certo modo, forgar a Deus por meio de férmulas, ritos e
objetos escolhidos arbitrariamente pelo agente”®'.

Na magia, portanto, Deus ndo é reconhecido nem pratica nem teoricamente
em sua liberdade; ao contrério, pretende-se dominé-lo. Por esta razdo, afé e a
religido tém “a tarefa de exercer uma autocritica constante e inexordvel para
purificar-nos de toda magia”, entendendo-se esta como “a teoria e a prética da
determinagdo imediata da liberdade. Como determinagdo da liberdade, para
distingui-la das ‘ciéncias naturais’ [...]; como imediatamente natural, para distin-
gui-la da relagao de liberdade naturalmente mediada, corporal 2.

A magia “é sempre uma degeneragdo da relagdo do homem com Deus”;
ela se caracteriza "“pelo desejo de dominar”. “Tanto 0 homem como Deus séo
rebaixados a categoria de meios para se alcangar fins mais imediatos”. “Na
magia Deus é de certa forma atingido em sua liberdade”®.

3. A terceira linha de argumentagdo pode ser chamada de antropoldgica.
Ela adquire importdncia teoldgica, porquanto a teologia mais recente define
salvacdo de maneira abrangente: é libertagdo, humanizagdo plena. Quando a
magia é definida como “ignorancia”, como “fator de escravidao”, como regres-
siva, obstaculo & plena humanidade e liberdade, s6 pode ser qualificada teologi-
camente como “desgraga”, como contrédria ao projeto de Deus.

A magia simplificaria as coisas, seria ingénua, linear, fruto e fator de
escraviddo. Escravizaria, porque considera Deus e 0 homem manipuléveis®.

O clima predominante na magia seria 0 medo e a inseguranga®. Ela nédo
conduziria & grande transformagdo da vida; seria inconseqiente, “limitada a um
campo muito estreito e reduzido a isoladas tentativas de subtrair-se ao universo
fechado dentro do qual se respira com dificuldade".

A magia seria regressiva¥’. A atitude madgica seria comparével a da crianga
pequena que atribui um poder infinito a certas “palavras” sem sentido; ou a
determinados tipos de neurdticos que atribuem poder absoluto a seu pensa-

1 B, HARING, art. cit., 39.

2 J. SPLETT, art. cit., 321s. Grifo no original.

? F. MUCHIUTT], art. cit.,, 124s cf. 126.

3 Cf.id., ib., 129, 126, 132. Enquanto fruto de escravidao, a magia para Muchiutti é em certo grau
perdodvel (127). A culpa maior estd naqueles que sdo responsdveis pela situagdo mais ampla
de escravidao.

¥ Cf. id., ib., 132. .

3 id., ib., 137. Essas expressoes sdo comparaveis a acusagao de passividade por parte de HARING,:
art. cit, 39s.

3 Cf. G. P. SUSS, ob. cit., 150.



mento. Pois também a magia acredita no poder ilimitado de seus ritos “para
dominar o mundo e Deus”®*. A magia conferiria desta maneira & matéria um
peso maior do que realmente possui®.

Também Siss, na medida em que se ocupa com a magia, situa a
problematica principalmente no plano antropolégico: férmulas medicinais de
encantamento e conjuro sdo identificadas com “a fungédo inferior” de Jung®.
Em SUss, a magia acha-se num expressivo campo semantico: “coagdo e
dominacdo emudecedoras”, “impessoal“*', “sem consciéncia”, “degenerado”,
“sem relacao”, “coercitivo”, “impedindo o conhecimento”, “regressdo”*2. Esse
campo semantico repete praticamente temas que ja encontramos em Muchiutti.

V. Tentando compreender

A distancia quase nao poderia ser maior. A benzedeira como mediadora,
que age em nome de Deus (cf. acima 11,2) — a benzedeira que comete objeti-
vamente pecado mortal, que faz, em todo o caso, algo ilegitimo do ponto de
vista da fé crista (cf. acima IV, 1-2).

Esta ultima parte do estudo pretende estabelecer um confronto entre a
imagem que a teologia desenvolve da pessoa que pratica magia e a autocom-
preensdo de D. Veremos que aquela imagem ndo faz justica a realidade que
encontramos na nossa entrevista. Por esta razdo, devera tentar-se agora uma
breve reflexdo teoldgica sobre “benzeduras”. Essa reflexao teoldgica ficaré ainda
muito longe da autocompreenséao teoldgica de D., mas, embora permanecendo
no campo de uma teologia ilustrada, parece que fard mais justica ao fendémeno
do que as abordagens anteriores.

1. Ponto de partida sdo as coordenadas antropolégicas anteriormente
estabelecidas (cf. acima Ill). Nao ha duvida: o resultado a que ali chegamos, de
que nas “benzeduras” de D. se trata de magia, colide com a autocompreensao
de D., pois ela esta realmente convencida de, nas benzeduras, viver sua fé de
maneira legitima.

Parece, porém, indiscutivel que se deve manter que as “benzeduras” de
D. sdo magia. A anédlise fenomenolégica mostrou que essas “benzeduras”
apresentam todas as caracteristicas de uma agao magica (cf. acima llI).

Cumpre, no entanto, ndo perder de vista que o conceito antropoldgico de
magia, aqui usado, deve ser entendido em sentido neutro, isto &, sem aplicar-

® F MUCHIUTTI, art. cit., 131.

» Cf. id., ib.

“ |sto significa a0 mesmo tempo que para Slss ndo se trata apenas de superar o elemento
madgico, senao também de integra-lo. Neste ponto Siss se distingue essencialmente dos demais
autores.

4" ichlos, literalmente: “sem eu".

2 G. P. SUSS: ob. cit,, 125, 150.



-lhe, de modo algum, conotagdo moral negativa. No sentido deste conceito
antropolégico de magia ndo se deve excluir que também préticas religiosas
reconhecidas como legitimas devam ser designadas como magicas*.

Desse conceito antropolégico de magia, que procede (de preferéncia)
fenomenologicamente, deveriamos distinguir um conceito teolégico de magia,
como se encontra, p.ex., nas definigoes de Darlapp e Splett, mas esta também
subjacente as exposigdes de Muchiutti e Haring (cf. acima IV). Eles definem a
magia de antemdo ou a partir de uma relagdo com “poderes e forgas” que
questionam as reivindicagdes de Deus, ou a partir de uma relacdo ilegitima com
Deus (restricdo de sua liberdade!). Tal conceito de magia &, por conseguinte, ja
por definigdo, valorativo (e valorativo em sentido negativo).

As posigdes teoldgicas sobre a magia por nds analisadas sdo obviamente
falhas pelo fato de misturarem, valorando, o conceito antropolégico-fenomenolé-
gico de magia (que € neutro) com o conceito teoldgico (valorativo). Obstrui-se
assim de antemdo um acesso imparcial a um fendmeno como a “benzedura”.

Se agora passamos a examinar em particular a legitimidade de cada uma
das trés linhas de argumentagao, podemos de antemao excluir a argumentagao
ético-moral. De modo muito geral, a recente pesquisa antropoldgica mostrou a
inadequagado desse preconceito moral contra a magia®.

Mas justamente também em nosso caso esta linha de argumentagdo se
mostrou inteiramente inadequada. Em nossa entrevista, dificiimente se encon-
trardo motivos "“egoisticos”. D. rejeita categoricamente qualquer remuneragao
por seu trabalho (18,1-4) e sugere eventualmente um agradecimento a Deus,
causa ultima da cura (16,14-15). Em vez de motivos egoisticos, D. apresenta
antes uma estrutura de motivagdes que devemos designar de altruista (1,1-3;
7,3-7;17,1-8; cf. também 6,1-3; 9,4-6). Também toda a imagem de D., como ela
se nos apresenta através da entrevista — pensemos sO nas lutas internas de
D. que pela oragao procura superar suas dificuldades em aceitar sua filha como
mae solteira —, mas também como é confirmada através do conhecimento que
tenho de D., dificilmente se concilia com a imagem de uma pessoa egoista, que
rejeita outros, que poderiamos acusar de impassividade e de conduta irres-
ponsavel, imoral (cf. acima IV, 1). Naturalmente poderia alguém suspeitar egoismo

43 Assim, p.ex., praticas de exorcismo, que durante séculos foram reconhecidas como legitimas.
O observador imparcial hd de conceder também que, ao menos uma parte das curas milagrosas
e expulsces de demdnio narradas no NT apresentam um colorido magico. Assim, p.ex., a forga
emanada de Jesus em Mc 52534, cf. G. P. SUSS, ob. cit, 135. R. PESCH, Das
Markusevangelium | (sigla: Mk), Freiburg 1976, 302-306, considera justamente este motivo
como histérico, mas explica-o em seguida a luz da psicoterapia. Coisa andloga se deve afirmar
acerca do uso maégico do nome (Mc 1,21-28; 5,1-20, cf. R. PESCH, Mk, 122, 284-295; R,
BULTMANN, Die Geschichte der synoptischen Tradition, Gottingen 91964, 247). Veja também
a cura por meio de um nome milagroso Mc 9,38 (por alguém que nao segue a Jesus), At 3,6ss;
9,34; 16,18; 19,13, ou por uma palavra milagrosa pronunciada em lingua estranha Mc 5,41; 7,34;
R. BULTMANN, ob. cit., 238,

4 Cf. P. MONTERO, ob. cit., 12-16.



por atras do aparente altruismo, mas isto, em Ultima andlise, podemos fazé-lo
sempre, mesmo na conduta mais sublime e religiosamente legitimada.

Mas também se langamos um olhar para as pessoas que procuram a cura,
cumpre duvidar da legitimidade de uma suspeita de egoismo. Por que a con-
sulta a um médico seria menos egeista do que a consulta a uma benzedeira?

Tampouco a linha estritamente teolégica de argumentacéo faz jus ao nosso
caso. Primeiramente aqui deve ser excluida de imediato a acusacdo de supers-
ticdo. Em nenhum momento D. faz referéncia a quaisquer poderes ou forgas
“numinosas” impessoais; e muitc menos desliga “de uma ultima referéncia ao
Deus livre e soberano” a causalidade e 0s acontecimentos que na sua opiniao
80 responsaveis pelo éxito das benzeduras. Muito pelo contrdno, ela refere
tudo muito intensivamente a Deus. A cura vem em ultima analise de Deus.
Tudo ¢ feito em seu nome. “Deus pds tudo no mundo para a gente fazer” (7,1-
10, cf. acima 11,3). E até do préprio Jesus que aprendemos o rito de cura (4,9
5.6; 19,3-7; cf. acima I1,4).

Resta, pois, a acusagao de falso culto a Deus, de dominacaoe de Deus e de
restngdo da liberdade de Deus. Parece que ¢ preciso concordar com esta objegao,
na medida em que nas benzeduras de D. se deve de fato "falar de uma eficacia
automatica”™: Para D. ndo ha duvida de que ¢ éxito € garantido {cf. acima I11,3).
Por conseguinte, de fato nao hd espacgo para uma liberdade de Deus que pudesse
decidir em outro sentido®®.

Mas equivale iste a coagir a liberdade de Deus? Deve-se, sem divida,
responder: Absolutamente nao! Da mesma maneira como nao forgo a Deus,
quando no meu quarto aciono a chave da luz esperando como resultado que a
lampada se acenda. A comparagao, naturalmente, nac pretende equiparar uma
agdo magica com uma agao técnica®®, mas evocar uma semelhanga de estrutura:
"Deus pds tudo no mundo para a gente fazer™ (7,6). A causalidade no mundo,
que & a razao para que o rito tenha éxito, faz parte da realidade da criagéo®’. Por
este motivo, na realidade, nao é Deus o objeto da agdo magica; a agao magica
visa uma realidade intramundana, os micrébics, que sdo mortos pela benzedura
{16.3). Longe de ser objeto de coagdo, Deus & quem verdadeiramente atua, é
ele que age através da mediadora (cf. acima il,2).

Ele concede 0 dom da cura {1,20ss); ele nos ensina em Jesus ¢ rito da cura
{4,935; 19.3s5). A cura vem de Deus; é ele quem age em D. (7,8-10); é ele quem

PRI

* Quer dizer: nao ha espago, enquanto as coisas seguem o rumo normal. Uma imtervengio
extraordindria ou “milagrosa” de Deus que num determinado caso poderia tornar |mposswet a
cura, nao & levada em conta, mas tampouco simplasmente excluida. .

“ Conlra isso, entre outros, J. F. M., art. cit., 300s.

*' D. n3o reflete sobre guando Deus colocou no mundo especificamente este nexo que torna
possivel a cura do cobreiro. Seria bem possivel que coincidisse com a “revelagdo” através da
agdo paradigmatica de Jesus. Portanto “cnagdo” deve ser entendida aqui num sentido mais
amplo do gue a permanente a¢io criadora de Deus que encontramos também na sua agao

salvifica.



abengoa a agdo de D. (8,3). Portanto, nada mais justo que agradecer a Deus
(16,15) e desta maneira reconhecer sua “bondade livre”.

Por ultimo, a linha de argumentagao antropoldgica. Toda a argumentagao
antropologica pressupde naturalmente que 0S respectivos autores — cComo
também nds — consideram falsa a visdo de mundo subjacente 8 magia: entre
o secar de trés raminhos e 0 secar de eczemas ndo existe nexo.

Isto posto, & preciso que nos perguntemos, até que ponto (a0 menos no
nosso caso) sdo vélidas qualificacdes negativas que vdo mais além.

Em grande parte, trata-se simplesmente de preconceitos que ndo séo
confirmados pela pesquisa. Assim, p.ex., a acusacdo de a magia ser simplista,
ingénua, em contraste com a complexidade da religido e da ciéncia. A pesquisa
antropolégica mais recente concorda com o fato de que a magia ndo apresenta
menor grau de complexidade do que a religido e a ciéncia*®.

Num plano analogo estdo as comparagdes com criangas ou neuroticos, a
acusagao de regressdo. Concretamente, D., p.ex., de nenhum modo se atribui
“onipoténcia”. Para poder curar estd obrigada a executar determinados ritos
que ndo foram inventados por ela e s6 servem para curar uma determinada
enfermidade. Um clima de medo e inseguranga, coagao que faz emudecer, falta
de personalidade, falta de relacionamento sao caracterizagdes que, pelo menos,
na nossa entrevista nao encontram apoio.

Corretas, no entanto, sdo certamente as referéncias ao fato de que a
magia considera como manipuldvel a natureza (e o homem) e sempre s6 ofe-
rece solugdo para um problema restrito, ndo “a grande transformagéo da vida”.
Mas nisso a magia se encontra novamente nas mesmas condi¢gdes que as
préticas da técnica e da medicina, sem que isto justifique considerar tais prati-
cas como teologicamente ilegitimas.

2. Para chegar a uma explicagdo teoldgica alternativa das benzeduras de
D., pode-se partir de uma comparagdo com 0s sacramentos. Haring*? (cf. acima
IV, 2) vé& duas caracteristicas essenciais que distinguem magia e sacramento: 0s
sacramentos foram instituidos por Deus; na magia, ao contrdrio, trata-se de
“férmulas, ritos e objetos escolhidos arbitrariamente pelo agente”. Nos sacra-
mentos € Deus que age; na magia lhe é feita violéncia.

Ja dissemos que a segunda caracteristica, que propriamente entraria na
argumentagao teoldgica estritamente dita, & insustentavel no caso que esta
sendo analisado. Mas também diante da primeira caracteristica, D. se veria
certamente perplexa: para ela, em todo caso, trata-se no rito das benzeduras de
uma coisa muito diferente de uma invengao arbitréria. Ela recebeu esse rito da
tradicao (cf. acima 11,4) e com ele uma lenda que o faz remontar ao préprio
Jesus Cristo.

“ Cf. P. MONTERO, ob. cit., 9-12; 52-55 (citando aqui Marcel Mauss, Lévy-Bruhl, Durkheim). G.
P. SUSS, ob. cit., 134 (cita Lévy-Strauss).
“ Cf. B. HARING, art. cit., 39.



Por sua forma, a lenda (4,9ss; 19,3-7) deve ser definida estritamente como lenda
etiologica de culto, cuja fungdo é enraizar um culto ou um rito num acontecimento
decisivo do povo ou na vida de uma autoridade importante®®. Em sua forma, a lenda
apresenta, portanto, certo paralelismo com 1 Co 11,23-26:

4,9a 1Cor 11,23a referéncia a tradigao

4,90.11  1Cor 11,23b* indicagao da situagao (retrospecto temporal)
4,12-14 1Cor 11,23b"-25  execugao do rito pela autoridade

4,15 1Cor 11,26 aplicagdo ao rito atual

Por conseguinte, a estbria nao deve ser entendida como a narragdo de um milagre,
embora use alguns elementos tipicos desse género literario (indicagao da situagao,
indicagdo da doenga, encontro entre o enfermo e o taumaturgo, gesto de cura)®'.
O gesto de cura (=rito) é aqui muito minuciosamente explanado, pois tal & o
interesse da estbria. Surpreende, porém, que faltem elementos decisivos como
sobretudo a propria narragdo da cura. Esta ndo tem necessidade de ser relatada,
porque — isto é para nés aqui decisivo - lendas etiolégicas de culto “sdo estrutu-
radas a partir da fé da comunidade”®?; por isso o éxito do gesto de cura realizado
por Jesus é pura e simplesmente obvio.

Do ponto de vista teoldgico, ndo se pode acusar D., nem subjetiva nem
objetivamente, de qualquer arbitrariedade. Ela recebeu seu rito de uma tradigao
que soO é possivel no seio do cristianismo. Este resultado é confirmado também
pela pesquisa antropoldgica mais recente, a qual mostra que ritos magicos
estdo bem longe de serem arbitrérios; eles dependem ao contrdrio de con-
vicgdes coletivas e sdo socialmente construidos®3.

Ora, hoje sabemos que isto vale também para os sacramentos. Quando
muito, a Eucaristia® pode ser reduzida a um ato histérico de instituigdo por
Jesus. Os demais sacramentos sdo construgdes sociais da Igreja. Como tais, do
ponto de vista teoldgico, por sua vez, devem ser vistos naturalmente como
instituidos por Cristo através do Espirito Santo, 0 que certamente ndo vale do
rito das benzeduras de D. Mas isto ndo nos deve fazer esquecer que, ndo
obstante, se trata de uma construcao social na Igreja: além dos vinculos religio-
sos efetivos da benzedeira (de sua mae 13,2bis; da senhora idosa mencionada
em 15,7bis-10) e dos elementos cristdos do proprio rito (sinal da cruz), mostram-
-no sobretudo a lenda etioldgica de culto que, pressupondo a fé da comunidade,
sO poderia surgir no seio da lgreja.

Como uma construgdo social na Igreja, mas ndo da Igreja, nosso rito de
benzedura se distingue, portanto, essencialmente dos sacramentos. Assim sendo,
ele possui cardter privado; consequentemente nao traz em si a garantia da

%0 Para este conceito, veja-se G. IBER, “Sagen und Legenden im AT", RGG V, 1308-1312; aqui:
1308. Cf. R. BULTMANN, ob. cit., 285-287.

1 Sobre a estrutura do milagre de cura, veja-se p.ex., R. PESCH, Jesu Ureigene Taten? Freiburg
1970, 60ss.

82 @G, IBER, art. cit.,, 1308.

3 Cf. P. MONTERO, ob. cit., 12-16, 60-63.

%4 Mesmo neste ponto ha exegetas que tém suas duvidas.
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assisténcia do Espirito Santo para a Igreja como um todo, estando, pois, ex-
posto a erros e aberragdes. Se, de fato, se ddo ou nao tais aberragdes, ndo pode
ser deduzido simplesmente a partir dessa diferenga decisiva com os sacramen-
tos, mas deve ser comprovado. E, pois, um tal exame que decide sobre a
legitimidade ou ilegitimidade do rito como expressao privada da fé. Até aqui
examinamos argumentos a favor da ilegitimidade do rito, sem encontrarmos
nenhum convicente. Assim sendo, devemos logicamente considerar as praticas
de D. como expressées privadas legitimas da fé. Se rejeitamos estas con-
cepgdes e praticas magicas, se elas nao sdo as nossas, entdo, em principio,
essa rejei¢do ndo possui fundamentagao teolégica, mas apenas uma base cultural.

Para entender melhor este juizo, talvez surpreendente, voltemos mais uma
vez ao conceito antropolégico-fenomenoldgico de magia. Ele havia sido desig-
nado como neutro (em oposigdo ao conceito teoldgico de magia), porquanto, de
fato, ndo contém uma valoragdo moral-ética. Pesquisas antropoldgicas (como
também a teologia académica hodierna) sempre se movem ja no chdo da moderna
concepgdo de mundo proveniente da llustracdo e das ciéncias naturais. Vale
dizer: consideram como nao-existentes (e esta € a base da distingdo entre
técnica e magia) 0s nexos que o pensamento magico pressupde existirem entre
determinados ritos e determinados efeitos.

Isto, porém, nao significa que possamos pér em duvida (pelo menos néo
em principio) o éxito das agdes magicas, como tampouco No NOSSO Caso temos
razao para duvidar do sucesso real das benzeduras de D.%. A magia ¢ eficaz; ela
0 € dentro de determinadas convicgbes coletivas e em virtude dessas con-
vicgdes coletivas®™.

Tanto esta forma de explicar o éxito conseguido pela magia como também
a rejeicdo do pensamento magico como falso tém, portanto, por base uma
determinada concepgao de mundo. Mas ndo a podemos reconhecer como
teologicamente obrigatéria. Durante séculos, a Igreja vivenciou sua fé nos quadros
de uma outra concepgdo de mundo, que integrava o pensar e o agir magico. De
mais a mais, ndo sabemos que evolugdes nossa concepgdo de mundo ha de
enfrentar no futuro. Nossa fé ndo estd presa a determinada concepgdo de
mundo, mas quer ser vivenciada em diferentes concep¢des de mundo e im-
pregné-las de Cristo.

Por fim, podemos ilustrar mais uma vez a posi¢do aqui defendida, recor-
rendo ao relato de um milagre do Novo Testamento j& anteriormente men-
cionado. Esta breve andlise pode servir como paradigma para uma avaliagdo
teolégica de um pensamento magico.

8 Somente um pré-conceito ndao comprovado poderia conduzir a tal divida. Uma compreensao
sociolégica, ao contrério, pressupde, no minimo, uma “identificagdo metodolégica™ parcial com
o campo social considerado (Cf. G. P. SUSS, ob. cit,, 89). Tenha-se presente que D. mesma
conhece casos em que o rito ndo produz o efeito desejado: ela os explica, dizendo que entdo
ndo se trata de cobreiro (1,23-2,9). }

8 Cf. P. MONTERO, ob. cit., 12s, 60-69; G. P. SUSS, ob. cit., 135.



O relato do milagre em Mc 5,15-34 parte, sem duvida, da representagdo
tipicamente madgica da transferéncia de forga (Mc 5,27-29.30)*’. Bertholet®® define
agbes mdgicas, por assim dizer, “simplesmente como uma concepgao dinamista
do mundo traduzida em pratica”. Aqui se trata mais exatamente de uma “trans-
feréncia positiva de forga”. O texto biblico explica a seguir a cura no horizonte
dessa representagdo madgica: Jesus sentiu como dele saira uma forga (v. 30) e
isto, evidentemente, independente de sua vontade.

Mas importante é a palavra final: “A tua fé te salvou” (v. 34). Este versiculo
ndo polemiza com a representagdo mdgica da transferéncia de forga®®, sendo
que a integra na fé. A atividade magica da pessoa é relacionada com a fé e
desta maneira com Deus®.

Para uma teologia ilustrada, a representagdo maégica do "mana”, aqui
pressuposta, € tdo estranha como a representagdo que encontramos na entre-
vista com D. Da mesma maneira como, por causa desta representagdo maégica
e de outras semelhantes®’, ndo podemos negar a Marcos® verdadeira fé crista®,
também ndo podemos negé-la a D. Assim como Marcos integrou plenamente
na fé estas representagdes madgicas condicionadas por sua época, referindo-as
a Deus, assim também o faz D. Esta fé integradora de D., que refere tudo a
Deus, encontramo-la expressa em cada linha de nossa entrevista. Podemos
resumi-la com as prdprias palavras de D.: “Deus pds tudo no mundo para a
gente fazer. Desde que seja bom” (7,6). “Nao, agradeca a Deus; porque nao foi
eu que fiz" (16,15)%.

VI. Perspectivas

Em nosso breve trabalho, recuperamos para benzedeiras como D. o direito
de cidadania na Igreja, fundamentando-o teoricamente. Se nele reconhecemos
que D. vive a sua fé numa concepgdo de mundo diferente da nossa, podemos
perguntar-nos se realmente chegamos mais perto de D. A solug@o que encon-
tramos, coloca-nos diante de novas tarefas: pode ser superado, num didlogo
sincero, o fosso entre duas cosmovisdes tao diferentes? Temos nés o direito
— e quiga até o dever — de difundir nossa cosmovisdo, que consideramos cor-

§7 Cf. R. PESCH, Mk, 302s. P. MONTERO: ob. cit., 17-20.

¢ A BERTHOLET, art. cit., 596.

8 O texto ndo oferece nenhum fundamento para tal polémica; no v. 34, a representa¢do é
atribuida ao préprio Jesus. A mesma idéia volta nos sumérios de Mc 3,10 e 6,56 e em At 19,12,

% Cf. R. PESCH, Mk, 305.

¢ As guais devem ser atribuidas também, fora de duvida, ao Jesus histérico (Cf. R. PESCH, Mk,
306, 426).

82 Representagdes efetivamente mdgicas encontramos também em Mc 7,31-37; 8,22-26: a saliva
é uma excelente portadora do “mana” (cf. R. PESCH: Mk, 395).

83 “Q carater histérico do querigma de Jesus mostra-se também nas expressdes da primitiva fé
cristd condicionadas pelo tempo e pelo ambiente”. K. KERTELGE, cit. em R. PESCH:, Mk, 396.

4 Este motivo parece lugar comum nos relatos de casos graves (cf. A. M. ARAUJO, ob. cit., 223).
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reta, se ndo por causa da fé, sim por causa da verdade? Podem-se conciliar
pacificamente na Igreja, sob 0 mesmo teto, duas cosmovisdes tdo diferentes?

Poderiamos prolongar a série de questdes que se levantam. Mas em todo
caso, para uma teologia que busque respostas a tais problemas, uma coisa
pode resultar jd agora como fruto deste trabalho : o reconhecimento da neces-
sidade de tolerancia.
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