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A atualidade da doutrina
social da Igreja e a
teologia da libertacao
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Uma das criticas mais freqlentes feitas & Teologia da Libertacdo refere-se
4 sua relagdo com o Doutrina Social da igreja. As acusagdes variam. Alguns a
acusam de ignorar a Doutrina Social da Igreja'. Qutros vao além, vendo-a como
uma critica ou uma negagao da Doutrina Social da Igreja g, portanto, do Magis-
tério Eclesial’. De um lade, algumas de tais criticas séo reagdes legitimas a
certas posi¢oes algumas vezes pouco moderadas®. Por outro lado, tais criticas
trazern tambem implicita na grande maioria das vezes uma concepcao teoldgica
determinada, na qual 0 unico modg legitimo de ser de uma Teologia do Politico
& aguele no qual esta nada mais € do que um comentéric divulgativo da Doutrina
Social da lgreja ou quando muito uma aplicagdo desta a um contexto determi-
nado, sendo que neste caso cabe & Teologia do Politico somente o papel de
“inculturar” a Doutrina Social da lgreja em um contexto especifico, dando a esta
uma determinacao concreta. Em parte tais criticas foram assumidas pelo Ma-
gistério Central da lgreja na Instrugdo Vaticana Libertatis Nuntius'.

' Cf P.BIGO, “La Dottrina Sociale della Chiesa”, in: M. AGNES lorg)), Liberta Cristiana e liberazione:
Sagai sui Documenti della Congregazione per la Dottrina della Fede, Quaderni de I'Osservatore
Romane, Vaticano, 1986, p. 122-127.

7 Cf. R VEKEMANS, "Presupuestos epistemolagicos de la Doctrina Social de la Iglesia”, Tierra
MNueva 24 (1978 52-74; J. HOEFFNER, ";Doctrina Social de la Iglesia, o Teologia de la
Liberacion?”, Tierra Nueva 57 (1986); 5-29; R. HERR, “Teclogia de la Liberacidn y Doctrina Social
de la Iglesia”, Tierra Nusva 57 {1986G), 30-42; M. SPIEBER, “La Defensa de la Doctrina Social
de ia Iglesia ante la Teologla de la Liberacion”, Tierra Nueva 54 {1985): 38-52.

3 Cf EJ. ORTIZ, ";Requiem por la Doctrina Sccial de ia Iglesia?”, SKC 281 (1876): 31-32.

* Cf Libertatis Nuntivs (LN} X 4, onde se (& "A Doutrina Social da Igreja & recusada com despre-
zo...". Tal afirmacao é feita no contexto da critica & concepgdo hermenéutica das "Teologias da
Libertagaa™ (capitulo X}
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Na Teologia da Libertacao, o tema foi diretamente tratado por Cl. Boff em
um artigo publicado na revista Concilium em 19815, Ali Cl. Boff enumera trés
fungdes principais que possui @ Doutrina Social da Igreja na Teologia da Liber-
tagdo: a) por sua autoridade, ¢ apta a sensibilizar 0 grande publico para a causa
da justica social; b) € também apta a justificar doutrinalmente a posicao da Igreja
em favor dos pobres diante dos poderes publicos (Estado); c) exerce por fim a
funcdo de confirmar a atuagdo das Comunidades Eclesiais de Base e grupos
afins®, Por outro lado, o autor levanta criticas a Doutrina Social da Igreja. Esta,
segundo Cl. Boff, é insuficiente para que se possa de modo adequado enfrentar
os desafios do Continente. Falta a ela principalmente uma mordéncia histérico-
pratica’. Ela coloca-se muitas vezes no nivel do ideal confundindo o que deve
ser com o que existe realmente, devido a um uso nao muito critico da mediagao
tedrica de analise da realidade. No seu projeto historico, substitui o possivel
pelo utdpico, sem atencdo ao caminho concreto a percorrer e, por fim, na
mediacao prética acaba por privilegiar de modo demasiado o papel dos deten-
tores do poder como protagonistas das reformas necessarias®. Apesar dessas
criticas, Cl. Boff pensa, porém, que a Doutrina Social da lgreja pode positivamente
ser entendida como o grau de consciéncia minima que se pode exigir dos
cristaos de hoje. Além disso, deve ser entendida como um sistema aberto e
dindmico. Por fim, deve ser tomada como uma primeira mediagac concreta,
geral, aberta a ulteriores determinagdes, sendo que a Teologia da Libertagao
poderia ser colocada como uma delas®.

1. A atualidade da Doutrina Social da Igreja em um
mundo em transformacao

Passados 10 anos do artigo de Cl. Boff e 15 do artigo de E. J. Ortiz que
pretendia anunciar a morte da Doutrina Social da Igreja'®, encontramo-nos em
uma situacao bastante diversa. Longe de ter perdido importancia, encontra-se
a Doutrina Social da Igreja hoje no centro das atencoes''. Neste contexto, cabe
a pergunta: o que mudou? A Doutrina Social da Igreja? A teologia e de modo
especial a Teologia da Libertagao? Ou o mundo? Na verdade pode-se afirmar
que os trés mudaram.

[t

5 Cl. BOFF, "Dottrina Sociale della Chiesa e Teologia della Liberazione: prassi sociale opposte?”
Concilium 10 (1981); 44-54. A colecao Teologia e Libertagido ocupa-se do tema no vol. IV/11 de
autona de R. ANTONCICH e J.M. SANS, O ensino social da lgreja, Petrépolis, 1986.

i Cl. BOFF, op. cit, p. 46-47.

' lbidem, p. 47-48,

g lbidem, p. 51-63.

% Ibidem, p. 53-54,

v Cf E. J. ORTIZ, op. cit.

1 Cf. I. CAMACHO, “;Siegue teniendo sentido hoy hablar de Doctrina Social de la Iglesia?”, Razon

v Fe (198B): 185-1988 e F. COMPAGNONI, “La Dottrina Sociale della Chiesa. Orientamenti per

lo studio e I'insegnamento”, Rivista di Teologia Morale 85 (1990): 31-42, onde encontra-se um
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Mudou o mundo, sobretudo neste final de década de 80. Os impartantes
acontecimentos que se deram no Leste eurcpeu, principalmente a partir da
segunda mctade do ano de 89, colocaram ¢ mundo em uma nova situagao'?.
Conforme analisa o Papa Jodo Paulo I} na Enciclica Centesimus Annus, estas
transformagdes levaram a um reencontro e redescoberta da Doutrina Social da
Igreja em alguns dos paises do chamado Socialismo Real, na medida em que
a ideologia que legitimava este sistema entrava em crise e era deslegitimada’™.
Também as transformagdes pelas quais passou a América Latina durante a
década de 80 coloca novas questdes e a necessidade de um repensamento de
algumas das categorias de analise e jufgamento 1eoldgico, convidando a que se
revisite a Doutring Social da lgreja, principalmente para que se possa redescobrir
fundamentos para uma reafirmacdo do pensamento utopico.

Mudou a Doutrina Social da Igreja. Esta, apesar de contar com aquilo que
foi denominado por Jo&o Paulo Il de “ensinamento constante”, apresenta em
seus cem anos um nitide desenvolvimento tante em seus aspectos
metodoldgicos quanto doutrinais. Tais ensinamentos constantes referem-se antes
de tudo a uma mesma inspiracdo sempre presente nos "principios de reflexas”,
“critérics de juizo” e “"diretnizes de agdo” e sobretudo na sua vital ligagdo com
o Evangelho™. Q documento da Congregacdo pare a Educacao Catolica " Orien-
tagbes para o estudo e para o ensinamento da Doutrina Social da Igreja na
formagdo sacerdotal”'® salienta que a Doutrina Social da Igreja possui suas
raizes na histéria da salvacdo. € continuadora e herdeira de uma tradicdo que
tem sua origem na missac salvifica e libertadora de Cristo®, Entre 0s principios
permanentes que podem ser nela encontrados, o documento enumera 0s se-
guintes: a) dignidade da pessoca humana; b} os direitos humanos; ¢} relagao
pessoa-socicdade onde a sociedade é vista como existindo apenas nos homens
socialmente unidos e a servigo destes; d) 0 bem comum; e} a solidariedade e
a subsidiariedade como principios reguladores da vida social; f} concepcao da
vida social como arganica; g} direito dever de participacdo responsavel na vida
social; h) direito & liberdade; i} destinagdo universal dos bens da terra. Os valores
permanentes que nesta se encontram sdo, segundo o documento: a verdade,
a liberdade, a justiga, a sclidariedade, a paz e a carndade ou amor cristao". O .
fatoc de tais principios e valores poderem ser tidos como permanentes dentro

bem comentério sobre o documento da Congregagao para a Educagdo Catdlica de 27 de junhe
de 1989 acerca do "Ensinamento da Doutrina Social da lgreja na formagio sacerdotal”.

" Veja-se aqui o artigo de L. LORENZETTI, “Il 1989: rivaluzicne storica. Una lettura teclegica”,
Rrvista di Teofogia Morale 86 {1990F 107-114.

3 Cf. Centesimus Annus (CA} 23.

M Soficitude Rei Scefalis (SRS I, 3.

" O documente, que serd doravante abreviado por ODSI, consta de 6 capitulos e 2 apéndices, Para
um resumo e apreciagdo do documento veja-se: G, CAPRILE, "L'insegnamento della Dottrina
Sociale delta Chiesa”, Civita Cattolica (1988) n. 3. 280-2B4, além do artigo de F. Compagnoni
citade & nota 11.

't ODSl 14-28.

o 0DSs| 29-46.
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da Doutrina Social da Igreja ndo significa que sejam estaticos ou que alguns
deles ndo tenham passado por um desenvolvimento, como se verd a seguir,
mas sim, que constituem um nuclec fundamental no interior da Doutrina Social
da lgreja.

Os aspectos dindmicos da Doutrina Social da igreja foram muitg bem anali-
sados em um editorial da revista Civilta Cattolca de abril de 1989 Quanto ao
método, nota-se uma nitida mudanga a partir da Enciclica Pacem in Terris de Joao
XX {1963). Ao invés do método dedutive que parte de principios gerais de ordem
filoséfica e teoldgica para dai tirar consequéncias préticas aplicaveis a vida social,
parte-se agora das “tendéncias atuais” ou dos “"sinais dos tempos” procurando
discernir a luz da fé o que na histdria presente vem da Graca e o que vem do mal
& do pecado humanc'®. Camo consequéncia a Doutring Social da Igreja torna-se
mais histérica & menas propositiva assim como mais dindmica e problematizadora
sendo suas conclusdes apresentadas mais como orientagdes do que como diretivas
pracisas. Mais do que como “Mae e Mestra” a Igreja se define agora como "perita
em humanidade”™ ou come aquela que "acompanha” os homens e as mulheres
em seu caminho historico. Expressdo destas significativas mudangas € o titulo
dado ao VI e Ultimo capitulo da Enciclica Centesimus Annus por Joéo Paulo  il: "o
homem é o caminho da Igreja”.

Quanto ap conteudo, pode-se notar em primeiro fugar um desenvolvimento
seja no sentido de uma expansdo, se¢ja no de uma densificacdo. Acompanhando
as transformagdes que ocorrem no mundo sio enfrentados novos problemas ou
termas: a "questac operaria” de Ledo Xill se torna 8 “questdo social” de Pio X, gue
por sua vez com Faulo VI ganha "dimensdo mundial” e com Jodo Paulo Il tranforma-
se em um large "fosso entre a area do chamado Norte desenvolvido ¢ a do Sul
em vias de desenvolvimento “%, As denuncias das situacdes de injustica sao
aprofundadas e deve ser observado também um desenvolvimento na andlise dos
mecanismos € das causas geradoras destas situagdes. Embora desde a Rerum
Novarum se apontem ag lado de causas morais também causas que hoje chamamaos
de estruturais para explicar a “questao operaria”?', é sobretudo nas Ultimas enci-
clicas sociais que se pode cbservar uma distingdo mais clara entre as duas ordens
de causas, que ndc se confundem, apesar de nao poderem ser separadas, con-
forme analisa Jodo Paulo Hl na Enciclica Centesimus Annus”.

8 Editonial “Sviluppi Metodologici & Dottrinali nel Magistero Sociale della Chiesa”, Chilta Cattolica
{1989), n.2: 416,

9 ibidern, p. 4-6.

® bidern, p. 7-8. Deve-se observar aqui que a expressac "questdo social” j4 aparece na Rerum
Novarum. Porém, sé na Enciclica Quadragesimo Ano é que a "questac operaria” seréd realmente
tratada como “questdo social”, isto &, so ali se falara de um capitalismo que “se alastrou em
todas as diregdes” (QA 103).

' Veja-se agui por exermplo Rerum Novarum 6 onde denuncia-se gue o monopolio do trabalho e
dos papéis de créditos "que se tornaram o quinh@o dum pequenc numero de ricos e de opu-
lentos” permitiv a estes de impor “um jugo quase servil & imensa multiddo dos proletarios”.
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Em relagdo ao conteludo pode-se ainda observar de modo particular uma
evolugao tanto no conceito do direito & propriedade privada quanto na centralidade
que 3 “pessoa humana” vai pouco a pouco assumindo dentro da Doutrina Social
da Igreja. Se na Rerum Novarum o direito a propriedade privada aparece como
um direito natural, quase ilimitado, nas enciclicas seguintes sucessivamente se
procurard fimitar o alcance de tal direito recordando o principio patristico da
“destinacdo universal dos bens” até se chegar a formulacac de Jodo Paulo |l
de que sobre cada propriedade privada existe uma “hipoteca social” e de que
o dever da solidariedade ¢ inerente & posse dos bens®. Quantc & centralidade
que a “pessoa humana” pouce a pouco assume na Doutrina Social da lgreja
deve-se observar que, enquantc em Ledo Xlll e em Pio XI existem 8¢ acenos
a dignidade da pessca humana, a partir de Pio Xl esta categoria assume 0 papel
de fundamento da Doutrina Social da [greja.

Ao longo destes anos também mudou a Teclogia, e de modo especial a
Teologia do Politico, entendendo por Teologia do Politico as varias teologias que
tém como objeto material a realidade politica. Neste contexto deve-se cbservar
gue mudou tamb#m a Teologia da Libertagdo. Se de um lado tais mudangas no
que se referem & Teologia da Libertagdo devem-se a uma maior maturidade
alcangada a0 longo dos anos e para a qual tante contribuiram os intenses de-
bates teoldgicos e as intervengdes do Magistério, de outro lade devem-se as
proprias mudangas que se deram no continente latino-americano e as transfor-
macdes do Leste europeu. Estas tranformagdes colocam o desafio de repensar
vérias questdes conforme se analisou anteriormente?,

As diversas mudangas ocorridas abrem caminhos e necessidade para no-
vas formas de articulagdo entre a Doutrina Social da Igreja e a Teologia, de
modo especial a Teologia da Libertagde. A situagac atual do problema aponta,
portanto, para a questdo de fundo da relagdo entre uma Teologia do Politico {em
geral) e a Doutrina Social da igreja. Um estude de tal relacdo é portanto reque-
rido para que se possa contribuir para o desenvelvimento de novas articulagdes.
Sendo a Doutrina Social da !greja parte do Magistério Pontificio, a questao se
coloca com marcadas analogias em relagdo a questdo mais geral, usualmente
debatida, da relagdo entre dogma e teologia. Uma breve andlise desta questéo
& necessaria para que se possa compreender melhor a outra guestéo.

2. Teologia e dogma

Existern na teologia e no Magisiério eclesial dois grandes paradigmas a
partir dos quais ¢ pensada a relagao teologia-dogma. O primeiro € aguele no

% Cf. SRS 42. Veja-se aqui em particular: Editorial “Sviluppi metodologici...”, p. 13-16. Para um
estudo da doutrina sobre a propriedade privada veja-se: |. CAMACHO, “A doutrina sobre a pro-
priedade: histéria e presente”, Perspectiva Teoldgica 20 {1988): 35-60. Para a guestdo do direito
natural na Doutrina Social da Igreja veja-se: Editorial "l diritto naturale nella Dottrina Sociale della
Chiesa”, Civifta Cattolica 11988) n.3; 521-534,

 Veja-se p. 155, supra.
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qual a teologia é compreendida como mero acessorio auxiliar do Magistério. O
ponto de partida de qualquer elaboragdo teologica segundo este paradigma
deve ser as declaracbes magisteriais, e o papel da teologia é compreendido antes
de tudo como sendo o de legitimar e justificar as teses do Magistério com o
recurso a Escritura e a Tradicao?. Uma das conseqiéncias do método teoldgico
empregado neste paradigma é o de dissolver a distingao entre Magistério infa-
livel e Magistério reformavel, pois nenhuma disténcia critica do tedlogo frente
a uma qualquer proposi¢ao magisterial € possivel®. Praticamente toda a teologia
tende a transformar-se em apologética ou entdo em simples agao de divulgacao
em alto nivel do pensamento magisterial entre os fiéis. Tal paradigma entra em
crise principalmente a partir do Concilio Vaticano Il, embora hoje ainda se faga
presente em amplos setores eclesiais?’.

Um segundo paradigma pode ser descrito como aquele para o qual as
formulagdes magisteriais ndo constituem propriamente, no método, o ponto de
partida da teologia. Este é dado pela Escritura, entrando as formulagdes
magisteriais como parte da Tradigdo na qual e através da qual é transmitida de
forma viva a Escritura. A relagao entre teologia e dogma ¢ pensada neste
paradigma de tal modo que cabe a teologia a fungédo de compreensao-interpre-
tacdo do dogma em chave critica, metodica e sistematica®. Para tanto, o dogma,

% Cf. J. CASTILLO, "La teologia después del Vaticano II”, in: C. FLORISTAN lorg.), El Vaticano /I,
veinte anos después, Madnd, 1985, p. 137-172; nas pp. 165-171 o autor ressalta as linhas de forga
das Teclogias pos-concilares, referindo-se ao paradigma de que tratamos. Para uma otima des-
crigao do modo como era ensinado e vivido este paradigma pouco antes do Concilio Vaticano |l
veja-se o testemunho de G. Martina em G. Martina, |l contesto storico in cui & nata l'idea di un
nuovo concilio ecumenico, em R. LATOURELLE {org.), Vaticano Il Bilancio e Prospettive venticinque
anni dopo, Assis, 1987. Para uma descrigao manualistica deste paradigma veja-se F. VIZMANOS
e |. RUIDOR, Teologia Fundamental para seglares, Madnd, 1963, especialmente p.16-17 onde os
autores enumeram oito principais atividades do "concurso prestado pelo entendimento” a fé,
tendo em vista a estruturagao da teologia recaindo inteiramente dentro do paradigma descrito.
Veja-se aqui o pensamento de Pio Xl a respeito da relagao magistério-teclogia, principalmente
na Enciclica Humani Generis (1950) e na alocugao Si Diligis, de 31 de maio de 1945. Tal pen-
samento foi em parte posteriormente reformado pelo Concilio Vaticano |l (Cf. a anélise de F.
SULLIVAN, If Magistero nella Chiesa Cattolica, Assis, 1986, p.176-179). Entre os escritos teo-
légicos pos-conciliares a respeito da relagao magistério-teclogia um exemplo deste paradigma e
do conseqguente anulamento pratico da distingao entre Magistério infalivel e reformavel pode ser
encontrada em J, FORD e G. GRISEZ, "Contraception and the Infallibility of the Ordinary
Magisterium”, em Theological Studies 39 (1978): 258-312. Uma critica a esta posigao se acha
em F. SULLIVAN, op.cit, p. 163-168.

27 Este paradigma encontra-se presente por exemplo na carta enviada por P. Dezza |delegado papal
nomeado em 5/10/88 com o encargo de governar a ordem dos jesuitas até a eleigdo de novo
Geral) a todos os jesuitas em data de 25/3/B2 e que tratava entre outros pontos das caracteristicas
que deveria ter a produgao teologica jesuitica. As fortes criticas de K, Rahner feitas a este
documento ajudam a entender este paradigma e a perceber seus valores e limites. Cf. K
RAHNER, “Sulla situazione dell'Ordine dei Gesuiti dopo de difficolta col Vaticano”, . —. Nuovi
Saggi, IX, 1983, p. 497-521, especialmente p. 505-516.

2 Cf J. ALFARO, “La Teologia di fronte al Magistero”, em R. LATOURELLE e G. O'COLLINS
lorg.), Problemi e prospettive di Teologia Fondamentale, Brescia, 1980, p. 413-432, especial-
mente p. 425-432. Veja-se também L. LADARIA, “Che cosé un dogma? |l problema del dogma
nella Teologia attuale”, em K. NEUFELD (org.} Problemi e prospettive di Teologia Dogmatica,

(58]
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conforme propde J. Alfaro a partir deste paradigma, deve ser estudado pela
teclogia em modo retrospectivo (procura do sentido e da delimitagao do dogma
a partir de sua pré-historia), introspectivo (inserimento do dogma na hierarquia
das verdades reveladas tendo em vista a salvagdo dos homens) e prospectivo
{compreenséo sempre renovada de seu conteddo de mode que esse possa ser
vital & constantemente assimilado pela fé e préxis cristd em um dado momento
e numa dada cultura}®. O dogma aqui ¢ compreendido ndo come um dado
estatico mas como realidade dindmica, ponto de chegada e partida. A teologia
& concebida como uma colaboracdo particular ao conhecimentc mais profundo
da Revelagdo, prestando & comunidade eclesial junto com o Magistério um
comum Sservigo & verdade, embora ¢ faca de modo diverso, possuinde com o
Magistério uma relagdo de subordinago, jd que a este cabe de modo particular,
em virtude do sacramento do ordem recebido, o munus de discernir & ensinar
a fé e os costumes™®. Tal relagdo de subordinagao e colaboragao deve ser com-
preendida de tal modo que, conforme afirmou Paule VI, "O Magistério sem a
ajuda da teologia poderia sem duvida conservar e ensinar a fé, mas dificilmente
atingiria aquela competéncia e profundidade de conhecimento de que tem
necessidade para realizar plenamente a sua tarefa"?,

Basicamente sd0 os dois paradigmas acima descritos que com suas miui-
tiplas variantes estdc na fonte de todas as teologias atuais. A escolha de um ou
outro paradigma determina fundamentalmente o tipo de teologia que se produz
e normalmente as teologias produzidas segundo um ou outro paradigma colo-
cam-se em mutua tensio. Tal tenséo se torma mais grave quando assumida por
certos setores, que algumas vezes a partir do primeirc paradigma encontram
dificuldades em aceitar teologias elaboradas a partir do segundo paradigma por
considera-las desvios da verdadeira missdc da teologia no interior da Igreja. A
partir destes dois paradigmas procurar-se-&8 a seguir compreender as relagbes
possiveis entre Doutring Social da Igreja e Teologia do Politico.

Brescia, 1983, p. 87-119; M. FLICK e Z. ALSZEGHY, Lo swiuppo del dogma cattolico, Brescia,
1967, W. KASPER, K dogma sotto fa parofa di Dio, Brescia, 1968 {especialmente p. 114-126); B.
LONERGAN, ff pluralismo dottrinale, Catania, 1977; K. RAHNER, Magistero e Teologia dopo i
Concifio, Brescia, 1867, M. MICHEL forg.), La théologie 4 I'épreuve de fa vérité, Paris, 1984,

3 Cf. J. ALFARQO, op cit., p. 426-430. Veja-se agqui CA 3, onde Joao Paulo |l propde uma “releitura™
da Enciclica leonina a partir de um método gue consiste em “oclhar para tras”, "olhar ao redor”
e “othar para o futuro".

© Cf. COMISSAQ TEOLOGICA INTERNACIONAL, "Magistero e Teologia”, #f Regno 15 (1976): 347-
355, principalmente teses 1-8, Também F. SULLIVAN, op. cit, p. 209-238. A recente Instrugdo
sobre a vocagdo do Tedlogo {ISVT) publicada pela Congregagac para a Doutrina da Fé, que de
certo modo repropde as teses do documento da Comissdc Teoldgica Internacional, encontra-se
também dentre deste segundao paradigma. Vejam-se principalmente os paragrafos 6, 21 e 40.

*  Alogugao pronunciada por Paulo VI para os participantes do Congresso Internacional de Teologia
Conciliar {12 de outubro de 1968), tendo por titulo “Meraviglioso vincolo ed armonia tra il Magistero
della Chiesa, la Teologia e la comunitd cristiana” {= Insegnamenti di Pacfo Vi, IV, Vaticano, 1966,
p. 441-4566, p.453. Citade por F. Sullivan, op. cit., p.217)
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3. Teologia do Politico e Doutrina Social da Igreja

A equacao Doutrina Social da Igreja/Teologia do Politico = Dogma/Politica
nao é verdadeira em sentido absoluto. Até o presente, nao existem na Doutrina
Social da Igreja formulagbes dogmaticas onde o Magistério tenha se pronunci-
ado de forma a exigir consenso incondicional; ndo se trata de afirmagées
irreformaveis em sentido estrito*. Tomando-se porém a relagao acima em
sentido analdgico e deixando-se de lado no momento as diferengas qualitativas
entre afirmagdes dogmaticas e Doutrina Social da Igreja, e aplicando-se a rela-
cao Doutrina Social da Igreja - Teologia do Politico os dois paradigmas descritos
anteriormente, pode-se perceber a origem de parte das tensdes presentes no
debate hodierno em torno a questdo da relagao entre Doutrina Social da Igreja
e Teologia da Libertacdo. Segundo o primeiro paradigma, o unico modo legitimo
de existir de uma Teologia da Libertagdo enquanto Teologia do Politico é o de
ser um comentario aplicado da Doutrina Social da Igreja a uma realidade parti-
cular, Uma vez que a Teologia da Libertagao nasce, como grande parte da
teologia contemporanea, a partir do segundo paradigma, cria-se ai inevitavelmente
uma tensao. Por outro lado, é verdade que nem sempre respeitou-se a contento
tal paradigma, acontecendo algumas vezes uma extrapolacao, traduzida em certa
marginalizacdo da Doutrina Social da Igreja, 0 que de modo justo provocou
reagoes. Para que se possa aprofundar uma proposta de interpretagao da rela-
¢ao entre Doutrina Social da Igreja e Teologia do Politico a partir do segundo
paradigma € necessario que se tenham presentes, porém, as diferengas qua-
litativas entre Dogma e Doutrina Social da Igreja. Apesar das diferencas pode-
se, porém, analogar a Doutrina Social da Igreja - com especial énfase ao nucleo
constante deste tipo de ensinamento magisterial - com ¢ dogma, para aplicar a
ela 0 segundo paradigma acima descrito, mantendo-se porém a ressalva de que
se trata de ensinamento nao definitive™®.

Aplicando-se 0 segundo paradigma a partir desta analogia a relagao entre
Doutrina Social da Igreja e Teologia do Politico, tem-se que a Doutrina Social da
Igreja, com especial atencao ao seu "nucleo imutavel”, deve ser tomada como
parte da Tradicdo na qual e através da qual é recebido vivo o Evangelho, em
chave social, devendo, entretanto, permanecer este como ponto de partida
legitimo e fundamental desta Teologia, sem que isto implique desprezo pela
Doutrina Social da Igreja. Seguindo este paradigma a Teologia do Politico deve
nao apenas repetir a Doutrina Social da Igreja, mas contribuir para a sua com-
preensao-interpretagdo em chave critica, metodica e sistematica tendo como
objetivo que as verdades reveladas nas Escrituras e na Tradigéo sejam vital e

¥ Aqui apenas constata-se que até o presente momento nao hd na Doutrina Social da Igreja um
ensinamento que tenha sido proposto como infalivel. Para uma introdugdo ao debate em torno
a questao acerca da relagao entre dogma e moral veja-se: F, SULLIVAN, op. cit, p. 169-174.
Também ISVT 16

H A respeito do assentimento devido pelo tedlogo ac Magistério mesmo ordindrio e reformavel
veja-se ISVT 23-31.
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constantemente assimiladas pela fé e pela préxis em sua incidéncia social®, A
diferenga da relagao dogma-teologia, aqui 0 espago permitido ao momento cri-
tico é qualitativa e quantitativamente diverso devendo ser ele uma contribui¢ao
especial ao aprofundamento da verdade, preservando-se sempre o legitimo
obséquio da fé e intelecto devidos ao Magistério.

No contexto deste paradigma deve-se observar que efetivamente a Teolo-
gia da Libertagao tem contribuido para o enriguecimento da Doutrina Social da
Igreja. Isto pode ser notado de modo particular na incorporagao feita na Enciclica
Sollicitudo Rei Socialis do conceito de “pecado estrutural” e no aprofundamento
que faz deste tema a Enciclica Centesimus Annus, bem como na assungao por
parte da Doutrina Social da Igreja da idéia-chave “opcao pelos pobres”, e de
certas categorias de andlise social, que interpretam a realidade social de alguns
paises como realidade carente de libertagao®. No que se refere especificamente
ao conceito de “pecado estrutural”, embora este ndo seja uma criagdo da
Teologia da Libertagao, foi através desta que entrou para o debate teologico e
se difundiu no interior da Igreja®. Trata-se aqui de uma verificacdo prética da
palavras de Paulo VI anteriormente mencionadas¥, de tal modo que a titulo de
conclusdo pode-se dizer sem duvida que, embora a Doutrina Social da Igreja
continuasse a existir e a ser atual sem a Teologia da Libertagdo, esta, com seus
acertos e fraquezas, tem contribuido de forma relevante para sua evolugdo e
aprofundamento.

/Paulo Fernando Carneiro de Andrade é doutor em Teologia pela Pontificia Univer—w

sidade Gregoriana. Atualmente é coordenador e professor de pés-graduacao do
Departamento de Teologia da Pontificia Universidade Catélica do Rio de Janeiro
e secretario da SOTER. Leigo, casado e pai de dois filhos, & também formado
em engenharia mecanica nuclear. Sua tese de doutorado, com a qual este
artigo se relaciona, acaba de ser publicada pela Ed. Loyola, na colecao "Fé e
Realidade”, com o titulo Fé e Eficdcia. O uso da sociologia na Teologia da
Libertacgao.

Endereco; Faculdade de Teoclogia da Pontificia Universidade Catolica do Rio de Janeiro,
\\ Rua Marqués de Sao Vicente, 225 — 22453 Rio de Janeiro-RJ /
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1973, p.713-743, especialmente p. 722 ss.; "Sulla Teologia della Rivoluzione”, Nuovi Saggi, V,
1975, p. 727-730; "Sulle vie future della Teclogia” Nuovi Saggi, V, 1975, p. 51-93, especialmente
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¥ Nao se pode negar que a Igreja manteve sempre ao longo de sua historia uma especial atengao
em relagao aos pobres. Porém, a algo de original na forma como se pensa a opgao pelos pobres
conectada com o conceito de opressao-libertagao na Teologia da Libertacao. E este algo de novo
que se faz presente na Doutrina Social da Igreja principalmente a partir da Sollicitudo Rei Socialis,
em continuidade com a Instrugdo Libertatis Conscientia da Congregagao para a Doutrina da Fé.
Veja-se neste contexto SRS 42-43 e CA 57-58. No que se refere & realidade social como
realidade carente de Libertagao, veja-se SRS 46-47.

% \eja-se aqui Cl. BOFF, "O pecado social”, REB (1977} n. 148: 5-17, P. HUGUES, “Structures de
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