Editorial

Volta a Subjetividade?

A pés-modernidade caracteriza-se por revalorizagdo agugada da subjeti-
vidade. Como situa-se a pastoral em frente desta onda pés-moderna? Silén-
cio de desprezo e de incapacidade de entendé-la? Atengdo e participacéo
séria? Busca de uma compreensao mais profunda do jogo dialético insepardvel
entre subjetividade e objetividade? De que objetividade e de que subjetivida-
de é que se trata, e o que significa “pés-moderno” para nés, aqui?

Um tipo de discurso pastoral vem fazendo histéria nestas Ultimas déca-
das. Sem pretensdo de andlise cientifica abrangente, evocamos em poucos
tragos o seu perfil. Em vez da moral da converséo e do crescimento pessoal,
prega-se uma etica de transformagdo das estruturas da sociedade. Em vez
do projeto de santidade pessoal, o projeto do “Reino”. Em vez do céu, a
utopia... Em comparagdo com o discurso pastoral vigente até entéo, a mu-
danga de acento deste novo discurso era meritéria. Tinha sua raiz no inegével
veio de encarnagdo que atravessa a tradi¢do cristd. Um ser-cristdo que néo
exerce impacto na realidade objetiva do mundo, isto é, fora da consciéncia
subjetiva, ndo condiz com Jesus de Nazaré. Em fungéo disso, revalorizou-se
0 Jesus da histéria, sua préxis histérica no meio de seu povo e de seu
tempo. A santidade crista é histérica. E questdo de realidade material: eco-
némica, politica, social, ideolégica..., @ ndo apenas de consciéncia da realida-
de. Este discurso foi e continua sendo importante para a conscientizagao das
comunidades cristds na América Latina e em outras partes do mundo que
necessitam um processo de emancipagao e de transformagdo. E também
nas regides ditas “centrais” do sistema atual, que sé diante da objetividade
poderao se libertar de suas racionalizagdes dominadoras.

Serd que estas exigéncias expulsaram o subjetivo? Como fica, diante
delas, a subjetividade?

Em torno deste termo existem interpretagcées notériamente diferentes.
A diferenga principal parece consistir na confusao entre subjetivismo e subjeti-
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vidade. A subjetividade faz parte integrante do discurso que valoriza a obje-
tividade, pois a prdxis incidindo na objetividade é préxis de um sujeito “his-
térico”, aquele que toma a histdria nas suas maos. Sujeito geralmente pen-
sado como coletivo, mas, de toda maneira, sujeito. Ndo desconhecemos as
tentativas do estruturalismo radical de dispensar o sujeito, mas estas levam
a um “fim do pensar” pouco proveitoso.

Parece-nos que a renovagdo teoldgica e pastoral do pés-Concilio, que
gerou entre nés a Teologia da Libertagdo, ndo quis desconhecer a subjetividade,
mas sim, o subjetivismo individual ou, as vezes, grupal, de um cristianismo sem
incidéncia na realidade objetiva e omisso — sobretudo no nivel sécio-estrutural
— na questdo dos pobres, que é a pedra de toque da préxis crista, conforme
Mt 25,31-46 e outros textos-chave de nossa tradigdo. Reagiu contra o que se
chamava a alienagdo, a tendéncia espiritualizante num sentido neoplaténico,
mas nédo espiritual no sentido biblico do "Espirito de Javé”,

Por outro lado devemos considerar em nossa reflexao o impacto do fim
de uma experiéncia em que a objetividade era metafisicizada em forma de
um profeto histérico cientifico, necessdrio, apresentado como infalivel, o
socialismo marxista-leninista. Ndo tanto o colapso do socialismo real nos
parece significativo, neste ponto da reflexdo, mas sim a verificagdo de suas
lacunas denunciadas com forga sempre maior pelos dissidentes nos trinta
anos antes de sua desintegragdo. De Solsjenitzin e Sakharov até o atual
presidente da Checo-Eslovdquia, Vaclav Havel, recebemos testemunhos nao
negligencidveis acerca do esvaziamento interior de uma experiéncia baseada,
originalmente, numa mistica quase religiosa, que se encontra descrita nos
romances de llya Ehrenburg e outros. Vaclav Havel, na dura missao de unir
seu pals em torno a um projeto politico novo, expressou recentemente sua
percepgdo de um indiferentismo generalizado, que ele atribui ao costume do
ndo-pensar e da ndo-participagio imposto a seu povo durante mais de quatro
décadas. Em nome das exigéncias de uma objetividade pensada pelos
idedlogos do poder, o povo perdeu a capacidade de lidar com a sua subje-
tividade. Na hora da liberdade, ndo encontra rumos para uma subjetividade
comunitdria, capaz de compreender e de assumir a nova comunidade politi-
ca. As eleigoes na Polbnia revelaram, talvez, semelhante incapacidade.

Paradoxaimente, os paises ocidentais, que ndo participaram da experi-
éncia comunista, mas se limitaram a uma social-democracia de mutuo pro-
veito do trabalhador e do capitalista, sustentdvel gragas & hegemonia econé-
mica em nivel mundial, ndo se saem melhor. Pois hd décadas, estdo sendo
roldos pelo verme da satisfagdo individual, esteticamente chamado de “so-
ciedade de consumo”. E agora que nao existe mais o grande Oposto ideo-
légico e politico, sofrem de uma crise de identidade, que o marketing da
Comunidade Européia ndo consegue esconder. A xenofobia crescente, em
parte explicdvel pela sobra de mao-de-obra, pode ter nesta crise de identida-
de e no medo que a acompanha, suas raizes profundas.
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Diante deste panorama que surge na mente de um leitor médio de
nossa imprensa nacional, j4 podemoes focalizar melhor alguns aspectos da
atencdo pastoral pela subjetividade.

Certamente ndo se pode tratar de fomentar um narcisismo sagrado
centrado na escrupulosa ou exaltada santificagdo do proprio eu. Todo verda-
deiro sujeito é intersubjetivo, @ ndo foi a recente teologia latino-americana
que disse: "Ninguém se salva sd”. E assunto batido. E, se nos lembramos
do “eu e meu Deus” de Newman, precisemos logo que esta expressio nada
tem a ver com propriedade privada da santidade, e sim, com a profundidade
da dimensado subjetiva chamada & decisdo insubstituivel, "ndo endossdvel”,
do fiel diante de Dsus.

Também ndo se trata de lisonjear as classes mais ciosas dos valores
individuals e menos permeadvels & dirmenséo da coletividade: a classe média,
uma parte dos intelectuals, ou mesmo, os ricos. Muitas vezes se ouve qus
estas classes foram excluidas da e pela pastoral libertadora. O sentimento de
exclusdo pode ser devido a certos discursos e atitudes pouco “sébios”,
possivelmente originados pelo medo de didlogar com quem ndo subscreve
de salda "a cartitha”; ou, entdo, ao fato de os préprics integrantes destas
classes ndo quererem reconhecer a “hipoteca social” de quem tem mais
para com quem tem menos, num mundo de tdo gritante e ainda crescente
desigualdade (como ilustra o comentdrio sobre A crise de um modelo de
desenvclvimento, na presente publicacdo). Seja como for, o lugar das pes-
soas abastadas é na comunidade de fé, & ndo fora dela, desde que se
entreguem ao apelo e desafio que Cristo thes dirige, procurando a maneira
mais eficaz de tornar os bens deste mundo — econémicos, culfturais etc. —
acessiveis a todos.

A razdo do “acento subjetivo” ndo deve ser algum pragmatismo pasto-
ral — o desejo de "reconquistar” a burguesia, os jovens de ténis de marca,
etc. —, mas a percepcdo da inelutabilidade da subjetividade humana. Se esta
ndo for respeitada, as exigéncias da objetividade sempre de novo vo tornar-
se pretexto para atitudes de autoritarismo e ndo-participacdo. Portanto, trata-
sg da subjetividade de todos e ndo apenas dos que gragas a sua privilegiada
situagdo econdmico-social ou a8 complexificagdo de sua cultura erudita con-
seguem afirmar mais que os outros sua subjetividade. Nem se trata apenas
da subjetividade individual, mas também da subjetividade transsubjetiva (co-
letiva) e Intersubjetiva, que na realidade s&o estruturas supondo objetividade.
Subjetividade e objetividade ndo sio separavels. S3o cara e coroa da mesma
moeda.

Uma atencdo para a subjetividade, para a assimilagdo e apropriagdo da
obistividade mediante os valores, a cultura, ¢ saber, ¢ estético, o afstivo,
etc., certamente nic é tempo perdido para quem, como nés, deseja uma
transformagdo real da objetividade no sentido de estrutruas mais justas. Pois
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se & verdade que as estruturas fazem as pessoas, verdade & tambem que
para tirar as estruturas do anonimato do acaso e transformd-las em diregdo
a um ideal ético, & preciso pessoas com firme conhecimento e dacisdo, com
capacidade ética e sensibilidade, equilibrio e receptividads, e todos os atri-
butos de uma boa formagdo humana o crista.

A dialética histérica ndoc é mecédnica. A dialética das classes sempre
acontecerd onde surgirem estruturas semelhantes ou andlogas as da revo-
lucdo industrial que conhecemos., Mas por si s6 ela ndo produz o tipo ds
subjetividade que estamos evocando. Por outro fado, mesmo onde esta
dialética se desenrola, ela ndo esgota a realidade. Uma pastoral meramente
classista ou que delimite seus apelos conforme a eficdcia dialeticaments
prevista, talvez deixe de lado grande parte da reafidade e, além disso, pode
estar occupando ¢ espago das entidades de classe que de per si ndo sdo
cristds, nem o precisam ser. Claro, para quem acredita no esquema marxista
ortodoxo, a universalidade tem que passar pela dialética das classes, 6 0
evangetho, portanto, também. Mas, nao seria mais humilde reconhecer que
aste esquema abrange sé uma Infima parcela da racionalidads dialética
cognitivamente recuperavel na histdria — de preferéncia na histéria que jd se
realizou, antes que na histéria por vir?... O concreto é o universal em sua
realizacdo, mas ndo temos todo ¢ concroto consciente. Portanto, ndo o
aprisionemos em esquemas estreltos demais. Deixemo-lo ser generoso &
transbordante.

Pois bem, ndo temos claro de que mode a dialética histérico-material se
deve desenveiver neste instante, Mas uma coisa & clara, a prédxis-palavra de
Jesus dirige-se a todos 0s sujeltos humanos como resposta ao seu anelo
mais profundo: entrever um sentido inabaldvel para a vida. Cuidemos, entdo,
de nos dirigir a todo sujeito hurmano, na sua individualidade e na sua insergao
comunitéria e coletiva, sem, porém, reclamar dele um papel preestabelecido
num processo que supostaments se deve realizar.

Também ndo caiamos no erro de pastorear a subjetividade porque ela
gera & sustenta a consciéncia transformadora. O sujeito nao se limita a
vocagdo transformadora e © peso da pessoa ndo se mede pela eficdcia, ainda
que nobre e “histérica”. Pela graga de Deus, qualguer pessoa tem dirgito ao
evangetho independentermente de seu potencial transformador.

Finalmente caberia evocar, aqui, o que significa entre nos a pos-
modermnidade, que sem duvida influi no realce da subjetividade, mas que néo
se pode equiparar 8 pés-modernidade de Faris (que, alids, também ndo estd
isenta de resquicios do moderno e do medievall. A pés-modernidade brasi-
leira & “bslindia”... Entre nés, §6 uma minguada classe dg privilegiados é
atingida pelo esgotamente da modernidade e capaz de tomar defa um
distanciamente critico, se ela ndo for incapacitada para tanto por seus privi-
l6gios. Para os que dispdem dos meios, o pos-moderno parece significar,
antes que distanciamento critico da modernidade, individualismo selvagem
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acompanhando um capitalismo portador do mesmo adjetivo; a lei de Gérson;
0 egofsmo e a falta de ética desbragados... E para o povo em geral, a pés-
modernidade parece significar a chance perdida de desfrutar os avangos da
sociedade moderna...

A pés-modernidade para nés aqui significa, por exemplo, passar da
primeira para a segunda revolugao industrial — alids, a revolugdo da informdtica
— sem sequer ter desfrutado a primeira. Dispensar mao-de-obra que nunca
teve a oportunidade de chegar a um minimo de bem-estar. Ver diminuir a
importancia das matérias primas e produtos semi-acabados, sem nada para
os substituir no rendimento da Nagao, etc. Passar do Terceiro para o Quarto
Mundo. E este o lado objetivo da nova subjetividade...

A volta a subjetividade terd que levar a uma nova consciéncia ética,
mais informada, preparada para um mundo mais complexo. Dal a importancia
de um ego bem integrado — integra¢do cultural, intelectual, psico-afetiva.
Volta a subjetividade, sim, mas ndo para o narcisismo.

Abrimos, no presente numero, sob a rubrica lgnatiana, um espago para
algumas das palestras proferidas durante as Semana Inaciana do ISI, no més
de maio p.p.
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