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LIBANIO, Joao Batista: Teologia da
Revelacdc a partir da modernidade
— Sao Paulo: Loyola, 1992. 479
pp. 21 x 14 ecm. {Colegao: & e re-
alidade; 31) {1SBN 85-15-00578-8

Enfim um manual de Teologia Fun-
damentall E com essa expressao ja de
principio entusidstica que saudamos a
publica¢do deste novo livro do ia tao co-
nhecido autor J.B.L. Um dos problemas
gque mais atingem e afetam o ensino e o
estudo da Teologia no Brasil & certamen-
te a falta de bons materiais @ mesmo de
bons manuais, livros-base, livros-texto, que
possam ajudar os alunos a acompanhar o
tratado e seu fio condutor, complementando-
o com outras leituras mais de apoio.

Concretamente em relagao a Teolo-
gia Fundamental {= TF) existia um vazio
expressivo nesse sentido. H3a vérios anos
que 0s cursos de teclogia em nossc pais
contavam apenas com o & classico livro
de R. Latourelle , Teclogia da Revelagao,
Sao Paulo, Paulinas, 1984, como possivel
texto-base para seus cursos, praticamen-
te Unico no género & no porte publicado
em lingua portuguesa. O livro de J.B.L,
portanto, vem inegavelmente responder
a uma dermanda real por parte da comu-
nidade teoldgica brasileira.

Dispenséave! se faz falar sobre o A,
tdo conhecido que & em nossas terras
por inUmeros e preciosos servigos presta-
dos & igreja do Brasil, como professcr de
teclogia, conferencista, assessor de CEBs
e diferentes Pastorais e fecundo e produ-
tivo escritor. Concretamente em relagao
a TF, trata-se de terreno gue |4 vinha

sendo por ele trabalhado ha um bom tem-
po, em aulas, apostilas a cada ano esten-
didas, acrescidas e aperfeicoadas com a
nova experiéncia de cada curso. F, por-
tanto, um fruto trazido a ponto por pro-
cesso de tonga e profunda maturagéo esse
gue temos agora nas maos.

Talvez a primeira grande qualidade
a ser resseltada seria a “forma” mesma
do livro: a grande clareza com que estao
dispostos e explanados seus conteldos,
nao so literaria como graficamente. A pre-
ocupacao didatica, o desejo de que o lei-
tor apreenda e assimile da forma mais
adequada e completa possivel o conted-
do apresentado, se faz sentir a cada pas-
s0, seja na "condugdo metodeoloégica” que
serve como um guia para a propria leitu-
ra, com a guai 0 A. acompanha o leitor a
cade passo; seja nos destagues feitos
praticamente em cada paragrafo, & mar-
gem, em pequenos guadros sindticos gue
permitemn identificar o cerne do que ali
estd escrito e gue facilita enormemente a
organizagao da leitura e mesme ulteriores
trabalhos scbre o texto, tais como resu-
mos, sinteses, fichamentos, etc.; seja nas
indicagoes bibliogréaficas presentes desde
a Intredugac do livro, com destague para
as cbras e artigos mais fundamentais {cf.
11 e 12); seja, enfim, nas sugestdes de

"dinamicas colocadas ndoc sé antes de

comecar a leitura propriamente dita {cf.
13) como ac fim praticamente de cada
capitulo, com o titulo “Para uma revisao
pessoal / grupal " ( ¢f. 50,75, 110, 162,
192, 228, 247, 282, 307, 364, 377, 428, 458).

Em termos de contetdo propriamen-
te dito, parece-nos extremamente positi-
vo o fato do A. haver escolhido a catego-
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ria da modernidade para centrar seu dis-
curso sobre a Revelagdo. As grandes
interpelagdes e desafios que a
medernidade e, muite concretamente,
essa particular sintese da modernidade
vivida no continente latino-americano lan-
¢am a fé e, portanto, a teologia e as ten-
tativas de resposta que tém suscitado por
parte desta mesma teologia, t&ém trazido
para dentro do tratado de TF grandes
mudangas e renovagoes. Desses desafi-
os e renovagtes 0 A, se mostra conscien-
te no cap. | {16- 27).

Nos cap. Il e lll, o A. coloca uma
visao histérica do tratado da TF em sua
visgo tradicional, [ introduzindo uma vi-
580 critica & apologética gque o marca e
que permite a passagem da apologética
cléssica para a TF (58-62). A partir disto e
do balango critico que se segue (62-63), o
A, elenca os diferentes “modelos” de TF
que emergem hoje para o estudo da
mesma. Embora se possa discutir a
completude da tipologia ai levantada, per-
manecendo aberta a possibilidade de le-
vantar outros modelos, & inegével que esta
gjuda a entrada imediatamente posterior,
no cap. IV, daquilo que vao ser as refle-
xbes do A. sobre o ponto de partida da TF.

Ai, neste ponto de partida, a proble-
mética da modernidade entra de cheio no
discurso. Parece-nos extremamente inte-
ressante, precisamente, que o A. ai nao
se limite a explorar a questao "moderna”
apenas pela sua vertente mais conhecida
e debatida, normalmente, nos circulos aca-
démicos e mesmo nas obras mais de di-
vulgagdo: a secularizacao, a critica da re-
ligido, o ateismo contemporéneo, etc. A
essas caracteristicas ele acrescenta tam-
bém a “outra face™ da modernidade, cons-
tituida pelas vitimas da mesma, localiza-
das no submundo da pobreza, assim como
a importante questao da plurirreligiosidade
do mundo contemporaneo, ainda pouco
expiorada pela teologia catdlica (cf. 81-92).
Isto torna sua andlise mais completa e
por iss0 mais pertinente e lhe permite
elaborar o conceito-base de Revelagao
(92ss) sobre fundamento mais sdlido.
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A problematica da modernidade vai
entao ser retomada no cap. V em suas
duas faces: a oficial e a sombria, do Ter-
ceiro Mundec e suas conseqléncias para
a concepcac de Revelacao explicitadas.
Com este capitulo o A. estara abrindo uma
série de cinco outros onde trabalhara a
guestao da Revelagao a partir de um de-
terminado ponto de vista. Embora a
medernidade permanega como panc-de-
fundo, permanecendo assim o A fiel ao
desafic teologico que assumiu no inicio
da obra, o cap. VI estuda o evento da
Revelagédo de Deus desde o ponto de vista
da subjetividade humana. O homem
comg ouvinte da palavra, a antropolegia,
enfim, & a categoria fundamental desta
abordagem. A teologia de Karl Rahner,
grande pioneiro desta verdadeira viragermn
introduzida na TF é o principal apoio para
as reflexdes do A

No cap. VI, o conceito central & o
da experiéncia, trahalhado a partir da filo-
sofia e das ciéncias humanas atuais em
didlogo com o Evangelhe, enguanto no
cap. VIl esta mesma categoria de expe-
riéncia vai ser refletida em termos do en-
contro entre pessoas, evento
comunicacional e, portanto, revelador onde
existe mistério, interpretagao e todo o
processo que, lido teolegalmente, pode
fornecer impertante registro de compre-
ensdo para a Revelagao crista.

Q cap. IX &, a nosse ver, um dos
mais inovadores e bem sucedidos de todo
o livro, uma vez que traz toda a guestao
tdo atual e polémica da Teofogia das Re-
ligices e do didlego inter-religioso para a
discussao e a reflexao sobre a Revelagao
na perspectiva crista. Ai o A se move
com maestria entre uma série de catego-
rias novas ainda no pensamento teoldgi-
co € por isso mesmo mais desafiantes,
tais como inculturagdo, diversidade de
culturas, ecologia, ciéncia e origem do
mundo, etc. etc. O cap. X, construido em
torno da categoria de histéria, trabalha a
revelagdo em didlogo com guestoes como
progresso, tempa, praxis e a dialética
particularidade — universalidade.



A partir deste ponto, os cap. X, Xl
XHl e XIV tomam aquilo que & o nlcleo
fundamental do Tratado da Revelagao, ou
seja, suas fontes: a Sagrada Escritura e a
Tradicdo da Igreja . Af trabalha conceitos
como inspiragao, inefrancia, canonicidade
cos textos biblicos, verdade da Escritura;
assim também como retoma as diversas
etapas da reflexdo da tradicdo eclesidsti-
ca schre a Revelacdo, percorrendo primei-
ramente os Concilios, desde o de Latréo
IV até o Vaticano !l e depois refletindo
sobre o conceitc mesmo de tradigdo e os
critérics para interpretalec. No final do
cap. XV, o A coloca uma interessante e
criginai reflexdc sobre a solidariedade com
os mais pobres comao critéric de interpre-
tagao e compreensao gue pode levar ao
“sentido pleno” da tradigao.

E este mesmo critério que vai do-
minar todo o cap. XV. O A. ai se encontra
& vontade e se move em terreno gue é o
de sua fundamental opgao teolégica: &
opcao pela libertagac dos pobres, que tem
marcado a reflexao teolagica latino-ameri-
cana nos Ultimos vinte anos. £ coisa nova
e original uma sistematizagao do pensa-
menta lating-americano sobre o dado fun-
damental da Revelacao, recolhendo tesou-
ros espalhados por diversos documentos
e textos e elaborando-os em sintese nova
e vigorosa. Certamente trata-se de uma
das principais contribuigdes em meio as
muitas que o presente livro pode trazer
para o estudo da TF em nosso centinen-
te.

O A, didaticamente, recomenda noc
comego do livro, na parte dedicada as

“Orientagtes”, comegar sua leitura pelo
final, ou seja, pela conclusao, na qual se
resume 1todo o tratado. Isto com a fina-
lidade de, “segundo um classico método
didatico, antes de entregar-se & andlise,
fazer-se uma idéia genérica e sintética”
que aparece precisamente na conclusao
{cf. 11). Para essa sintese final, J. B. L.
retoma as principais balizas tedricas de
seu jtinerario em forma de teses. Real-
mente, trata-se de boa abertura de cami-
nho para quem comega a aventurar-se no
terreno da TF. E, ao final da leitura, o leitor
poderad verificar que a obra realmente
concedeu o que prometia neste final que,
paradoxalmente, € lido no inicio, fechan-
do por assim dizer um ciclo diante dos
olhos de quem o I&.

A chra de J. B. L. prima nac s6 pela
riqueza e completude da fundamentacao
como tambem pela originalidade que cer-
tas elaboragdes introduzem dentre da
maneira classica de desenvolver o trata-
do. Unindo a fidelidade a novidade, o ri-
gor & criatividade, a ousadia & maturidade,
trata-se certamente de texto que podera
ser usado com grande proveito no ensine
deste tratado que por assim dizer intro-
duz os estudantes na aventura do pensar
teoldgico. Comoe aluna que fui do A neste
mesme tratado em 1976, € uma grata
alegria constatar hoje 0s rumos novos e o
inegavel amadurecimento a gue chegou
seu pensamento apos todos estes anos
de magistério e reflexio a servigo do Pove
de Deus.

Maria Clara Lucchetti Bingemer

PIKAZA, Xabier: La Madre de Jesus.
Introduccién a la mariologia. —
Salamanca: Sigueme, 71990. 411
pe.. 21,3 x 13,8 cm. {Colecéo: nueva
alianza; 111} ISBN 84-301-1077-1

X, P. oferece nesta obra, destinada
fundamentalmente @ quem comega a

estudar mariologia no nivel biblico-teologi-
co, uma reflexdo gue se pdoe @ meio cami-
nho entre um tratado de teclogia siste-
matica e um ensaio aberto. O livro estd
divido em 1rés grandes partes,

Na primeira, intitulada “A oragao de
Maria” (13-75), ¢ A. oferece uma reflexao
de cunho meditativo-espiritual, O cap. |
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{15-29) situa quatro cenas com os respec-
tivos tragos das atitudes de oragao de
Maria: a oragao da palavra na anunciagéo
{Lc 1,26-38), o siléncio ante o mistério e
a decisao (Mt 1-2), o louvor compartilha-
do na visitagao {Lc 1, 39-56), a comunhac
com & comunidade eclesial em Pentecos-
tes {At 1,14). No cap. Il {32-53}, detém-se
sobre a oragdo da Ave Maria, discarrendo
sobre o andncic do anjo, a evocacao de
Isabel e a siplica eclesial. Digno de nota
€ 0 estudo exegético sobre a expressao
"Ave, cheia de gragca” de Le 1,28. O
Magnificat, cbjeto do cap. Il (55-75), &
considerado sob o triplice ponto de vista
de resposta de Maria ante & agao de Deus,
canto israelita e canto da humanidade.
Novamente, cs comentarios de carater
piedosc sdo completados e enriquecidos
com um estudo exegético.

A segunda parte, denominada "0
evangelho de Maria” (77-228) compreen-
de um estudo critico sobre Maria no NT,
particularmente nos Evangelhos, mas nao
segue a ordem de cada evangelista nem
cria uma-imagem de Maria mesclando
indevidamente a contribuicdo da visdo
teclégica de cada um. O A. extrai alguns
aspectos dominantes da figura de Maria
e os coloca em relevo. Assim, o cap. IV
{78-144} versa sobre a figura profética de
Maria, tal como se manifesta a partir da
tematica da "grande inversao” propugnada
no Magnificat. Neste canto se articulam a
tradigGes israelitas profética, sapiencial,
messianica e escatolégica, com o contex-
to cristdo e a palavra mesma de Maria, a
rmulher de fé por exceléncia. Ela é a gran-
de profetisa da justica que anuncia a uto-
pia da nova humanidade reconciliada.

O cap. V (14b-186) delineia a ima-
gem evangélica de Maria como a Mae
Crente. Inicia caracterizando o elemento
central da fé, i.é, o didlogo com Deus e
abertura & sua presencga, bem como as
suas implicagdes: encontro com a histé-
ria, utopia libertadora, entrega da prépria
vida, unidade e comunhao na comunida-
de crista. Mostra a seguir como Maria
realiza em plenitude a f& crista, num pro-
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cesso vivo de acolhida, membdria, recor-
dacao e sofrimento. Neste contexto, apre-
senta um estudo exegético de Le 2,35 {a
espada que atravessa o coragdo de Ma-
ra).

No cap. VI {p.187-228) que encerra
a segunda parte, Maria & apresentada
como "a primeira cristd”. A sua virginda-
de & compreendida pelo A. numa chave
ndo patriarcal e ndo moralizante, como
expressao da maturidade pesscal, auto-
nomia e liberdade. Maria ndo é uma
mulher submissa dependente do mardo,
mas alguém gue como pessca madura
com dominio de si dialoga com Deus e os
outros. Em segundo lugar, ela faz com
desprendimento a ruptura messianica,
deixando a velha familia para integrar-se
como discipula (e ndo como mae) na fa-
milia de Jesus. Por fim, Maria aparece a
servico do Reino como animadora das
bodas (Jo 2,1-12), irma e mae dos fiéis na
Igreja (At 1,14; Jo 19,25-27).

A terceira parte (229-406) comporta
uma reflexdo sistematica mais elaborada,
com o titulo “o mistério de Maria”. No
cap. VIl {p.231-255) o A., a partir das tra-
dicionais posigcdoes protestante, ortodoxa
e catdlica, bermn como dos contribuigbes
da teologia feminista e da libertagao, bus-
ca uma compreensac mais abrangente
sobre Maria. Opta assim pelc principio
mariclégico “Maria, pessoa humana em
relagao com a Trindade” especialmente
com o Espirito Santo. Tal temética é de-
senvolvida também no cap. VIl (257-286),
onde se |& a presenga do Espirito nela, da
anunciagao & Pentecostes. O cap. IX (287-
338), de grande teor especulativo, desen-
volve os liames de Maria com a Trindade
econdmica: filha e colaboradora de Deus
Pai, mae associada a Deus Filho e trans-
paréncia do Espirito. Por fim, no ultimo
capltulo (339-406) X. P. confronta o seu
paradigma mariolégico com a enciclica
Redemptoris Mater e sustenta gue Maria
& "a pnmeira pessoa da histéria”.

A obra de X. P. tem grande valor
teolégico e pastoral. Apresenta os dados
neotestamentarios scbre Maria em ordem



diferente do habitual, coerente com sua
reflexdo sistematica e sem fazer violéncia
ao texto revelado. Integra de forma har-
mdnica piedade e espiritualidade marianas
com uma exegese equilibrada, manten-
do-se assim egilidistante tanto do
maximalismo triunfalista como do
minimalismo reducicnista. Por issc, evita
ou utiliza com cuidado titulos tais como
“Nova Eva"”, "Filha de Sido"” ou
“corredentora”. Ele incorpora no interior
mesmo de seu discurso as contribuigoes
da teolcgia feminista e da libertagao, su-
perando assim um falar sobre Maria
intimista @ mesclado com elementos pa-
triarcais, Mostra assim Maria como a
profetisa da justiga que anuncia a nova
humanidade e privilegia a abordagem de
Maria como “pessoa” e nao primeiramen-
te como "mae”. Mantendeo-se como ted-
logo catolico tem uma postura ecuménica,
enriquecendo e aprofundando o principio
protestante de Maria como figura de fé.
O fato de adotar o principio fundamental
(paradigma) de Maria como "pessca” na
sua relagao criatural com a trindade (320-
325.329-338.387-390) possibilita compre-
ender com coeréncia tanto o dado revela-
do sobre ela, como os dogmas da Assun-

céo e Imaculada (372.386) embora o livro
ndo se ocupe explicitamente destes
dogmas. X. P. supera assim, de longe, as
colocacdes de Leonardo Boff em O roste
materno de Deus (Petropolis: Vozes,
1979).

Dois pequenos sendes sobre a obra:
a0 tomar Maria como "a primeira pessoa”
da nova humanidade {cf. conceito de pes-
soa, 353), X. P. considera por contraste
que Jesus & a encarnagao da pessoa do
Filho; portanto, ndo & pessca hurnana
enguanto criatura (381). J& nas pp. 360s
afirma que Jesus & a pessoa por excelén-
cia. Parece haver, portanto, uma certa
ambigUidade, pois trabalha com dois con-
ceitos de pessoa: o do dogma de
Calceddnia e o moderno. Em segundo
lugar, X. P. tece, ao final da obra, algumas
consideragdes a respeitc dos limites da
visao sobre a mulher contida na Carta
Apostdlica de Jodo Paulo |l sobre a "dig-
nidade da mulher” (395-406). Tais obser-
vaghes saoc muito pertinentes, mas poede-
riam ter sido colocadas em outro lugar do
livro (talvez como um anexo), j& que nao
parecem ser a melhor conclusao de um
estudo t&o rico e criativo.

Afonso Murad

GALBIATI, Enrico Rudalfc — ALETTI,
Aldo: Atlas Histérico da Biblia e do
Antigo Oriente. Da pré-historia a
gueda de Jerusalém no ano de 70
dC./ Tradugao (do italiano} Antdnio
Angoenese; revisao Orfando dos Reis;
cordenacao Ludovice Garmus; arte
Omar Santos e Ivan Lima. —
Petrépoiis: Vozes, 1991, 272 pp. 35
x 25 cm. ISBN 85-326-0036-0.

O presente Atfas Historico, como
seu nome indica, da umma imagem, a mais
exata possivel, da Terra Santa e do antigo
QOriente Médio nos tempos biblicos, em
gue uma das caracteristicas geograficas
impcrtantes @, exatamente, a constante

mudanga com ¢ aparecimento de nagoes
independentes e com a expansdo politica
de impérics, gue alieravam as formas de
arganizacao regional.

A preocupagao fundamental do Atlas
Histérico & ser um instrumento de apren-
dizagem da realidade concreta do pals, que
foi cendrio dos acontecimentos narrados
nos textos biblicos. Elaborado em vista
das necessidades de mestres e alunos
de cursos de Biblia, ndo foi descurado,
contudo, ¢ uso geral que dele poderao,
certamente, fazer todos quantos pela lei-
tura da Biblia t&m a atencdo despertada
para fatos geograficos mencionados nas
narrativas historicas.
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Na Apresentagdo da obra, os AA.
ressaltarm a estreita conexao entre histo-
ria e geografia biblicas e explicam gue a
criginalidade deste Atlas consiste na
integragao entre exposigdo temdtica e
mapa. Atendendo ao crescente interesse
do publico pelo periodo histérico tardio de
Israel até a queda de Jerusalém, sobre o
qual constam parcas referéncias na Biblia,
foi dada importancia especial para esse
periodo as informagtes formecidas pelos
escritos extra-biblicos.

A Introdugdo metodolégica (13-18)
trata dos livros da Biblia, das linguas
biblicas, das diferentes transcrigdes dos
nomes proprios da Biblia e dos critérios
seguidos neste Atlas. A grafia adotada é
idéntica a da versdo em portugués da
Biblia-Vozes, que privilegia a nomenclatu-
ra aporiuguesada das versdes grega e
latina, Grafias variantes ocu nomes equiva-
lentes sao citados entre parénteses, tan-
t0 no texto explicative do respectivo mapa
como no indice analitico.

A Introducgdo histérica (17-31) trata
dos assuntos que nao se encontram no
Atlas, tais como as questdes relacionadas
a pré-historia biblica e o género literario
narrativo sapiencial. Os AA. abordam os
problemas referentes a historiografia dos
patriarcas, ac éxcdo, & histéria da con-
quista, e explicam o sistema das doze
tribos. A cronclogia dos juizes e dos reis
& complementada pela exposicdo dos
documentos histéricos do Antigo Oriente
relativos aos reinos de lsrael e de Juda. ©
capitulo sobre a historiografia bikblica abar-
ca o perfodo do Antige e Novo Testamen-
to & luz da historia da salvagao.

A Introdugio geogrédfica (32-35) ofe-
rece a descricio fisica da Terra Santa, cuja
topenimia & extremamente rica, abrangen-
do todas as regioes do pais, com indica-
¢80 dos ncmes em grafia original e na
dos dias atuais.

A Introdugdo arqueoldgica (35-50)
expbe os métodos da arqueclogia biblica,
os quatro pericdos arguelogicos da Pales-
tina e da um conspecto historico das
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escavagoes realizadas nos territérios do
Estado de Israel, incluindo um elenco de
localidades arqueltgicas de antigo Orien-
te Médic. A topografia argueldgica de
Jerusalém recebeu tratamento mais por-
menorizado devido & importancia do tem-
plo no culte israelita,

A parte central {(51-246} é composta
de 71 mapas da Palestina efou do antigo
Oriente Médio, desdobrados em escalas
maiores, abrangendo as principais regioes.
Todas as unidades figuram por inteiro,
facilitando a compreensao integrada da ex-
tensao regional. As cartas tematicas, por
seu lade, apresentam um quadro particu-
larizado, focalizande a configuragao geo-
grafica local de uma area ou locelidade,
com indicagdo de itinerarios e operagoes
bélicas. Cada um dos mapas &€ acompa-
nhado de um texto explicativo dos even-
tos narrados na Biblia, examinados com
detalhe e levando-se em conta os resulta-
dos da pesquisa histarica. Para entender
a relevancia dos respectivos fatos histdri-
cos @ acrescentada uma analise dos mes-
mos, a luz de sua importancia religiosa.

Para facilitar a utilizacdo deste Atlas
estao incluidas tabelas, contendo o elen-
co de localidades, nomes de pessoas e
topdnimos do Impéric Romano, uma lista
bibliografica e dois indices analitices.

A impressao aprimorada valoriza esta
obra excelente pela reprodugdo esmera-
da dos mapas e pelas descrigoes perti-
nentes, evidenciando a relevéncia do pas-
sado. A corregao tipografica é cuidadosa.
Algumas erratas: na p. 128, onde se |&
“lertas”, leia-se “letras”; na p. 15, onde
se lé "Sivdn”, leia-se " Siyyén”; na p. 98,
onde se |@ “capangas”, leia-se "emissari-
os". E de notar-se que a grafia atual de
“masorético, masecreta, masora” & uma
transliteragao do lexema hebraico msr,
como é atestado em Ez 20,37 (masoret).
Por cutro lado, a grafia massoret, com a
reduplicagao de uma consoante, néc se
baseia em lei fonética, mas se deu por
analogia com o vocabulo kapporet, crian-
do-se uma "correspondéncia fonética”.



Nac hd, porém, testemunho textual de
época antiga, que ateste a grafia massoret
fcf. H. BAUER — P.LEANDER, Historische
Grammatik der hebrdischen Sprache,
Hildesheim, 1968, p. 72). Por isso ha que
se reproduzir, em portugués, a grafia
etimologica “masorético, masoreta,

masora”. Esta grafia & adotada em todas
as linguas, com excecdo do francés que
mantém inalterada a forma destes voca-
bulos desde que foram inseridos no seu
vocabulario pela Academia Francesa de
Letras nos fins do séc. XVIIL

Luis Stadefmann

SICRE, José Luis: A justica social
nos profetas. [ Tradugdo {(do espa-
nhol} Carlos Felicio da Silveira. —
Sao Paulo: Paulinas, 19%90. 670 pp.,
20 x 12,8 cm. (Colegao: nova cole-
¢ao hiblica) ISBN 85-05-00954-1

“Com os pebres da terra” € o titulo
criginal da obra. Talvez por Ihe faltar appeal
comercial, os editores o substituiram pelo
subtitulo. Isto se faz & revelia do A., que
afirma textualmente: "Em vez de por
como titulo do livro A justiga social nos
profetas de lsrael, preferi sublinhar o as-
pecto humano desta luta, que corresponde
melhor ac Deus da Biblia: Com os pobres
da terra, quero eu minha sorte lancar”
(617). Serd que os editores ndo se deram
conta disto? Tratava-se, por parte do A,
de expressar, no frontispicio da obra, uma
opgao — "o importante é que tedos nos,
a partir de diferentes posigoes, nos com-
prometamos com os deserdados da ter-
ra” {364). Apesar do rigor metodoiogico,
da acribia das anélises filolégicas, do
emaranhado de questbes de critica textu-
al, do estudo apurado e critico de diferen-
tes linhas de interpretacdo dos textos
proféticos, do manuseio de uma riguissima
bibliografia, do fato de o livro conter o
material apresentado num curso ministra-
do no Biblico de Roema, nos anos 79-80
{haja vista a falta opgdo sécio-politica da
maioria dos cursos al oferecidos), J.L.S.
quer fazer uma leitura dos textos profeti-
cos partindo de uma opgao socio-politico-
teoldgica prévia. O motivo & simples:
“uma apresentagac nao comprometida
dos profetas equivale a trai-los” {5).

O A escreve do alto de sua inegé-
vel competéncia no assunto. Sua tese
doutoral {Los dioses olvidados. Poder vy
riqueza en los profetas preexilicos. Madrid:
Cristiandad, 1979}, a antologia de textcs
proféticos fLos profetas de Israel v su
mensaje. Antologia de textos. Madrid:
Cristiandad, 1986}, os dais grossos volu-
mes de comentario aos iivros proféticos,
escritos em parceria com L.Alensc-
Schokel (Profetas. Introduccicnes y
comentario. Madrid; Cristiandad, 1980. Tra-
duzidos pelas Paulinas), alem de um nd-
mero enorme de artigos, s80 expressaoc
de seu aprego pelo tema da justica social
nos profetas biblicos.

A reflexao tedrica de J.L.S. é respal-
dada pelo contato direte, tanto na Europa
quanto na América Central, com situagdes
clamorosas de injustica. Tais experiéncias
determinaram, decisivamente, sua paixac
por este tema. Estando na América Cen-
tral, ele fez experiéncias que o ajudaram
"a compreender as dendncias proféticas
mais que muitas horas de estudo”™ (353).

A obra esta dividida em trés parte.
A primeira trata de "questdes introdutérias”.
O cap. 1 situa a luta profético-biblica pela
justica no caudal de uma rica tradigado de
consciéncia moral, onde o pobre e o indi-
gente sao objeto de atengdo especial por
parte da sociedade. Servindo-se de tex-
tos de literatura egipcia, mesopotamica,
cananéia, fenicia, hitita, 0 A. detecta a pre-
ocupacgao pela justica no Oriente Antigo,
mostrando gue este fenémeno "nao sur-
ge dentro do povo de israel” {60). O cap.
2 traga "a evolugdo sbcio-econdmica de
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Israel”, das origens do povo até o séc.
VIll, de modo a descrever o pano de fun-
do da pregagao profética. Sua abordagem
limita-se a evidenciar os dados necessari-
0s para a compreensao das anélises pos-
teriores. O A. nega uma tese muito difun-
dida entre nés de gue c periodo dos Juizes
fol uma época de igualitarismo social. “Sé
o ingénuo ctimismo de Gottwald pade pre-
tender que a sociedade dos Juizes esti-
vesse dominada pelo espirito igualitario”
66; cf. 84). Observo tambem que a afir-
magao nao convencicnal — “lsrael tinha
concepgao hereditaria da realeza, como
Juda”, contra A. Alt, poderia ter sido um
pouco melhor explicitada, apesar da bibli-
ografia indicada na nota 76 {90}

A segunda parte trata da “mensa-
gem dos profetas”. O A. estuda minucio-
samente o tema da justica em Amds,
Oséias, Isajas, Miguéias, Sofonias,
Jeremias, Ezequiel e na profecia pbs-
exllica (Trito-lsafas, Zacarias, Malaguias),
aplicando, em cada caso, um esguema
tripartido — personalidade e época do pro-
feta, analise de textos escolhidos, visao
de conjunto. Na anélise de textos, o A
trabalha exaustivamente o original
hebraico, para reportar-se ao gue seria o
texto mais préximo de cada profeta e,
assim, oferecer uma tradugéo gque faga
jus a seu pensamento. Para patentear a
criginalidade de cada profeta, J.L.S.
interrelaciona-os entre si e com textos de
cutras tradicdes de lsrael, p.ex., a tradi-
cdo sapiencial e juridica. O resultado des-
te expediente & uma excelente caracteri-
zagao de cada profeta estudado. Na visao
de conjunto, de maneira sistematica, fica-
se sabendo que pecados sao objeto da
critica profética, quem sdo as vitimas,
quem sao 0s opresscres, onde esti a
causa da injustica, qual o objetivo das

denlncias proféticas, em que se basai-
am. As 115 paginas dedicadas a Améds e
as B8 dedicadas a Miquéias, no qual “a
dendncia social atinge seus nivels mais
altos” (337), sdo forte indicio de que fo-
ram estes os profetas campedes da luta
pela justica em Israel.

A terceira parte, & guisa de “conclu-
sdes”, contédm uma visao de conjunto do
terna, considerando todos 0s textos estu-
dados, a partir dos seguintes tépices: vi-
sio da sociedade, problemas concretos,
as vitimas da injustica, responsaveis pela
injustica, tem sentido esperar uma solu-
¢do?. Numa linha de atualizagdo, 0 A, faz
trés perguntas: “serviu para alguma coi-
sa a critica profética?”, "que deve carac-
terizar a denuncia profética?”, “o Novo
Testamento corrige os profetas?”. O fato
de ter-se lancado na tarefa de escrever a
presente ohra @ uma demonstragao clara
de que o A. julga ter sido de alguma
sarventia a critica profética. Caso contra-
rio, teria sido indtil, tantos séculos depois,
fazer-se arauto ardoroso da mesma men-
sagem.

Uma extensa bibliografia e outros
indices (siglas, referéncias bihlicas, auto-
res, analitico) concluem o velume.

Vale a pena meditar esta confissao
sincera do A "Nés, que dedicamos a vida
a estudar os textos proféticos, temos de
confessar, de vez em quando, gue tude o
que fazemos & mentira. Os profetas nao
pretendiam gue os estudassemos, mas
que escutdssemos a sua voz € a pusés-
semos em pratica. Qualquer estudo so-
bre eles acoberta boa dose de covardia”
(6). O estudc de J. L. S. deveria des-
acobertar nossa covardia e nos fazer so-
lidarios "com os pobres da terra”.

Jaldemir Vitério

FABRIS, Rinaldo — MAGGIONI, Bru-
no: Qs Evangelhos. Vol. I/ Tradu-
¢ao (do italianc} Giovanni Di Basio,
Johan Konings. — Sao Paulo: Loyola,
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biblica loyola; 2). ISBN 85-15-00077-
6 (obra completa); 85-1500079-2
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Com a publicagio do segundo volu-
me de Os Evangelhos, abrangendo Lc e
Jo, as Edigdes Loyola providenciam para
o plblico brasileiro a tradugao completa
da conhecida chra que na Itélia foi langada
em um s6 volume, {f Vangeli traducédc e
comentarios por G. Barbaglio, R, Fabris e
B. Maggionni; Ed. Borla). Ao mesmao tem-
po vai se completando aos pouces a
colegao de comentarios ac NT constitu-
ida pelos primeiros oito volumes da cole-
cao Biblica Loyola, que depois deve con-
tinuar com outros subsidios para o estu-
do biblico. Alem dos comentérios aos
Evangelhos ja foram publicados também
os comentarios acs Atos dos Apdstolos
(Fabris) e as Cartas Paulinas (Barbaglio/
Fabris), de modo que professcres e alu-
nos |4 dispbem do essencial para os cur-
s0s de exegese do NT. Parece que bre-
ve seguird também o Apoccalipse, de
Prigent, enquanto as Cartas Catdlicas fi-
cam para o proéximo ano.

Do comentéric aos Evangelhos ja
apresentamos neste espago 0 primeiro
volume (PT 23 [1969] 403-408). A unida-
de dos dois volumes j3 se pode notar
pelo indice: ne primeire volume temos
uma introducao geral acs Evangelhas gue
diz respeito aos dois volumes, no segun-
do, encontramos o indice analitico {muito
bom) e a biblicgrafia brasileira referentes
aos dois. Infelizmente, a disposicao gra-
fica mal escalonada do indice do vol. I
esconde estas riquezas.

O evengelhe de Lc ¢é traduzido e
comentado por A. Fabris, especialista em
escritos lucanos {(sobretudo Atos). Além
do comentdrio, oferece excursos sobre
realidade histérica e interpretagao nas
narragoes do evangelho da infancia, po-
bres e ricos, oracao, salvagao. Desde a
introdugao, R.F. confronta o leitor com
05 acentos tipicamente lucanos do Ter-
¢eiro Evangelho, apresentando e primei-
ro lugar a “caminhada rumo a Jerusa-
l¢ém"”, gue constitui o centro do escrito
(9,51,19,28). A partir dai se situam as
outras partes. Os centros de interesse
da Igreja de Lucas correspondem a cris-

taos da segunda geragao, vivendo fora da
Palestina em contato com um mundo
cultural e religioso diferente daquele em
que viveu e agiu Jesus e as primeiras
testemunhas do Evangelho. Comunidades
que, embora oriundas de prosélitos, ja
cortaram o lago umbilical com o judalsmo
e superaram a imaturidade e extremismo
apocaliptico (16s).

Lc apresenta Jesus conforme o
modelo do profeta, portader da Palavra e
impelido pelo Espirito Santo. A prépria
morte de Jesus @& interpretada segundo
este modele. Por outre lado, Jesus & tam-
bém o Salvador, termo ¢ue toca sobretu-
do a sensibilididade helenista, Seguinde a
ele, os discipulos podem percorrer o “ca-
minhc” da salvagdo, gue € o caminho
rumo a uma hurmanidade libertada e nova
{19).

Esboga-se assim o “caminho dos
discipulos”, permeando todas as paginas
do Evangelho, sobretudo no discurso &
multidae (6,20-49} e nas instrugbes a ca-
minho de Jerusalém. Pobreza, espirito de
servigo, coragem, perseveranga, fidelida-
de, contato vivo com o Mesire e Senhor,
sao algumas qualidades do seguidor que
Le sublinha.

Quanto &s fontes, & adotada a tec-
ria das duas fontes Mc e Quelle {além
das fontes particulares de Lch. A redagao
deve ser situada por volta de 80/85 dC.

R. F. elabora o comentario propria-
mente dito em forma linear, pericope por
pericope, versiculo por versiculo, procu-
rando sempre especificar a mensagem no
nivel de Jesus, da comunidade e do
evangelista.

O comentario ao Evangelho de Joao,

‘por B. Maggioni, segue um estilo um tan-

o diferente. Em vez de comentar linear-
mente todos os motivos teolbgice-literari-
os gque se sucedem no texto joaneu, co-
lhe em cada pericope alguns motivos
centrais. Alternande a escelha, vai mos-
trando, assim, sucessivamente, 0s gran-
des temas joaninos e introduzindo o leiter
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no espirito da obra. Em certo sentido, o
estilo de B.M. obriga a uma leitura
complexiva do Quarto Fvangelho (QE) e
de seu comentario, ¢ que, a NOSsSo ver,
corresponde plenamente ao génic
“ruminador” do quarto evangelista,
descortinando num maovimento circular-
progressivo 0 mistério de Jesus-Palavra
de Deus.

Talvez porgue Jo recebeu menos
atencao na introdugao geral, mas certa-
menle também por causa da encrme com-
plexidade dos estudos joaninos, a intro-
ducdo a Jo & mais elaborada. Suscita
perguntas, para agugar a atengao do lei-
tor. Comeca pela conclusao do Evangelho
(20,30-31), que revela seu carater de
releitura seletiva, com vistas & fé. Ora, 0
carater evidente de releitura @ que da a
Jo sua incontestavel atualidade, ainda hoje.
[tineraric que conduz & vida e testemu-
nho para as geragées por vir, Jo convida
o leitor a tomar posigado diante de Jesus-
Palavra de Deus {256).

A introducéo apresenta amplamen-
te as diversas tentativas de divisao do QE,
ndo para dirimir essa questao inextrincavel,
mas para mostrar como se tentou inter-
pretar a estrutura de conjunto que todos
os estudiosos vislumbram, mas nég véem
com toda a nitidez, certamente por causa
do cardter meditativo e associativo do QE,
gue faz diversas articulagdes se
entrecruzarem; o que as diversas tentati-
vas de divisao nos ajudam a perceber.

Quanto 3 formacao do QF, o A
mencicna coma certa a hipétese de for-
magao em etapas, mas nao a ilustra pelo
comentério de R. Brown, ac qual contudo
remete com freqléncia. Distragao?

Conclut a introdugao com uma bre-
ve, mas bem articulada consideragdo da
teclogia do QE, a partir da discussao sus-
citada scbretudo por R. Bultmann e
cenduzida em termos equilibrados, do lado
catdlice , por F. Mussner. O leitor brasilei-
ro encontra agui uma apresentagac sem
anatemas da discussao sobre historia e
f& em torno ao Jesus dos Evangelhos.

O Evangelho de Joao é o que mais
se presta para tratamento pPor excursos,
porque, de fate, o mesmo discurso se
repete em cada episddio do Evangelho
COm Noves acentos e num novo contex-
0. A partir de gualguer pontc pode-se “pu-
xar" o Evangelho todo. Se, portanto, B.M.
nao desenvolve um comentario "mot-a-
mot”, ele compensa a seletividade no
tratamento das pericopes por uma cole-

" ¢Ao de oito excursos, captando fios que

atravessam a tessitura toda; o substrato
histérico-religicso do conceito de lLogos;
linguagem, dualismo e simbelismo; dis-
Cursos e sinais; as Escrituras de Jesus; o
Filho do Homem; o juizo, o testemunho e
os judeus; o amor & seus aspectos
eclesiais; Pedroc e o discipulo que Jesus
amava.

O comentario de B.M. esta a par da
discussao atual em torno a Jesus como
revelador do Pai e em torno & comunida-
de e o mundo, no QE, porém nac de-
monstra muita originaiidade cu relevo pes-
soal. Mas temn evidentes gualidades dida-
ticas. Usando muitas vezes a interroga-
¢ao, leva o leitor a descobrir o desafio do
QE, sem engand-lc com levianas promes-
sas de respostal

Johan Konings

Reflexos da brisa leve. \ Eliseu
Lopes... (et ai.} — Belo Horizonte:
Centro de Estudos Biblicos, 1991,
131 pp., 21,4 x 13,6 cm.

Este volume & um Festschrift dedi-
cado "a frei Carios Mesters pela passa-
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gem de seu 602 aniversario”. Aproveitan-
do a oportunidade, um grupo de colegas
de métier biblico elaboraram o presente
volume, em cujas entrelinhas pode-se
perceber o grande influxo de Carlos
Mesters (C.M.} no pensamento biblico
brasileira. Sem correr o risco de exagerar,



pode-se dizer que o homenageado fez
escola. Todos os autores mostram-se, de
uma forma ou de outra, devedores ao
mestre comum.

Eliseu Lopes — "Os 60 Anos do
Frei Carlos” — traga o perfil da caminha-
da de C.M. ao longo de seis décadas, di-
vidindo-as em grandes etapas, nas quais
se verifica o surgimento, crescimento, de-
senvolvimento e consolidacdo de seu
amor servigal e eclesial & Palavra de Deus.

Este retrato de corpo inteiro é ainda
uma imagem pélida do gue, efetivamen-
te, C.M. representa para exegese biblica
ndo sd no Brasil, como para além de
nossas fronteiras.

Marcelo de Barros Sousa — "A his-
téria da flor sem defesa {O jeito de ler a
Biblia que Carlos Mesters nos comunica
e como os Pais da igreja liam a Biblia)” —
tenta mostrar como a exegese de C.M,,
para além de qualquer suspeita, faz jus 2
mais lidima tradicdo hermenéutica dos
“pais da lgreja”. A novidade de CM. —
novidade antiga — é ler a Palavra de Deus
com o vigor e a perspicacia dos primeiros
hermeneutas cristaos, Clemente de Roma,
Indcio de Antiogquia, Justino, Origenes,
Efrém, Tertuliano, Jodo Cassiano, Agosti-
nho, tendo como chave hermenéutica o
evento Crista, desentranharam do texto
biblico sentidos aderentes as exigéncias
do compromisso cristdo, estabelecendo
uma unidade pastoralmente significativa
entre os diversos niveis de sentido - his-
torica e espiritual. Esta tem sido também
a preccupagac de C.M.

Mifton Schwantes —— "Uma nova es-
peranga nasceu” — explicita alguns eixos
importantes da atual hermenéutica biblica
que, em Ultima andlise, s3o os eixos da
hermenéutica biblica de C.M. O primeiro
& 0 eixo ecuménico, possivel na medida
em que as historias biblicas tém como
protagonistas "os esquecidos, o0s
deserdados da terra, os silenciades”. Um
ouirc € o eixo politico. A Biblia é lida a
partir dos problemas concretos do dia-a-
dia, para os quais a Palavra de Deus deve

trazer alguma luz tendo em vista a sua
superagio. Esta leitura s6 pode ser feita
em comunidade. Aqui entram os exegetas
de profissdo, que sao instados a sair de
sua tradicional clausura intelectual para se
colocarem como servidores das comuni-
dades desejosas de conhecer mais pro-
fundamente a Palavra de Deus. A cami-
nhada biblica tem também chamado a
atengao para alguns temas até entdo es-
quecidos: a terra, a idolatria, a mulher.
Alem disso, estudou-se mais profunda-
mente a questao das origens de |srael, o
tema da profecia, a sabedoria.

Sandro Gallazzi e Ana Maria Rizzante
— "Q pobre, o Messias-Ungido” —
retomam o tema do messianismo
veterotestamentario, apresentando, de
maneira clara e concisa, 0s Varios mode-
los de messianismo: ¢ messianismo liga-
do ao palacic, onde o Messias é identifi-
cado com a figura do rei; o messianismo
ligade aoc templo, sendo o Messias iden-
tificade com o sacerdote; o messianismo
de corte profético. A novidade deste arti-
go esta na apresentagao de um modelo
messidnico ligado a persenagens femini-
nos. £ ¢ messianismo das mulheres. Ana
de Rama (1 Sm 1,1-2,21} e Maria de
Betania (Mc 14,1-11) sao apresentadas
como prototipos deste messianismo fe-
minino. Evidentemente, sd uma leitura
"por tras das palavras” pode descobrir a
presenca, na Biblia, deste tema inusitado.
“E o messianismo de guem acredita que
Deus escolheu os pobres e fracos para
CONStruir © seu reinc ge justica”.

Sebastidgo A Gameleira Soares —
"Abengoado o homem {(Leitura do SI 1)”
— faz uma exegese interessante do Sl 1,
estudando-lhe as articulagdes literarias,
tematicas e teoldgicas. O St 1 acaba por
tornar-se um pretexto para o A. adentrar-
se no rico fildo da sabedoria biblica, onde
a figura do justo assume lugar de desta-
que. O Sl 1, falando de justcs e perver-
s0s, nao se refere a “individuos contra-
postos” mas a “dois grupos socialmente
identificaveis”, O A. conclui fazendo uma
bela releitura poética do S| 1, “pensando
em Carlos Mesters"”.

(27)



Nancy Cardoso Pereira —- "Ruptura
e continuidade. O lugar da mulher nc Sal-
mo 128" — faz uma releitura sociologica
do S| 128, tentande detectar o lugar de
relevancia da mulher na sociedade
israelita. Seu interesse é, claramente, fe-
minista. Com uma ponta de exagero, che-
ga a captar laivos de “mé vontade” de
certos tradutores que traduzem ¢ v. 3b
bPyarkete beteka por “no interior da casa”,
sem se darem ao trabalho de buscar a
verdadeira conotagado desta expressao
que, segundo a A., sitta a mulber "no
eixo central de sustentagdo do grupo fa-
miliar”. A descrigédo da relagido de
descontinuidade entre os dois poemas do
Sl - wv. 1-4 {centrado na figura da mulher)
e os vv. b-6 {centrado em Siao e no tem-
plo} e a posterior compaginagée de am-
bos parece-me demasiado fantasiosa.

Uwe Wegner —"Jesus e economia
no Evangelho de Marcos”—, num artigo
mal elaborado, faz um levantamento bas-
tante minucioso des referéncias a econo-
mia, presentes em Mc, procurando
explicitar o que chama “a proposta eco-
némica de Jesus". A expressao "econo-
mia de Jesus”, como é usada pelo A,
sem a devida contextuagac teoldgica,
pode acabar por atribuir a Jesus uma pre-
tensdo gue, sem ddvida alguma, ele nao
teve: oferecer um projeto econdmico al-
ternativo & "velha economia” da época.
Para o A., Jesus nao guer colocar “pano
nove em roupa velha™ ou “vinho novo em
cdres velhos”™ (Mc 2,21-22). A expressao
chula & uma sacanagem” (107} & incom-
pativel com o contexto no qual & utilizada.

Aline Steuer—"Paulo é antifeminista?”
— mostra como, no epistolario autentica-
mente paulino, ndo se encontram indicios
de antifeminismo. A restrigic 4s mulhe-
res aparece nas cartas cuja proveniéncia
se deve aos discipulos do Apodstolo. A A.
interpreta 1 Cor onde Paulo parece fazer

restricao as mulheres. Em 1 Cor 11,13-
16, ele recomenda 4s mulheres cristas a
ndo usarem cabelos soltos para nao se-
rem confundidas com as mulheres pagas
que, no culto de asis, os tinham soltos.
Aos homens, Paulo recomenda a nao
usarem cabelos compridos para nao se-
rem confundidos com os homens devas-
s0s da época. 1 Cor 14,33b-3b comporta
a restrigdo de as mulheres falarem na Igre-
ia. Esta pericope pederia corresponder ao
pensamento de um grupo de Corinto
desejoso de impor a supremacia mascu-
lina nas assembléias litlrgicas. Os vwv. 36-
37 correspenderiam a refutagac de Paulo
a esta postura. Em 1 Cor 11,5, ele ja se
referira ao costume de as mulheres fala-
rem na Igreja. Alids, o epistolario paulino
esta recheado de referéncias elogiosas a
mulheres.

José Comblin — " A cristologia pro-
pria de S. Paulo” — explica cemo a
cristologia, herdada da tradigao, foi repen-
sada pelo Apéstolo, adguirindo tragos pes-
s0ais. Sua originalidade centra-se na con-
cepgao da cruz, sintese de todos os de-
mais termas de sua teclogia. Cruz é po-
breza, despojamento, impoténcia. Paulo
chega a compreender os mistérios da cruz
através de sua vida missionéria e nao
através dos ritos de expia¢do do tempio.
Sua condigac de trabalhador bragal, com
todas as suas conseqléncias, serviu tam-
bém de panc de fundo para sua cristologia,
toda centrada na cruz de Cristo.

O titulo da obra, apesar da explica-
gao de Carlos A. Dreher na apresentacao
do volume (7-9), soa um tanto estranho.
Talvez pudesse ter sido encontrado outro
mais sonore e poético, ao estilo do ho-
menageado. Também, teria sido oportu-
no introduzir uma bibliografia completa de
C. M., dificilmente, disponivel.

Jaldernir Vitdrio
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SOUZA, Rémulo Candido de: Pala-
vra, Pardbola. Uma aventura no
mundo da linguagem. — Aparecida:
Santuério, 1990. 316 pp., 24 x 17,2
cm. ISBN 85-7200-004-6

Se nac fosse o compromisso de
fazer esta recensao, talvez nao tivesse
passado das primeiras paginas deste i
vro. E teria perdido a oportunidade de co-
nhecer uma obra interessante! De fato,
as oito paginas de dedicatorias sdo de
meter medo — “para Gorbatchov”, “para
o catador de papel velho”, “para o presi-
dente do ‘IBGE'", "para Caim e Abel” ,
"para Dom Quixote e Sancho Panza” ...
e a lista inusitada continua.

A obra, contudo, revela uma certa
genialidade do A. em vérios campos. E
impressionante seu dominio do universo
de uma infinidade de finguas. Soube arti-
cular sua obra de maneira agradavel. Dou-
tra forma, o contetdo do livro seria
intragével. Tudo se passa em forma de
didlogo do A. com um amigo judeu-russo,
Samuel Kruglkoff, que serve de pretexto
literaric para as suas faganhas semantico-
filolégicas. Indicagdes ao longo do livro
dac-nos a impressao de tratar-se de um
personagem real. A certa altura, porém,
comecei a ter minhas davidas. O judeu &
tao versado nas coisas do cristianismo,
mesmo sutilezas teoldgicas em torno da
eucaristia, que da até para descoenfiar que
quem fala mesmo é o A. Por outro lado,
certas afirmagdes do judeu Samuel sao
de fazer inveja a qualquer tedlogo da li-
bertagdo. Veja, por exemplo, o capitulo
intitutado "o sacramento do pé suje” (277-
280}). O A. & um cristao que se coloca aos
pés de um judeu para compreender nao
s6 0 AT, mas também o NT. O cristao,
conduzido pelo judeu, admira-se a cada
passo da riqueza de sentido que vai
descortinando.

Q livro é composto de 49 pequenos
capitulos, divididos em duas grandes par-
tes — Antigo Testamento e Novo Testa-
mento. Ou seja, na primeira parte, o di-

alogo filolégico-semantico tem coma pano
de fundo temas do AT &, na segunda
parte, temas do NT. Segue-se um biblio-
grafia composta de dicicnérios, gramati-
cas, etimologia, paleografia; uma lista de
palavras-chaves e sintese dos temas; um
elenco dos sons basicos da lingua
hebraica; um indice analitico e um indice
onomastico. Como encarte, a obra & acom-
panhada por uma tabua de transliteragao
thierdglifos egipcios, cursiva egfpcio,
fenicio, hebreu, grego, romano e
transliteragao das letras hebraicas).

O termo “aventura”, que aparece
no subtitulo, parece indicar ¢ género lite-
rario da obra. Isto mesmo, aventura
filologica pelo “substrato mental” (8) das
palavras. Quso dizer, uma sessao de psi-
canalise semantica. Nac se trata, pois, de
uma gramatica, de um dicionario, de um
tratado de filologia, de uma obra de
exegese biblica. O A. toma palavras, ex-
pressoes, fatos ligados & Biblia e, traba-
Ihande com etimolagia, simbologia,
paleografia, mitologia, semantica,
onomatopéia, teologia..., vai escarafunchando
seu sentido a ponto de descobrir coisas
gque jamais nos passariam pela cabega.
Posso imagina-o trabalhando com deze-
nas de dicionérios (301-303) abertos dian-
te de si.

Assim, quanto ao AT, ficamos sa-
bendo ¢ que ests atras dos nomes Caim,
Abel, Dalila, Serm , Cam, Jafet. Mas tam-
bém o que a Biblia quer nos dizer com a
serpente do paraiso, com a histéria de J6,
o verdadeiro significado da expressao
“Deus misericordioso e bondoso” (certa-
mente, nenhum tradutor teria coragem su-
ficiente para traduzila segundo a propos-
ta do A, 111}, a relagao entre as aguas
do Génesis e as aguas do batismo, e
muitissimas outras coisas. Quanto ao NT,
o A. elucida o sentido da expressao de
Jesus "thalita qumi”, a relacao entre o
Lazaro da parabola e o Lazaro de Beténia,
o sentide da multiplicagdo dos paes, uma
série de fatos ligados ao nascimentc de
Jesus, o sentido dos milagres do Evange-
lho, o nome de Pedro e o significado das
chaves que lhe sdo entregues, o sentido
da expressac "crer em Deus”, etc. etc.
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Tomemos dois exemplos de como
o A. encaminha sua reflexdo. (1} A expli-
cacédo do termo “pobre” (and): “Em
hebreu, o som "an’ forma um imenso cor-
tejo de palavras sugeridas pelo ‘choro‘e
pelo ‘nada’. Vocé ja prestou atengao no
som nazalado do choro: 'an’, ‘uan’, ‘un’,
particularmente das criangas? E um som
natural, espontaneo e universal. O som
*AN’ na lingua hebraica imita o choro e a
onomatopéia do lamento, criando as se-
guintes palavras (e faz uma lista de 12
palavras correlatas)” (162). Dai a conclu-
sdo de gue, na Biblia, "pobre esta relaci-
onado com chore e lamento, nada e va-
zio” {163). Seguindo adiante, o sabic
Samuel elenca fonemas idénticos, presen-
tes em outras linguas, também com a
conotagdc de “nada, vazio, vento, oco,
caos, zere, vao, buraco, furo, cova, (tero,
matriz, sexo femining, sombra, trevas”
{164). A idéia que se fazia da origem do
universc tem a ver com tudo isto. O
“nada” é mais que “auséncia absoluta do
ser”. £ “estado potencial” {(164). Esta si-
tuagdo era representada pela forma geo-
métrica do circulo, pelo zero, pela letra
"0". “Um vazio prenhe de potencialidade,
uma semente” (165). Dal a concluséo de
que “'pobre’ se relacicna com a
cosmogonia e com a teofania. Qu seja, €
o ponto de encontro de dois contrastes
absolutos; O poder infinito da divindade e
a potencialidade infinita de nada e do caos.
E exatamente al o lugar predileto da pre-
senga divina, da acéo de Deus, da obra
criadora, da tecfania” {166). Trata-se de
uma definicado que supera o aspecto s6-
cio-econdmico da pobreza.

{2) O A. interpreta Mt 16,18 partin-
do da conotacao do nome “Kefa” atribu-
fdo por Jesus a Simao. O termo “significa
uma gruta formada na rocha, uma gruta
rochosa, um rochedo escavado e
abobadado”, formagées rochosas comuns
na Palestina {237). Em hebraico, rochedo
macigo & chamado tsur, séla. Conclusao:
de fato, Jesus esta falando de algo {co-
munidade-igreja) que deve ser construido
“dentrc” e ndo “em cima” da "pedra”.
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Entdc o sabio judeu-russo abre diante do
A. embasbacado um punhado de diciona-
rios de varias linguas - “egipcio, hebreu,
arabe, grego, latim, assfrio-babilénico,
sanscrito, sirio, portugués, alemao, inglés”
(239) e passa a estabelecer "paralelismo
fonético-etimalégico”™ do termo “kefa”
com as mais diferentes linguas. Ele mos-
tra que os fonemas “kef - kep - keb - kev
- guef - guep - gueb - guev - hef - hef -
hep - heb - hev” , estéo relacionados com
palavras cujo sentido basicc & “cercar,
guardar, proteger, defender, envolver,
exatamente como faz uma gruta {kefa}”
{239). Em portugués, ele relaciona as
palavras “cavo, cavidade, caverna, cofre,
cabana, cabo, caber, capaz, capacidade,
habil, habilidade, haver, habito™ (242). A
tradugao do texto mateano deveria, pois,
ser assim: “Tu és kefa, uma gruta no
rochedo. £ al dentro dessa gruta eu vou
gerar o meu pove”. Ou entao, “Tu és kefa,
a caverna escavada na rocha. E ai dentro
que eu vou criar a minha familia. £ ai que
criarei cs meus filhos"” (248).

Comeo se vé, o texto de R.C.S. intro-
duz-nos no mundo simbolico que serve
de pano de fundo para o textc biblico.
Cada “palavra” torna-se, por conseguin-
te, uma "parédbola”, encerrandoc um uni-
verso simpdlico-semantico, do qual depen-
de a propria mensagem veiculada pelo
texto. Uma treducac honesta da Biblia nao
deveria prescindir deste elermento. A fide-
lidade ac texto biblice, por parte de quem
traduz, ndc consiste em traduzir literalmen-
te. Mas, sim, em possibilitar ac leitor
penetrar neste universo gue envolve a
palavra.

A exegese e a hermenéutica biblica
podem beneficiar-se com o trabalho de
R.C.S. seja na tradugao e na interpretagac
de textos especificos, seja na criagao de
urma mentalidade em relagao ao texto
biblico.

Ja o leitor comum, nao versado nos
métodos criticos de exegese biblica, po-
dera ficar chocado com as conclusdes a
gue o A. vai chegando ac iongo da obra.
Conclusdes nada convencionais, diga-se



de passagem. Em todo caso, R.C.S. re-
duz a migalhas qualquer tipo de interpre-
tagdo fundamentalista da Biblia. Isto j& é

um excelente servico prestado a uma sé
interpretacdc da Palavra de Deus.

Jaldemir Vitério

SCHNACKENBURG, Rudolf: Ef
mensaje moral del Nuevo Testamen-
to I: Los primeros predicadores
cristianos, / Tradug&o {do alemac) de
M. Villanueva. — Rarcelona: Herder,
1991. 333 pp., 21,6 x 14 ecm. {Cole-
¢ao: Biblioteca Herder, seccion de
Sagrada Escritura; 186) ISBN 84-254-
1719-8.

Trata-se do segunde volume da pres-
tigiosa obra El mensaje moral del Nuavo
Testamento. O primeiro tratou da ética
de Jesus e da Igreja primitiva {recensdo
erm PT 23 {1991) 136-138). Este apresen-
ta a doutrina moral dos pregadores proto-
cristaos. Estes trés protagonistas da men-
sagem moral nectestamentaria {Jesus, a
lgreja primitiva, os primeiros pregadores)
aparecem desde as primeiras edigces
desta obra. Mesmo sendo fiel a esta
triparticdo, o autor reformulou totalmente
o contelido.

Como nao podia deixar de ser, o
autor comega com a visao ética de Paulo.
Separa os escritos autenticamente
paulincs e os deuteropaulinos em dois
capitulos diferentes. O fundamento da
ética para Paulo esta na justificagao trazida
por Jesus Cristo e da gual o cristdo se
apropria através do batismo, Esta justifi-
cagao pela fé ndc invalida a necessidade
da santificagdo através da agdo. A graga
que salva, incita igualmente a agir de
acorde com esta graga. O indicativo
salvifico engendra o imperativo ético.

As pregagdes morais de Paulo sao
diferentes dé acordo com as necessida-
des e dehilidades da comunidade local.
As motivagbes para as exortagbes vem
geralmente da fé mas aduz também
motivos sapienciais tirados da razao hu-
mana. A linguagem ética é tirada da filo-
sofia popular. Usa termos conhecidos

como syneidesis, physis, epiqueia, fazer
0 gue é conveniente, apresentar lista de
virtudes e vicios, usar a diatribe.

Chama atengac de que o autor nao
ressalta o sentide de dokimadzein para a
ética em Paulo. Cullmann afirmava que o
discernimento & a chave de compreensao
de toda moral neotestamentaria. G.
Therrien explicitou de uma maneira bas-
tante exaustiva o sentido de dokimézein
em sua obra le discernement dans les
écrits paufiniens (Paris 1973).

No capitulo segundo, o autor apre-
senta 0s autores gue se movem na érbita
da teclogia paulina { Colossenses, Efésios
e cartas pastorias). O Sitz im Leben des-
tas cartas &€ bem outro gue as autentica-
mente paulinas. O passar de tempo deu
origem a divisbes e fez surgirem falsas
doutrinas. Existe uma preocupagdo sem-
pre maior com a vida e a organizagao in-
ternas das comunidades. Aos poucos vai
acontecendo uma acomodagao ao ambi-
ente soécio-cultural. Recorre-se sempre
mais a conceitos tipicos da mentalidade
helénica. As exortagoes respondem a esta
problematica,

O capfltule tercelro representa uma
novidade em relagac as edigdes anterio-
res. Trata dos sindticos. Antes eles apare-
ciam ao explicitar a mensagem de Jesus.
O autor achou por bem retoma-los em
um capitulc & parte. Fica a pergunta até
que ponto se pode separar a viséo ética
de Jesus gue nos vem através dos
sindticos e 05 préprios escritores sinGticos.

A mensagem de Marcos esta
centrada na fé e no seguimento. Isto
significa aceitar o Reino que Jesus procla-
mou & seguir firme e perseverante a Je-
sus no sofrimento e nas perseguicbes.
As exigéncias feitas & comunidade dos
seguidores aparece em 10, 1-45. A men-
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sagem de Mateus estd centrada na justi-
¢a e no cumprimento da lei. A condigao
do fiel & ser filho do Reino e viver como
discipulo. As exortagtes dizem respeito
3s exigéncias de uma comunidade de ir-
maos {cap. 18). A mensagem de Lucas
parte dos anseios religiosos dos homens
de seu tempo e destaca a hora histérice-
salvifica como resposta. Esta hora exige
conversdo e conduz ao batismo. Esta nova
situagdo coloca exigéncias que atingemn
também ¢ dmbite social.

O capitulo quarto aborda o Evange-
fho e as Cartas de Jodo. A tese central da
teclogia joanina é que Deus amou tanto o
mundo que deu o seu proprio Filho (Jo
3,186). Esta iniciativa amorosa e salvifica
exige uma resposta de amor e de fé. As
exigéncias éticas se reduzem a crer e
amar. Crer no amor infinito de Deus e
amar ¢ irmao. E quem ama, nasceu de
Deus e o pecado nde tem poder sobre
ele. Mas o fato de ser de Deus nao elimi-
na ¢ fato de cometer o pecado. Por isso
a necessidade da vigildncia e da oragao.

O capitulo guinte trata da carta de
S. Tiago. O autor procura ressaltar este
escrito e questionar a afirmagéo comum
de gue a carta nado tem profundidade te-
olégica @ de que se opde A pregacic de
Paulo. Expilicita duas afirmagdes basicas:
“A fé que ngo tem obras é morta”(2,17)
e Agir “segundo a lei da liberdade”(1,25;
2,12}

O Ultimo capitulo traz a mensagem
de vérios escritos protocristdos como a
Primeira Carta de Pedro, a Carta acs
Hebreus, a Carta de S. Judas, a Segunda
de Pedro e, por fim, o Apocalipse. Sao

RUF, Ambrosius Karl: Curse Funda-
mental de Teologia Moral |. Lei e
norma. Tradugae (do alemao) Silvino
Armhold, — 5. Paulo; Loyola, 1991.
197 pp. 21 x 14 cm. ISBN 85-15-
00411-9.
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todos de uma época mais tardia em que
comegaram a aparecer problemas como
a acomodacao aos cosiumes pagdos, 0
surgimento de falsos doutores e de divi-
sboes internas nas comunidades, ©
desencadeamento de perseguigbes. As
exortagdes procuram fortalecer a fé debi-
litada, denunciar os falsos profetas, cha-
mar atengdo das causas da discordia e
corrchorar a esperanga quebrantada em
meio as perseguicdes.

A conclusdo da cbra resume a ima-
gern do homem & a concepgao do mundo
na visdo néotestamentéria e aponta para
um aspecto central para a ética do Novo
Testamento gue & a comunidade de fé
como lugar de realizagao e consumagac
da vida crista. Assim toda ética crista é
sempre uma etica comunitaria.

Toda ética do Novo Testamento
devera saber combinar tanto os metodcs
critico-literérios que ajudam a identificar
os diferentes estratos a nivel textual,
quanto o meétodo soctoldgico-historico que
permite relacicnar o texto com a evolu-
cao e estrutura sociclégica do grupo gue
Ilhe deu origemn. Esta combinagdo nem
sempre estd muito presente nesta obra
de Schnackenburg. Contudo estas dificul-
dades nao invalidam de nenhuma manei-
ra a tentativa de sistematizagéo feita. O
critério de sistematizacdo assumido pelo
autor & o hermenéutico que alia a exegese
com a atualizagdo. Para a explicitagao da
ética privilegia a dimensao cristolégico-
escatolégica. Trata-se do ponto de partida
mais vélido entre as Flicas do Novo Tes-
tamento publicadas.

José Roque Junges

O autor, além da sua docéncia em
Teologia moral, dedicou-se a pastoral uni-
versitaria e acs Meics de Comunicacéo
social. Estas preocupagdes o habilitaram
a constituir um Curso de Teologia moral
adaptado ao homem atual de cultura



moderna. Teve um cuidado especial com
o modo de comunicar aguilo que queria
explicitar. £ uma obra esquematica e de
uma clareza meridiana. Quer colocar &
disposicdo de pessoas nao especializadas
os problemas que se discutem em Moral
fundamental. A obra divide-se em dois
volumes. O primeiro, que esté sendo re-
censeado, trata das questoes relativas &
individuagao e fundamentagac da norma
moral. O segundo, a ser proximamente
publicado na mesma editora, abordara
temas relativos & consciéncia e & decisao.
O auter provem de uma matriz de pensa-
mente genuinamente tomista mas se co-
loca predominantemente na perspecliva
da Etica da autonomia.

A primeira parte trata de guestdes
preliminares. Toca questdes como o signi-
ficado e papel da Teclogia moral e o sen-
tido dos térmos lei e norma. Por fim pro-
cura explicar alguns conceitos importan-
tes para a reflexao moral como verdade
moral, evidéncia objetiva e subjetiva, co-
nhecimento mediato e imediato, conheci-
rnento universal e particular, deducéo e
indugdo, intuicdo, conhecimento da fé,
mente e inteleto, luz objetiva e subjetiva
da fé, lei de Deus e lei divina, conheci-
mento moral da fé.

A segunda parte expbe o problema
fazendo um levantamento dos argumen-
tos, opinioes e interrogagoes relativos &
discussao scbre a norma. Q autor imagi-
na uma discussao entre dois contendentes
gue expressam suas posigdes sobre o
papel da norma. Um deles & um critico da
mentalidade legalista e 0 outro defende a
necessidade da existéncia de normas. Da
discussao o autor conclue que o©s
contendentes se referem a quatro possi-
veis fontes para individuar e fundamentar
a norma. Estes pontos de referéncia sao
Deus, a fgreja, a natureza e a razéo. Ana-
lisando mais de perto os argumentos
apresentados, o autor afirma que acda
uma destas fontes pode ser ainda subdi-
vidida em duas. Temos assim ocito mode-
los de pensamento gue procuram justifi-
car a norma. Sao eles a fuminagdo e a

revelacdo que tem a Deus como fonte; a
tradicdo e o magistério que tem a Igreja
como referéncia; a ordem natural e a
natureza humana gque tem a natureza
como fonte; a teologia e a razdc da fé
que tem a razdo como referéncia.

A Gltima parte, que é a central, frata
destes oito modeles de pensamento. O
esquema de apresentagcdo se repete em
cada um deles: 1. Histéria do problema;
2. Explicagdo do modelo de pensamento;
3. O ponto de partida da ética para este
modelo: 4. Critica do respective modelo;
5. Apreciacao positiva; 6. Sintese suméria
e esquematica; e 7. Explicagdes ulterio-
res. Este Ultimo ponto explicita questoes
particulares e traz textos curtos de mora-
listas conhecidos que dizem respeito ac
respective modelo,

O primeiro modelo, chamado da ifu-
minagde, afirma que a norma & encontra-
da por meio de uma iluminagéo imediata
de Deus. O segundo, designado de mo-
delo biblico, quer conhecer a norma atra-
vés da Biblia. O terceiro, conhecido como
modelo tradicionalista, diz gue se chega &
norma através da tradicac da lgreja. O
quarte, chamado de modelo do magisté-
rio eclesidstico, afirma gque a norma é
indicada pelo magistério da igreja. O quin-
10 & o modelo da ordem natural e defen-
de gue a norma & encontrada mediante
as leis da natureza biolégica. O sexto,
apentado como modelo do direito natural,
advoca que a norma € encontrada medi-
ante a natureza metafisica. O sétimo,
designado como modelo casuistico, de-
fende que a norma & ministrada pela
Teologia moral. O Oltimo modelc é ©
eclesial-criativo e afirma que a norma é
obtida pela razao da fé.

Em cada modelo o autor procura
fazer uma apreciagao critica apontando os
pontos fracos e os vélidos. Consegue
definir muito bem e delimitar com poucas
palavras e com desenhos esqueméticos
o respectivo modelo. A obra, em seus dois
volumes, serve como ajuda muito valiosa
para dinamizar um curso de Moral funda-
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mental, A tradugdo esta muito bem feita.
Existe apenas um ou outro deslize de
tradugdo. Na p. 150 o titulo de 7.4. &
Natureza como “esséncia que deve ser”
{Natur als "seinsvollendes Wesen”) e no
texto explicativo alemao aparece a mes-
ma palavra gque no portugués foi agora
traduzido por “esséncia que constitui
necessariamente o ser” (8% linha), Na
categoria estd expressa a idéia de nature-
Zza como tarefa ou como elgo a ser rea-

lizado. Este sentido aparece no tituio mas
ndo no texto explicative. Aparecem tam-
bém alguns erros graficos. Na p. 136( 12
linha) aparece entre paréntese a palavra
teologia gue deveria ser substituida por
teleologia. Na p. 137 (242 linha) aparece a
palavra “crises” que deve ser substituida
por “coisas”.Na p. 155, ponto 4.2, 72 |i-
nha “carace” deve ser substituida por
“carece",

José Rogque Junges

MATTHEEUWS, Alain: Unidn v
procreacion. Evalucién de la doctrina
de los fines del matrimonio./ Trad.
(do francés) Emilio G. Santillan —
Madrid: Promocién popular cristiana.
1990. 235 pp., 19,6x13,5 cm.
{Coleccion Pastoral Aplicada n2 172)
ISBN 84-288-0998-4.

A cbra é uma tese defendida na
Pontificia Universidade Gregoriana. Foi
putlicada originalmente em francés pelas
Ed. Du Cerf com prefacio do Cardeal
Godfried Danneels de Bruxelas e com in-
trodugéo do professor de Teolegia moral
J.-M. Hennaux. A opgao metodolégica do
autor consistiu em centrar-se nas inter-
vengoes do magistério sobre a questae
dos fins e significados do matrimdnio pro-
curande ver principalmente a evolugdo
desta doutrina. Os documentos estude-
dos sao de valores diferentes {constitui-
¢ao conciliar, enciclica e exortagdo) mas o
autor os coloca em pé de igualdade no
sentido de permitir uma leitura diacrénica.
Os comentérios usados se restringem
praticamente aos autores gue comungam
plenamente com a visdo doc magistério.

O primeiro capitulo explicita a visao
de S. Agostinho e 5. Tomas sobre os fins
do matriménio e a maneira como esta
doutrina foi integrada pelo magistéric em
diferentes momentos como no Concilio
de Florenga, no Codigo de Direito
Candnico de 1917, na Casti Connubii de
Pio X| e, por fim, nas intervengdes de Pio
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XIl. Na apresentacao da concepgao
agostiniana e tomasiana, o autor poderia
ter usado mais as fontes em vez de re-
correr a comentérios. Na andlise da re-
cepgao da doutrina dos fins pelo magisté-
rio, 0 autor consegue expor, de uma
maneira clara e suscinta, a especificidade
e evolugado de cada um dos momentos.

O segundo capitulo analisa a novi-
dade da Gaudium et Spes com respeito &
visdo do matriménio e, mais especifica-
mente, com respeite a doutrina dos fins.
O nac usc do prépric termo “fim” signi-
ficou uma ruptura ou um simples espago
de siléncio aberto pelo Espirito Santo?

O autor examina longamente as idas
e vindas da discussdo e gestacao do pro-
prio texto da GS ao nivel da comisséo e
da aula conciliar. O texto definitivo pas-
SOU por varias revisoes e recebeu uma
intervengao significativa através das pro-
posigoes {modus) enviadas por Paulo VI
sobre o tema da finalidade do matrimo-
nio, Estas proposigdes procuravam conci-
liar o texto com a tradigao do magistério.
O tema do uso de meios anticoncepcio-
nais foi retirado pelo Papa da pauta de
discusséo para que fosse estudado por
uma comissao ad hoc e fosse objeto de
uma futura tomada de posicdo do proprio
Papa. A nota 14 de GS 51 alude a este
fato.

O autor tem razao em destacar a
novidade da concepgac personalista do
matrimdnio, da vocagao a santidade no



matriménio e, principalmente, da centralidade
do amor conjugal. Este nao constitui um
novo fim mas pertence a essencia mes-
ma do matrimdnio. Tcda realidade matri-
monial deve ser vista na perspectiva do
amor conjugal. A instituicde matrimonial
vem confirmé-lo, protegé-io e sancicné-io
diante de Deus. A sexualidade deve ser
entendida no contexto e estar ao servigo
deste amor. Neste sentido oferece a ver-
dadeira compreensac daquilo que até
agora se c¢chamou de fins do matriménio,
isto &, a procriagdo e a uniac. Todo au-
téntico amor conjugal une o casal numa
intima comunidade de vida e destino e ©
abre ao surgimento da vida através da
fecundidade.

A G5 diz no n? 60 de que o matri-
ménio nao se justifica unicamente pela
procriagdo. Esta afirmagdo & importante
porque supera a hierarquizagac dos fins
que punha & procriagao como fim prima-
rio ac qual deveria sempre estar subordi-
nado o fim secundéric da uniao. Esta su-
peracac foi possibilitado pelo sentido da
centralidade do amor conjugal. Esta com-
preensao deu um novo sentido a termos
como mutuum adiutorium e remedium
concupiscentiae. Portanto a percepgac do
sentido do amor conjugal permitiu englo-
bar numa nova perspectiva o conteldo
expresso pela doutrina dos fins sem usar
© termo e, principalmente, superar a sua
hierarguizagao.

O terceiro capitulo trata da enciclica
Humanae Vitae e da sua relagao com a
Gaudium et Spes. Antes de mais nada, ¢
autor alude a génese da sua doutrina.
Nesta parte teria sido bom fazer uma
analise do documento da maioria e da
minoria que faziam parte da comisséo
criada por Jodo XXXl e ampliada por
Paulo VI sobre a questdo do uso de anti-
concepcionais,

O aspecto central da enciclica é a
indissolubilidade dos dois significados do
ato conjugal: unitivo e procriativo. Este
pento fundamenta a normatividade sobre
0 tipo de método de regulagao moralmen-
te aceitavel.

O autor ressaita muito bem as
precisagdes scbre a enciclica feitas pelo
propria Paule Vi em uma alocugaoe as Equi-
pes de Nossa Senhora (04/05/1970). Para
explicitar 0 seu conte(do usa exclusiva-
mente os comentarics de G. Martelet e
Karol Wojtyla. A pergunta que surge ime-
diatamente & o motivo porgue escolheu
estes e excluiu totalmente as Declaragdes
dos Episcopados. A Humanae Vitse nao
pode ser bem interpretada sem levar em
consideragac estas declaragoes.

Uma questao impertante abordada
pelo autor €& a continuidade ou
descontinuidade entre a Gaudium et Spes
e a Humanae Vitae. Muitos comentadores
ressaltaram que a enciclica ndo se harmo-
nizava com visdo personalista da consti-
tuigdo conciliar. Ele afirma que existe uma
continuidade nos principios fundamentais.
Para isto faz uma comparagao dos textos
e chega a destacar a novidade dentro da
continuidade.

QO quarto capitulo trata do tema cen-
tral da obra presente no Sinodo da Fami-
lia {1980} e na Exortacao apostdlica
Familiaris Consortio. Quanto ao Snedo o
autor poderia ter dado um maior relevo as
intervengdes dos participantes gue trazi-
am & Roma as angustias e sentimentos
dos casais cristdos do mundo inteiro. Isto
ajudaria a ver até que ponto a Exortagdo
respondeu a estes apelos. Quanto ao
documento, o autor ressaltou muito bem
a novidade da Exortagao de Joao Paulo |l
em relagéo & Enciclica de Paulo VI sobre
a unidade indissolivel dos dois significa-
dos do matriménio.

Um dos fundamentos & teolégico.
O casal cristac € uma imagem do Deus
Trino criador. A dimensao unitiva e criati-
va estao indissoluveimente unidos em
Deus que é trino. O amor conjugal é sinal
do amer de Deus. Homem e mulher fei-
tos & imagem de Deus Trino sao
concriadores com Deus. Na uniao conju-
gal estdo presentes as dimensoes unitiva
e criativa 4 imagem e semelhanga da Trin-
dade, O outro fundamento é antropologi-
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co. O homem nao tem corpe mas é cor-
po. A expressao corporal revela a totalida-
de da pessoa. A sexualidade nao se reduz
a pura genitalidade mas & uma dimensao
da pessoa como um tado. No ato conju-
gal, o casal se doa totalmente um ac
outro. Neste ato estac intimamente uni-
dos os aspectos unitivo e procriativo.

O Jdltimo capitulo trata das
catequeses dadas por Jodo Paulo Il nas
audiéncias gerais das quartas-feiras des-
de 1979 até 1984. O objetivo destas
catequeses é reconstruir uma antropolo-
gia adequada que sirva de base para com-
preender a mensagem scbre o matrimé-
nio. Para isto, o Papa retorna as origens,
isto &, ao mistéric da criagdc e medita
sobre a forma como homem e mulher
foram feitos & imagem de Deus. Divide
estas catequeses em trés ciclos
concatenados; 1. A origem: estado da
criagao, 2. A ceida e a redengao no tem-
po, 3. O acontecimento escatologico fi-
nal. Esta antropologia soterioldgica & apre-
sentada como uma teologia do corpo. Ela

serve de fundamento para a segunda fase
das catequeses. Estas saoc um comenta-
rio da Humanae Vitae que explicita a moral
e a espintualidade conjugais. Estao
centradas no vinculo indissolUvel dos dois
significades do matrimdnio. Procuram fun-
damentar a norma central da Enciclica de
Paulo V| sobre o método de regulagao da
natalidade.

O meérito da obra que estd sendo
recenseada aparece quando se tem pre-
sente a opgao metodolégica do autor.
Apresentar a doutrina do magistério so-
bre os fins ou significados do matrimonio.
Creio que existe um amplo consenso entre
os tedlogos moralistas guantc visao
personealista da sexualidade e do matri-
manio presente nos documentos de ma-
gisténo. Este consenso diminui bastante
guando sao formuladas normas morais
concretas porque a fundamentagao delas
cai numa compreensao fisicista e a-histo-

rica da natureza humana.

José Roque Junges

SEITZ, Manfred: Pratica da fé. Cul-
1o, Poiménica, Espiritualidade / Trad.
(do alem&o) Marcos Bechert.. {et al.}
— Sao Leopoldo: Sinodal, 1990, 180
pp.. 22,5 x 16cm ISBN 85-233-02166

Trata-se de um livro gue aborda te-
mas pastorais de maneira bem pratica e
concreta no referente 3 homilética, ao cui-
dado pastoral e & espiritualidade. Situa-se
no contexto da preparacado de pastores
evangélicos para a missao pastoral.

Urna primeira parte considera a pre-
gagao que ocupa relevancia singular na
vida de um pastor protestante. Parte da
pergunta angustiante porgue as pregagoes
hoje nao respondem as expectativas dos
fiéis. A evasao das Igrejas e o desinteres-
se pelos sermdes manifestam tal sinto-
ma. Requer-se uma “renovagao da
prédica”. Indica logo de inicio algumas ca-
racteristicas do momento atual que estdo
a pedir tal renovagao. Vive-se um momen-
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to de mobilidade exterior e interior das
pessoas, de mudanga das consciéncias
em relagao a tradigao, de uma infiuéncia
pesada da opiniao publica sobre a criagdo
do modo de pensar e valorar.

O A. propoe método pratico de pre-
paragac do sermao em quatro momen-
tos: meditagao pessoal, trakalho
exegético, reflexao homilética e exposi-
¢do proclamadcra. A meditagao pessoal é
um ver do texio biblico anterior ao estu-
do, tentandeo captar{he o acontecimento
em jogo, o evento salvifico e a repercus-
sdo dele em nés. Com esta pré-compre-
ensdo pode-se abordar o estudo direta-
mente exegético do texto buscando-he a
intengao principal, as afirmacoes teol6gi-
cas e o elemento especifico. A terceira
etapa é orientada ac conhecimento con-
creto da comunidade, nao $& no seu con-
texto global cultural, mas tarmbém especi-
fico em relacao & mensagem a ser procla-



mada. Este confronto pode suscitar mui-
tas perguntas teologicas que estao a exi-
gir urn minimo de sistematizagdo. Com
esse material j§ preparado, confecciona-
se a prédica tendo-lhe claros o alvo, o
assunto e a peculiaridade. O A. oferece
pequenos exemplos que ajudam muito a
compreender seu método.

No contexto do culte, o A. aborda
ainda a problematica relativa 8 pastoral dos
"oficios casuais”, a saber, cultcs celebra-
dos por ocasiao de sepultamentos, bén-
¢a0s nupciais, etc. Nesse contexto faz
umma reflexdo muito interessante sobre a
relagdo entre “chronos” — o tempo que
escapa a influéncia humana — e "kairds”
— 0 tempe das decisdes humanas em
que se jogam a graga € a liberdade. Tra-
balha o enfoque kairolégico dos oficios.
Em continuagao reflete sobre a crise da
teologia pratica, que se situa no coragao
da tensdo entre ciéncia (teologia, doutri-
na} e igreja (mundo, prética), responden-
do exigéncias tao opostas. Em teses lapi-
dares e muito percucientes, ¢ A resume
a tarefa da teologia prética hoje para o
mundo evangélico. Sem duvida, a tealo-
gia pastoral no mundo catélico pode dei-
xar-se iluminar por essas teses. No fun-
do, a teologia pratica apresenta-se como
uma teologia histérico-empirico-critico-
construtiva. Cada palavra fala de per si.

O A termina esta parte do livro
perguntando-se se o cultc & ocu nao o©
centre da “cura das almas” (poiménica)?
O culto tem uma missao purificadora.
Houve momento em que se relacionavam
mais. Veio um distanciamento. Busca-se
de novo uma reaproximacao, cujos sinais
estdo numa poiménica paraclética, em
cultos mais condizentes com a situagao,
em uma comunicagdc mais simbdlica.

Uma segunda parte do livro é
dedicada 4 poiménica {Seelsorge, cuidado
das pessoas). A poiménica é a assistén-
cia a partir do Evangelho nas situagdes
fundamentais da vida. € um cuidado pas-
toral destinado a todo ser humano na sua
condicao de criatura alienada de Deus atra-

vés da conversacac assistencial na con-
fissao da fé. Na comunidade primitiva tal
cuidado era a manifestagao natural da vida
comunitaria. Mais tornou-se um ministé-
rio atribuldo sobretudo acs pastores e
sacerdotes. Hoje ja hé& pessoas
especializadas nessa tarefa. Centudo, a
poiménica continua uma incumbéncia de
toda a comunidade através de todos os
seus membros.

A partir de uma antropologia sim-
ples, mas pertinente, ¢ A. mostra a ne-
cessidade da poiménica para o
reestabelecimento do equilibrio na
quadruple relagado gque constitui o ser hu-
mano: com a Jranscendéncia, com as
pessoas, com o mundo e consigo mes-
ma. O alvo da poiménica é sanar a desor-
dem estabelecida no mundo das relagées
das pessocas através do equilibric nas
quatro relagdes fundamentais. Acentua a
conversagao como meio para o exercicio
da poiménica seguindoc poucas regras,
resumidas nos verhos. aceitar, ouvir, ca-
lar, ser empético e ir ao encontro, acaon-
selhar, resumir, concluir.

Elabora com uma reflexao biblica do
Antigoc e Novo Testamento a base
escrituristica da poiménica, mostrando
como Deus & o primeiro que cuide do
homem, scbretudo através de seu Filho
Jesus. A comunidade do Novo Testamen-
to prossegue tal préatica. Aborda em se-
guida a necessidade da sociedade moder-
na da poiménica da Igreja que nao se
identifica corn os aconselbarmentos secu-
lares e profissionais. Evidentemente exis-
te uma poiménica clerical que hoje & in-
suportavel. Estd superada por uma me-
Ihor articulagao entre & poiménica da Igre-
ja e a psicoterapia.

O A constata como a poiménica
estd emigrando dos centros de estudo e
formagao dos pastores para institutos
especializados em detrimento dos futu-
ros ministros. £ para superar um cresci-
mento indefinido das matérias, propugna
o método exemplar, desenvolvido na di-
datica alerma. Consiste no estudo de ca-



505 exemplares em vez de tratar a disci-
plina na sua abundancia material. Toca
também na questao da poiménica em
relacdo aos velhos, aos que se aproximam
da morte. E termina esta parte tratando
da poiménica e suas tarefas permanentes
no seic da Igreja.

Uma terceira parte do livro & consa-
grada a espiritualidade. Inicia ¢ A. refletin-
do sobre a fé& e agao do Espirito Santo,
tentando superar a alternativa de concen-
tragao no individuo ou sociedade. Refere-
se & agao do Espirito que interpenetra de
maneira pulsante o individuo e a comuni-
dade; atua em todos para transforma-los
am individuos; nos individuos, para reuni-
los em comunidade, € na comunidade,
para envia-la em servico e sacrificio pela
sociedade toda. Explicita a realidade do
Espirito Santo com a analise do termo
“aspirito” {ruah, pneuma), com rapida
consideragdo do modalisme. Reflete so-
bre a atuagdo do Espirito na vida do ser
hurnane, como vinda constante do Exalta-
do, como agao criadora continua do Cria-
dor e como conservagdo misericordiosa
da fé. Recupera a idéia de "condescen-
déncia” de Origenes para explicar a rela-
cao entre o Esplrito divino e o esplirito
humano.

Aberda no marco da espiritualidade
o significado do testemunho, como estru-
tura fundamental da vida crista, apesar de
certo mal-estar em relagao a ele no mo-
mento eclesial atual, preferindo-se o ano-
nimato da fé. Entretanto, o N.T. valoriza-
0; hd razdes antropolégicas gue reforgam
a necessidade dele. Trata do testemunho
individual e comunitario. Pode assumir trés
forrmas numa determinada situagao:
distanciamento, identificacio e condescen-
déncia ({inser¢dc sern identificagao).

Qutra caracteristica da espiritualidade
trabalhada & a2 ascese, a renlncia. A re-
nuncia, apesar de tao rejeitada, faz-se
necessaria hoje. Indica a novidade
introduzida por Jesus em relagdc & rendn-
cia, j& ndo mais em relagao s obrigagdes
dos jejuns e rituais religiosos, mas em
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sentido de gratiddo e como resposta &
palavra recebida de Deus. Sobriedade que
se perdeu ao longo da historia e que pro-
vocou revolta em muitos contra a ascese.
Hoje ela é descoberta em outra perspec-
tiva. Faz-se necessaria para socorrer os
desprovidos, para se viver bem consigo,
como expressdo de liberdade para a pro-
pria sobrevivéncia, intensificagao da vida
e em heneficio de Deus e de outras pes-
soas. Ha renlncias que a vida nos impoe.
Podern ser assumidas na fé ou sofridas
na revolia.

O A. aborda a questao do martirioc e
mostra como a lgreja evangélica tem difi-
culdade de lidar com ele; distanciou-se do
martirio. Tornou-se uma igreja socialmen-
te bem aceita. O N.T. entende o martiric
nao “como desgraga mas como uma pro-
missdo”, conseqgléncia do discipulado.

Cristo promete sustentar de modo miste-

rioso os martires, a guem chama de feli-
zes. Na enumeragao dos lugares onde hoje
ainda existem maértires, o A. desconhece
totalmente os inimeros martires da Amé-
rica Latina. Desconhecimento gue revela
certos tragos conservadores do A, sobre-
tudo no gue refere a luta pela justica, aos
compromissos sociais. Os que morreram
em tais siluagdes nao sao considerados
martires, revelando um encurtamento da
dimensao da fé. Os adversarios da fé sao
0s do Leste enguanto nao percebe que o
QOcidente capitalista também martirizou e
martiriza ainda muitos cristdos e nNac-cris-
taos (martires do Reino, na linguagem de
L. Boff). A reflexdo do A. nesse ponto do
martirio estd muito aguém do que se vem
elaborando em nosso centinente.

Termina o livro com trés praticas
espirituais. A confissdc, em suas diversas
formas, a meditagao e a oragao. Nesses
trés pontos o livro é muito pobre, revelan-
do certa caréncia da tradicao protestante
nestes trés campos gue a tradi¢do catébli-
ca conservou e deservolveu mais ricamente.

E um livio que vemn do horizente
pastoral das Igrejas evangélicas. Profun-
damente pratico com um pano de fundo



biblico. Contém impulsos e sugestoes para
a pratica pastoral extremamente interes-
santes e gue podem muito bem ser Gteis
e enriquecedores para pastores catélicos.
Livro didatico, pensado para a formagao
no ministério. Pode ajudar realmente os
futurocs ministros evangélicos e catélicos.

Tem o limite de ser extremamante preso
ac mundo alemao. Nao ultrapassa o pro-
blema das Igrejas aleras. Na sua leitura
em outro contexto, deve sofrer uma boa
hemmenéutica, mas possival,

J. 8. Libanio

VIGIL, José Maria: Entre lagos vy
volcanes. Practica teclogica en
Nicaragua. — San José (Costa Rica):
DEI, 1990. 192 pp., 21 x 13,5¢cm.
{Colegao: historia de la iglesia y de
la teclogia) ISBN 9977-83-028-2

O livro aparece em momento crucial
da histéria do pais. A experiéncia
sandinista sofre a derrota eleitoral. Além
disso, ha a derrocada do sistema comu-
nista. O A. {4 tinha praticamente escrito o
livrc quandc de tais fatos. Antes, porém
de manda-lc para a gréfica, insere refle-
x0es j@ & luz da nova situagao politica
mundial e do pais. Mesmo que a nova
situagao torne muitas das reflexoes |
desfocadas de seu contexto, fica o escri-
to como documento de um momento
importante da vida do povo, da Igreja e da
teclogia nicaragliense. O A. afirma a néo-
vinculagdo estrita enire a teologia da |-
bertagdo e o socialismo real, de tal ma-
neira que aquela mantém sua validade
mesmo depois da queda deste.

A experiéncia da Nicaragua & unica.
Pais pequeno mas onde houve & ha ainda
um jogo de interesses politicos e eclesi-
asticos hem definidos, de tal modo que a
experiéncia que o pais fez e continua fa-
zendo com todas as suas vicissitudes, é
paradigmatica. Al cristdos, enquanto cris-
taos, participaram da revolugao sandinista.
Ocuparam papel de relevancia em todos
0s momentos dessa revolugac. Houve
uma profunda vinculagao da Igreja das
bases com a revolugdo. Com esses dois
dados — revolugao e Igreja —, o A. estu-
da o jogo das forgas conservadoras politi-
cas e eclesiésticas contra as forgas re-

volucionérias e contra as bases da Igreja.
A situagao tornocu-se muito complexa e
complicada. O A. pensa precisamentsa
estudar essas relacdes de ambos os la-
dos desde a cpcao nitida pela lgreja das
bases e pela revolugao sandinista. £ um
livro militante.

QO primeiro capitulo inicia-se apon-
tando as mudanrcas politicas, econdmicas
e ideoldgicas introduzidas nos 100 primei-
ros dias do novo governo da UNQ {Unién
Nacional Opositora). E a volta de um go-
verno burgués que pretende anular, na
anélise do A., as conguistas populares do
sandinismo sob a égide do peder ameri-
canc e apoio da Igreja conservadora. Len-
do a realidade em chave bem radical, o A.
coloca, frente a frente e de modo antago-
nico, as forgas que guerem a libertagao
dos pobres e as gue querem o imperialis-
mo capitalista. A Nicardgua & a arena
desse combate.

A hora presente ¢ interpretada como
“onda de reforgc mundial do capital”,
"década de hostilidade e perseguicao &
Nicaragua”, “involugao eclesial universal”,
em que a Igreja na Nicaragua vive a ten-
s80 entre as duas facgdes: a institucional
€m oposigao ao processo revelucionario

popular e a Igreja dos pobres.

O A busca interpretar essa nova si-
tuagao de vitéria da contra-revolugao a luz
da fé. Assim como os textos do Exodo
fluminaram o tempo da luta contra
Somoza, os da conguista da terra por
Josué, da construgado dos novos céus e
nova terra, da comunidade dos Atos dos
Apdstolos ofereceram luz para o tempo
da construgdo da sociedade sandinista,
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agora nessa nova situagao pode-se encon-
trar luz nos textos biblicos da travessia do
deserto, da passagem de !srael para a
monarquia, na atitude dos profetas e nas
palavras de Jesus emn situagdes semelhan-
tes. O mistéric pascal também ilumina a
situagdo, oferecendo a esperanga da res-
surreigdc que passa pela cruz do momen-
to presente. £ agora a hora da cruz im-
posta pelo impérie. Cruz que encontra sua
raiz também em falhas dos proprios revo-
lucionérios.

Come na Nicaragua estd em jogo
uma série de realidades importantes para
a sociedade, para a fé cristd, cabe nesse
moemento viver a hora da purificagao, da
conversao, da fidelidade, da criatividade e
da esperanca.

Um segundo capitulo traga a identi-
dade crista da revolugdo. Num primeiro
momento, o A, da as razdes teocldgicas da
possibilidade e realidade da identidade
concreta que cristaos enconiraram entre
sua fé e a revolugéo sandinista. O leitmotiv
coloca-se sob o tema da “conversao para
o Deus do Reino", inacabada e perma-
nente, & luz da pregacéo e causa de Je-
sus. E uma reflexao profundamente tes-
temunhal. Nela se destacam tamhém as
dificuldades de viver tal identidade na {gre-
ia. Exnte alguns elementos eclesiolégicos
para entender tal situagdo, tais como a
volta ao Jesus histdrico, uma Igreja em
fungao do Reino de Deus.

O seguimento de Jesus constitui-se
a norma para a igreja & para os individu-
os. Este seguimento implica assumir a
histaria desde o lugar dos pobres. Pode-
se entao construir uma eclesiologia apli-
cada a uma situagao revoluciondria. Nela,
trata-se de discernir e possibilitar a con-
vergéncia entre a utopia revoluciondria e
a utopia do Reino de Deus, de descobrir
a8 missac primeira da Igreja num regime
popufar com suas urgéncias e emergénci-
as, de distinguir as obras proprias da Igre-
ja e do povo, de recclocar de maneira nova
os direitos da Igreja, de definir as novas
fronteiras missionéarias da evangelizacao,
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de repensar novas pastorais como as da
fronteira e da consolagdo, de assumir nova
atitude diante do novo poder e por fim de
viver a cruz dolorosa e fecunda do confli-

o eclesial.

O A. trabalha em seguida, em cola-
horagao com Rafael Aragén Marina, trés
modelos de Igreja em face & revolugao
sandinista.

0O modelo conservador cu de
neocristandade é simbolizade pelas posi-
coes do cardeal de Managua em oposi-
¢ao & revolugado sandinista. O modelo é
primeire descrito no referente & sua leitu-
ra da realidade. Segundo ele, a crdem
estabelecida da sociedade tradicional, a
propriedade privada, a supremacia da Igre-
j2 sobre toda instancia social, os seus pri-
vilégios sdo algo natural e inquestionavel,
A visao teoldgico-eclesiologica é dualista,
gerando uma atitude pastoral sacramentalista
e anti-revolucionaria.

O modelo renovadoe estd unido ao
processo de rencvagao pastoral e litGrgica
dos anos 60. Em nivel de anéalise da rea-
lidade, tal modelo se adapta 4 nova reali-
dade de desenvolvimente do neocapitalismo.
£Em nivel teolégico, insiste antes na con-
versao e mudanga do coragao que nas
transformagdes sociais, como exigéncia
cristd. Em face a revolugao, vai-se de uma
etapa de desconhecimento para a rejei-
¢a0.

Finalmente, o modelo libertador par-
te da anélise da realidade desde a pers-
pectiva da tecria dialética da dependéncia
com uma visdo eclesiolégica na perspet-
tiva do Reino de Deus, da valorizagéo do
Jesus historico, da opgdo pelos pobres,
cUja expressac mais clara s3o as comuni-
dades eclesiais de base. De maneira mais
concreta, o A. mostra como estes trés
modelos se realizaram na Nicaragua.
Merece longo paragrafo a rezlidade das
CEBs como modelo eclesiclogico pos-re-
volucionario. Termina-se o capitulo com
uma reflexdo sobre a dimensao teologica
das lutas na Nicaradgua. Luta pelo verda-
deiro Deus, o Deus dos pobres em opo-



sicdo ao deus de Somoza; luta da hierar-
quia contra a lgreja popular; juta do Deus
da civilizagdo cristd com o comunismo
ateu. Estas lutas estao a pedir uma refle-
x#0 teoldgica mais profunda com novas
colocagbes sobre a "guerra de religido”,
a luta pela verdade de Deus, o movimen-
to do atefsmo para a idolatria afim de ela-
borar idéia mais clara sobre o Deus de
Jesus, Deus da vida.

O terceiro capitulo encerra ¢ livro
com uma reflexdo sobre a praxis crista na
revolugao, desde naturalmente a experi-
éncia da Nicardgua. Busca-se formular
desde a praxis revolucionaria a identidade
eclesial com os problemas teolégicos
implicados. A identidade crista se d& na
histdria concreta. A secularizagdo, a seu
modo, contribui para isto. A valorizagio
do papel dos leigos e do sacerdocio co-
mum, a espiritualidade, nova compreen-
$80 na relacdo entre graca e natureza, a
missao da lgreja no mundo tém também
sua relevancia nesse contexto. Em nivel
de acao, trata-se de reforcar a fé, o modo
criativo da vivéncia comunitéria religiosa e
eclesial.

Prossegue o A. com um balango dos
dez anos de revolugdo nicaragiense na
questao da relagao da lgreja popular e 0
poder revolucionario, onde se salientam a
novidade, a nado-contraditoriedade, a diver-
sidade de relagbes com o poder popular.
Rapidas reflexdes sobre Tomas Zavaleta,
mértir da sclidariedade, o seguimento de
Jesus hoje na América Latina, os 500 anos
de evangelizagao hoje na América Latina,
a sclidariedade como novo rosto da cari-
dade fecham o capitulo. Um epilogo
recopia dois documentos: a espiritualidade

da solidariedade e uma declaragio de 15
pontos de cristdos e revolucionarios, guan-
do da derrota eleitoral.

Lido com clhos estritamente socio-
l6gicos, o A. parece exagerar a importan-
cia dos eventos nicaraglienses. Hoje es-
tao velados pelo maior siléncio dos meios
de comunicagao social. O mundo se de-
bate com outros grandes desafios. Entre-
tanto, ao olhar da fe, vé-se ccmo da pe-
riferia freqlientemente surgiram maovimen-
tos de profunda renovacao religiosa do
mundo e da Igreja. E nessa perspectiva
que se coloca 0 A. e se o leitor quiser
entendé-lo, deve assumi-la. Do contrério,
o livro perde-se num discurso pretensioso.

Além dissc, um leitor nao-nicara-
gliense pode espantar-se com a rudeza
com que o A, opde a Igreja institucional,
perfilada com as forgas contra-revolucio-
narias & Igreja dos pobres, perseguida pela
anterior, cujo futuro se torna incerto des-
de a perspectiva candnica e socioldgica.
Dificilmente os que nao vivermn no pais tém
condicao de emitir um juizo sobre tal anali-
se e testemunho, carregados de dor e critica.

O livro vale muito como documento
e testemunho. Escrito de dentro da revo-
lugao nicaragliense por um cristao revolu-
cionario, articula por dentro, desde a ex-
periéncia e desde a reflexao teolégica, esta
dupla vivéncia. A originalidade e
dramaticidade da experiéncia colorem o
livro com cores fortes, que podem chocar
urn feitor situado na sua fria cadeira de
ohservador. O livro é carregado de vida,
de paixao, de opg¢ao. Livro de uta com as
riguezas, riscos, belezas e carga emocio-
nal de tal literatura.

J. B. Libanio
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