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Os desafios da cultura
moderno-contemporanea

Abordagem teologico-pastoral na otica
da formacao presbiteral

Vitor Galdino Feller

Introducao

Esta exposicdo pretende abordar 0 modo come a modernidade vem senda
considerada na formacgdo presbiteral e como poderia sé-lo de modo mais
abrangente. Trata-se de perceber e analisar 0 espago que se dd ou ndo a cultura
da modernidade na formacao teolégico-pastoral do futuro presbiterc. Ao falar-se
da formacdo presbiteral no mundo de hoje, nem sempre fica clara a proposigdo
inversa, isto é, a cultura do mundo de hoje na formagao presbiteral.

O dltimo Sinodo dos Bispos (1980), bermn como, na sua esteira, a Exortagao
Apostdlica Pastores dabo vobis {PDV), trataram justamente do modo como se
dé e se deveria dar a formacado presbiteral na Igreja € no mundo de hoje. Por
sua parte, tambem a Organizagao dos Semindrios e Institutos do Brasil (OSIB)
vem, nestes dois Cltimos anos, refletindo sobre a formagao presbiteral no mundo
da meodernidade. Dois cursos por ela promovidos, em Lagoa Seca {(PB) e em
Flarianopolis (SC), serviram de preparacao para a VIl Assembléia Nacional, em
julho deste ano, exatamente sobre o tema em pauta. Formadores de toedo o
Brasil pdem, assim, diante de si o desafio da modernidade.

Este trabalho intenta uma contribuigdo a essa caminhada. Mas levanta-se
aqui a pergunta inversa. como a modernidade se faz presente, como poderia
fazer-se mais presente no processo da formagdo presbiteral? Pretende com isso
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dar mais concretitude ao tema. Com referéncia mais clara & formagédo nos
semindrios maiores, primeiro perguntaremos sobre os desafios que a
modernidade — vista desde o Terceiro Mundo — pde 4 formagao teoldgica e
pastoral dos futuros presbiteros. Em seguida, abordaremos a questdo do modo
como sdo tratados. nos nesscs seminanos, os valores e contravalores da
modernidade. Serdc sugeridas algumas perspectivas e aluacdes a serem leva-
das em conta pelos agentes (formadores e formandos) da formacgao presbiteral.
Tudo isso, tendo em vista sua insergdo mais plena no mundo da modernidade,
enquanto lugar da atual encarnagac do Evangelho e da inculturagdo da lgreja.
Este trabalho também pretende oferecer subsidios, tanto para a compreensao
quanto para a transformagéo da realidade do mundo moderno.

I. Os desafios da modernidade & formacio teolégica
e pastoral dos futuros presbrteros

Antes de mais nada, € preciso entender que a modernidade é um dado da
realidade. Ela esta ai, a exigir de nés alguma atitude. Ela nos pée desafios. Aqui
se trata de considerar 0s que ela pde & formacdo presbiteral, sobretudo no
estudo da teclogia e da preparacdo para a acdo pastoral. Servindo-nos das
contribuigdes de Tracy, Comblin e Julio de Santa Ana, de reflexdes feitas por
assessores da CNBB e da CNC', e das indicagbes da Exortagdo Apostdlica de
Jodo Paulo Il, poderiamos citar, entre outros, 0s desafios a serem agora expla-
nados.

1. O conhecimento das diversas atitudes possiveis

Antes de fazer uma opgao diante da modernidade, é necessério conhecer
as diversas atitudes possiveis frente ao fendmeno que traz consigo esperangas,
mas tambgm obstaculos ao Evangelho (cf. POV 6-7). Apresentamos inicialmente
algumas atitudes que ndc poderiam ser assumidas na formacdo, sem perda da
forga profético-evangélica. E necessario contudo conhecé-las, até mesmo como
condi¢do para o dialogo com todos. Estas atitudes ligam-se a maneira de ver a
modernidade desde o Primeiro Mundo, o lugar onde ela surgiu. Vé-se, em dtica
diacrénica, seu processo histérico, os progressos obtidos. 0s seus avangos, 0s
probiemas que acarretou a Igreja. Desde o Primeire Mundo (ndo sé geografico,
mas sobretudo cultural), peder-se-a reagir & modernidade de diversos modos:

T CL D, TRACY, “Dar nome ac presente”, ConciBr/ n® 227 (1980} 65-87. J. COMBLIN, “O cristia-
nismo e o desafic da modermidade” em A A da SILVA; América Latina: 500 anos de evangelizagio.
Reflexdes teclogico-pastorais, Sdo Paulo, Paulinas, s/d, 205-274. J. de SANTA ANA, “Teologia e
modernidade”, ib., 174-204. CNBB, Sociedade brasileira e desafios pastorais. Preparagao das dire-
trizes gerais da agao pastoral 1991-1984, Sio Paulo: Paulinas, 1990. CNBRB, Diretrizes gerais da agao
pastoral da fgreja no Brasil 1991-1384 (Doc. CNEB n? 45), Paulinas: S3o Paulo, 1891. CNBB-CNC,
Os desafios da evangelizagdo para o presbitero hgjs. Instrumento preparatdrio [para o IV Encontro
Nacional de Presbitercs]. Mimec.
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a) O primeiro deles parte de uma perspectiva negativa, com uma conse-
quente atitude de antimodernidade, que vai do neoconservadorismo ao
tradicionalismo reaciondrio. Em ambos os casos se prefere evitar ou mascarar
os conflitos-problemas surgidos entre nés, que somos periféricos e nao cen-
trais, destinatarios e ndo agentes da modernidade. Qual a presenga e posigao
da lgreja diante da divisdo entre as classes sociais? Qual a resposta da lgreja
a idolatria consumista, mais perigosa que o ateismo? Qual a recepgao que a
Igreja faz em si mesma dos valores democraticos proprios da modernidade?
Qual a resposta da Igreja ao capitalismo selvagem e mortifero que assola os
paises do Terceiro Mundo??

A resposta serd sempre otimista, a de quem tem um trunfo nas maos: a
religido nao desapareceu, pelo contrério, voltou com forga. Vao por esse cami-
nho os que acham que a modernidade e seus problemas sdo um acidente de
percurso. Bastaria apelar para a maioria silenciosa, com sua reserva de valores
tradicionais, para restabelecer uma situagao mais saudavel, ou corrigir desvios
de rota. Assim agem os antimodernos, que podem ser caracterizados em duas
categorias: 0s fundamentalistas (catdlicos como Lefébvre, isldmicos como
Khomeini, pentecostais como a Igreja eletrdnica e certas denominagoes protes-
tantes mais populares dos Estados Unidos e da Ameérica Latina) e os
neoconservadores (o ressurgimento da tradigao em teologias catolicas e protes-
tantes, os novos Movimentos de classe média, os setores mais conservadores
da hierarquia da Igreja catdlica). Tratam, de modo embora diferenciado, de re-
cuperar 0 peso institucional da Igreja, seus privilégios diante do Estado. Tém
preocupagées prevalentemente religiosas, evitam questoes socio-politicas. Ain-
da que contenham valores a se levar em conta numa atitude evangélica diante
da modernidade, pecam por caifrem num eclesiocentrismo que se fecha aos
valores da modernidade, anunciando a religiao como a que tem a resposta para
todos os problemas, temendo o confronto com o diferente, ignorando o quanto
de aprendizagem se ganha nesse didlogo. No caso dos que moram no Terceiro
Mundo, mas pensam a partir do Norte, nac entram em seus questionamentos,
ao menos ndo de medo central, os frutos perversos da modernidade nos cam-
pos social, politico e econémico®. Passard por aqui a formagdo dos futuros
presbiteros? O que aprender desses movimentos?

b) O segundo modo de reagir, desde o Primeiro Mundo, a modernidade é
o desmascaramento das ilusdes da modernidade, o anuncio da morte do sujei-
to: a pds-modernidade. Criticos vorazes da modernidade, os poés-modernos
anunciam seu fim, buscando uma maneira de viver que passaria pela continua
rejeigdo de todo status quo em favor do fluxos quo. Dentre eles temos tanto
os filésofos neonietszcheanos do nihilismo, como os misticos de todo o tipo
(holistas, ocultistas, esotéricos, etc.), os dissidentes de toda ideologia, os artis-
tas da vanguarda. Correm o risco da acentuagao exacerbada do individualismo
egoista, do culto do corpo, da busca desenfreada do prazer.

2 Cf. COMBLIN: "O cristianismo e o desafio...”, 252-257.
3 Cf. COMBLIN, "0 cristianismo e o desafio...”, 264; TRACY, Conc(Br) 1990, 75-79.
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Entre eles, contudo, poderiam se situar, como postuladores de algo novo,
os filésofos da alteridade (Levinas, por ex.), 0s recuperadores da mistica crista
(do Pseudo-Dionisio, de Eritgena, de Eckhart), o movimento feminista, os
movimentos dos novos sujeitos histéricos e — por que nao? — os pobres e os
com eles solidarios®. Passard por aqui a atual formagao presbiteral? O que
aprender desses movimentos?

c) O terceiro modo de reagir & modernidade, desde o Primeiro Mundo, é
0 da aceitagao critica da modernidade. Aqui se encontram 0s modernos de todo
tipo: liberal-reformistas, mais ou menos ligados ao capitalismo, marxistas criti-
cos da cultura politica tecno-econdmica do Ocidente; positivistas; criticos do
cientificismo positivista; criticos totalizantes da sociedade moderna; tedlogos da
medernidade que respondem as grandes questoes humanas (finitude, culpa,
angustia, sofrimento, morte, etc.)..., todos eles herdeiros do(s) lluminismo(s) da
subjetividade kantiana e da historicidade hegelo-marxiana. Pelo peso dessa
heranga, ndo conseguem responder aos desafios ultimos da modernidade: Qual
o lugar da religido e da arte? Como superar o consumismo, o individualismo
possessivo e o hedonismo? Qual esperanga para o futuro? Que resisténcia
oferecer diante dos males da modernidade?® Dao grande contribuigdo tedrica
para a compreensao da sociedade atual. Sem eles, nosso mundo nao seria o
que &, com seus valores e contravalores. Sdo grandes no seu mundo, que &
outro. Mas, na sua grandeza, nao se preocupam, quase que em nada, com 0S
problemas dos povos do Terceiro Mundo. Passara por aqui a atual formacgao
presbiteral? Como usar esses movimentos e o que aprender deles na formacao
dos futuros presbiteros?

2. A escolha do lugar social: o Terceiro Mundo

A modernidade precisa ser vista a partir do lugar social onde nos encon-
tramos. Aqui, os beneficios da modernidade servem ao progresso dos privilegi-
ados e passam ao lado das massas. Duas atitudes ndo evangélicas serao aqui
possiveis: 0 ufanismo utdpico de quem imagina que o0s problemas logo se
resolverao e o Brasil atingira seu grau de desenvolvimento, e 0 desespero ou
resignacado de quem acha que dependéncia e marginalidade sdo a nossa sina.
Em ambos 0s casos ha a omissao de opcdes e de promocao de transformacgoes
significativas. Qutra é a atitude dos revoluciondrios ligados ao marxismo, que se
encontra dividida entre 0 maoismo (ruptura com a modernidade ocidental e
retorno as tradigbes populares, com o risco de continuar na miséria) e 0
revisionismo russo (recuperagao da modernidade, com o risco da absor¢ado de
seus males). Em qualquer caso, salvo raras excegoes, a atitude revolucionaria
nao € a que parece contar com solidez histérica. A queda do socialismo auto-
ritério dos paises do Leste europeu pds em descrédito toda pretensao revolu-
ciondria inspirada no marxismo.

* Cf. TRACY, ConciBrl 1990, 79-82.
5 Cf. TRACY, Conc(Br) 1990, 70-74.



A atitude dos cristaos do Terceiro Mundo também ndo é homogénea. Ha
05 que contam com a recuperagao da religiosidade popular e sua forga para
promover e sustentar movimentos revoluciondrios fortes capazes de enfrentar
a modernidade, assumindo seus valores e evitando seus desvalores. Outros
julgam que a religiosidade popular é tao decadente e degradada que levara a
novas superstigées e novas religides, constituindo-se numa subcultura dos pobres.
Muitos, na esteira do Vaticano |l, propalam a aceitagdo da modernidade, passan-
do a preocupar-se com a modernizagao das estruturas da Igreja, a participagao
e formacgao dos leigos, a busca da compreensao da fé segundo o novo modo
de pensar e agir ditado pelo mundo de hoje. Outros, na esteira da Teologia da
Libertagao, aceitam a modernidade com o espirito critico provindo da experién-
cia das CEBs, da opcao pelos pobres, da pastoral e evangelizagao libertadoras,
da luta pela justica social, das contribuigdes da anélise marxista. Como levar em
conta toda esta gama de atitudes na formagao presbiteral?

Qualquer que seja a resposta a estas perguntas, deve ficar clara na forma-
¢do teologica e pastoral dos futuros presbiteros a opgdo pela aceitagdo do
desafio da modernidade, do mundo moderno tal como é, e tal como esta pre-
sente no Terceiro Mundo. E preciso levar em conta que, Se progressos a
modernidade trouxe para os povos do Terceiro Mundo, também acarretou muitos
problemas, fazendo de nés o contingente que sofreu e sofre para pagar o prego
pelo desenvolvimento sécio-econdmico do Primeiro Mundo. A modernidade tem
faces e mascaras. Por trds da face econdmica da produgao de bens, da face
social da igualdade dos individuos, da face politica da democracia e da face
cultural da compreensao cientifica e da acao tecnolégica no mundo, é preciso
enxergar as mascaras. Sao as que se fazem mais presentes em nosso meio: a
mascara econdmica do capitalismo selvagem, a mascara social do formalismo
burgués, a mascara politica da ditadura (militar ou empresarial), a mascara cul-
tural dos ideologismos®. Por isso, a aceitagao da modernidade devera submeter-
se a alguns critérios: a opgao pelos pobres, 0 empenho pela justi¢a social, a luta
pela transformagao da realidade, a inser¢gao nos movimentos que lutam por
maior igualdade de participagao entre o Norte e o Sul nos bens da modernidade,
0 estudo dos fautores da modernidade, o reconhecimento da autonomia das
realidades terrestres, a importancia do processo participativo na formagao.

Para situar-se no mundo da modernidade e na esteira de uma pastoral
moderna, formadores e formandos deverdo atender as diretrizes que a CNBB
definiu como balizas da acao pastoral da Igreja no Brasil. Tendo diante de si 0
mundo moderno, tanto nas suas faces positivas como em suas madscaras, hao
de levar em conta na formacéo pastoral a valorizagao da pessoa e da experiéncia
subjetiva, 0 acento na vivéncia comunitdria e na diversificagdo das formas de
expressao eclesial, a necessidade de uma presenga mais significativa da Igreja
na sociedade’,

5 Ci. L. C. SUSIN, "Modermnidade: a face e a mascara", Cadernos da ESTEF 7 (1991) 33-43.
' Cf. CNBB, Diretrizes... (Doc. CNBB n® 45), n® 169-254: CNBB-CNC, Os desafios..., n® 54-110.
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3. A percep¢ao dos efeitos nocivos em nossa sociedade

Em nosso pais a prioridade do econdmico (tao caracteristica da modernidade)
deu-se de modo muito distanciado das outras dimensoes que compdem o ser
humano. O crescimento econdmico excluiu grande parte da populagdo dos bens
de produgao, reduzindo-a a marginalidade ou condenando-a ao desemprego
estrutural. Os interesses econdmicos ditam as normas na organizagao politica
da Nagao, atropelando ou provocando decisdes politicas que nao atendem a
maioria da populagdo. O empobrecimento do povo ndo € algo casual, mas fruto
de omissdes politicas e econbmicas. Os MCS tém desempenhado papel deci-
sivo na manipulagdo da opinido publica e no direcionamento das decisées po-
liticas em favor dos detentores do poder econdmico. Ao mesmo tempo em que
divulgam os ideais da modernidade, tém sido veiculos propagadores do indivi-
dualismo e do consumismo, agredindo, as vezes violentamente, a moral e a
cultura do povo. O predominio do econdmico gerou também a secularizagao. A
religido ndo é mais o eixo da referéncia da sociedade. Junto aos valores posi-
tivos da secularizagdo, aparecem alguns problemas-desafios: a desintegracao da
uniformidade religiosa; o deslocamento das preocupagoes religiosas tradicionais
para as dimensdes éticas do cristianismo; a privatizacdo da religido; o avango
das seitas; o declinio do catolicismo; a debilitagdo da identidade confessional®.

Na formagao presbiteral, ndo se pode fugir a essa percepcao. A modernidade
é boa, mas tem provocado mudancas profundas na sociedade brasileira. Sobre-
tudo no campo religioso, onde nos debatemos como evangelizadores. Nao se
pode, pois, estuda-la abstratamente. Nem sé pela 6tica da filosofia e da teolo-
gia. Ha que levar em conta todo o dado sccial, politico, econémico e religioso
da realidade. A insergdo na Igreja particular, o conhecimento de sua realidade
e de seus desafios pastorais muito contribuird para essa percepcao (ver POV 31-32).

4. A necessidade de uma nova espiritualidade

Os tempos modernos abriram ao espirito do século. No que diz respeito
a vida espiritual, Lutero acabou com o convento, Calvino valorizou o trabalho,
Trento deu nova orientagao a administragao da lgreja catolica, Indcio de Loyola
introduziu 0 espirito da presenga no meio dos acontecimentos do mundo. Mas
faltou resolver satisfatoriamente a questao da liberdade de consciéncia. A teo-
logia ndo conseguiu superar o problema da autoridade que decide de fora e de
cima sobre a vida e a subjetividade do individuo. A espiritualidade se tornou de
tal modo institucional e ritual que ao individuo nada restava a nao ser introjetar,
de modo intimista, a espiritualidade coletiva. Nao haveria lugar para a convicgao
da pessoa. A énfase de Bonhoeffer, Mounier e Berdiaev sobre a dimensao
comunitaria do espirito humano chegou tarde®. Hoje, estamos diante de um
momento novo. Ha uma nova emergéncia da espiritualidade, nao como regres-

8 Cf. CNBB-CNC, Os desafios..., n® 20-42,
% Cf. SANTA ANA, "Teologia e modernidade”, 190ss.
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sdo ao intimismo, mas como nova sintese que impoe refletir seriamente sobre
as carateristicas fundamentais da espiritualidade crista num mundo plurirreligioso.

A formagdo presbiteral devera possibilitar aos formandos conhecer as buscas
atuais de espiritualidade (movimentos, seitas, orientalismos, religides ligadas a
natureza, misticismos); entender a espiritualidade crista, por um lado como
caminho de liberdade, de escolha e conversao pessoais, por outro como cha-
mado a préaxis e a militancia, no seguimento de Cristo; entender a espiritualidade
cristd como experiéncia do Deus de Jesus Cristo, como processo de cristificagao
da pessoa; celebrar o Deus da vida, na Palavra e nos Sacramentos, redescobrindo
a dimensao da ritualidade e da relagédo entre histdria e escatologia, facilitar o uso
da liberdade na responsabilidade, o amadurecimento da consciéncia, a experi-
éncia adulta da fé'".

5. O lugar da teologia no dambito cientifico

O presbitero é, mais que 0s outros cristdos, um tedlogo. Mas qual seu
lugar no mundo moderno? Havera lugar para a teologia no mundo da ciéncia?
A identidade pesscal do presbitero alia-se assim a questao da identidade cien-
tifica da teologia. Diante da modernidade, a teologia veio-se afirmando inicial-
mente como teologia natural (discurso sobre a natureza de Deus, do homem e
do mundo), em seguida como teologia liberal (discurso sobre o sentimento
religioso, ciéncia da religido), depois como teologia dialética (teoantropocéntrica,
discurso sobre a Palavra de Deus, diferente mas nao oposta as ciéncias exatas,
naturais e humanas). Hoje se salienta o dado interdisciplinar da teologia, no
encontro com as outras ciéncias. Talvez seja o caso de vé-la ndo propriamente
como ciéncia (no sentido objetivo!), mas como hermenéutica, como exercicio
de interpretagao.

Na formagao presbiteral, o formando precisa tomar consciéncia de que a
teologia & um servigo 8 comunidade eclesial, constantemente chamada a rever-
se, reformar-se, referir-se a tradigao original, a préxis de Jesus de Nazaré, aos
primeiros tempos da vida da Igreja, conforme consta nas Escrituras. Mais do
que soma de conhecimentos (como se da com as ciéncias!), a teologia é,
portanto, exercicio de interpretagdo (hermenéutica) da vida da Igreja de ontem
e de hoje. O futuro presbitero deverd encontrar a sua identidade pessoal e
vocacional como intérprete da Palavra de Deus e das suas agdes na historia dos
homens'. Ele “deve ser o primeiro a desenvolver uma grande familiaridade
pessoal com a Palavra de Deus. Nao |he basta conhecer o aspecto linguistico
ou exegeético, sem duvida necessario. Precisa de se abeirar da Palavra com o
coragdo docil e orante, a fim de que ela penetre a fundo nos seus pensamentos
e sentimentos e gere nele uma nova mentalidade — ‘o pensamento de Cristo"”
(1 Co 2,16) (PDV 26).

0 Cf. CNBB, Sociedade brasileira..., 90ss. Ver PDV 19-33, que trata da vida espiritual do presbitero.
' Cf. SANTA ANA, "Teologia @ modernidade”, 193ss.
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6. A op¢ao pela classe trabalhadora

A modernidade criou um novo sujeito histdrico, a burguesia. Ao mistico
medieval, apaixonado com a esséncia e a transcendéncia, sucedeu novo tipo de
ser humano, arraigado no mundo, conquistador do espago e do tempo, calcu-
lador do futuro, a partir de sua contabilidade presente: o burgués. Mas, de outro
lado, a modernidade criou também, quase que como filho bastardo, outro su-
jeito histdrico e social: o trabalhador, aquele que se ergue contra a burguesia,
buscando novas relagbes com a natureza, afirmando que o conhecimento se
manifesta através de praticas transformadoras. Na esteira do proprio movimen-
to moderno, a teologia e a pastoral da Igreja tém preferido dar mais importancia
a burguesia. Mesmo em sua Doutrina Social, ao defender o lugar do trabalho,
a lgreja quase sempre o fez a partir dos interesses da burguesia. Nao se reco-
nheceu o dado real da luta de classe (por medo de cooptacao ao marxismo). De
certa maneira, perdeu a classe trabalhadora. Hoje se exige que a teologia e a
pastoral se interessem pela realidade do mundo dos trabalhadores, uma reali-
dade nao harménica, mas conflitiva e violenta. “Do seu ponto de vista, a justiga
deixa de ser principio moral para transformar-se em necessidade vital. O valor
deixa, entao, de ser subjetivo para adquirir conteudo objetivo nas (diversas)
reivindicagoes” (Julio de Santa Ana). Quando hoje a teologia insiste sobre o
valor do trabalho, encontra-se no mundo da modernidade. Mas & preciso reco-
nhecer que o trabalho humano, que pode ser fator de realizagao pessoal para
alguns, é elemento de alienagdo e dor para muitos. Esse segundo motivo nao
aparece numa teologia elaborada em fungdo e a partir da burguesia'’.

Na formagao presbiteral, é preciso ter em conta em primeiro Jugar a ori-
gem dos seminaristas, quase todos provindos de familias trabalhadoras, agricul-
tores ou operarios ou servidores publicos. Num segundo momento, — é 0 que,
alias, salienta Joao Paulo Il —, deve ficar clara a opcéo pela classe trabalhadora,
pondo-se ao lado dos mais débeis, tornando-se solidario com os seus esforgos
pela construgdo de uma sociedade mais justa, buscando ser sensivel e capaz
de compreensao e discernimento dos fenémenos que dizem respeito ao aspec-
to econdmico e social da vida, promovendo a op¢ao preferencial pelos pobres
(PDV 30). Num terceiro momento, como mais adiante se vera, ndo se pode
permitir a auséncia do formando do mundo do trabalho.

7. A dessacralizagdo da economia

O desencantamento que se verificou durante 8 modernidade ainda nao
terminou. Pelo contrario, no ambito da economia, houve um retrocesso: trocou-
se o sacral do religioso pelo sacral do econdmico. Existem, no mundo da eco-
nomia, aspectos que sao intocaveis, sagrados, tabus. Atacéd-los supde ato de
sacrilégio que vai contra a propria estabilidade social. Ha um conjunto de cren-

12 Cf, SANTA ANA, "Teologia e modernidade”, 197ss; L. C. SUSIN, "'O trabalho é o pai do homem'?
Elementos para uma antropologia do trabalho”, Cadernos da ESTEF 7 {1991) 5-18.



cas e leis, templos e deuses, sacrificios e mediagdes, que desafiam a pastoral
e as teologias cristds. “E o desafio da idolatria da existéncia de falsos deuses
que dominam a vida de muitos homens e mulheres num mundo que pretende
ser altamente secularizado” (Julio de Santa Ana). O espirito moderno, seja
burgués, seja proletério, € altamente idolatrizado e idolatrizante. A teologia e a
pastoral devem ser libertadoras da opressao desses idolos, devem chamar cons-
tantemente a viver na fidelidade ao Deus da vida, um Deus feito carne, humano,
trabalhador, pobre, um Deus que tomou posi¢do diante dos abusos e usos
indevidos do poder em maos dos dominadores. O tedlogo e o pastor se tornam,
portanto, militantes, ndo académicos, mas intelectuais organicos, participando
das lutas de nosso tempo e tomando partido.

Na formacao presbiteral, onde esta quase que totalmente ausente o mun-
do da economia (trabalho, finangas, administracao, etc.), ha muito o que fazer
para que nossos formandos se tornem modernos. Se nao se entra nesse mundo,
cai-se numa falsa neutralidade, faz-se uma opgéo ingénua e inconsciente (e por
isso mais perigosa e nefasta) pela classe que domina a economia hoje. A
dessacralizagao da economia do pastoreio do futuro presbitero.

ll. Valores e desvalores da modernidade na formacgao
teologica e pastoral dos futuros presbiteros

1. Os valores da modernidade na formagao presbiteral

A cultura moderno-contemporénea se caracteriza por um sem numero de
aspectos, ndo facilmente integréveis entre si, nem nitidamente separdveis e
excludentes. Mas alguns desses aspectos sao tao acentuados que saltam a
vista, a ponto de se tornarem lugar-comum na identificagdo e no estudo da
modernidade. Veremos agora como alguns destes aspectos, considerados a luz
do evangelho de Cristo, sdo valores que devem ser aceitos pelo cristianismo'.
Muitos deles, alids, provém do préprio humus da mensagem biblica. Tendo sido
esquecidos ou até rejeitados no regime de cristandade, ou combatidos no pri-
meiro afd do racionalismo modernista, foram recalcados até a submerséo, e
agora ressurgem quais novos veios da agua viva do Evangelho. Ao apresentar-
mos estes valores, veremos também como podem e devem ser assumidos na
formacgédo presbiteral.

a) O espirito cientifico. E proprio da modernidade a objetividade, o espirito
critico, a vontade analitica, o0 dominio da natureza, o espago aberto para a
materialidade. Tudo isso contrasta com o fundamentalismo, o tradicionalismo e
o fideismo, que marcaram fortemente e ainda marcam a visao religiosa do
homem e do mundo. Nao contrasta, mas difere, complementando, do sentido

'3 Cf. COMBLIN, “O cristianismo e o desafio...”, 214-238.

201



da sabedoria, da busca da espiritualidade, da volta as fontes, do retorno aos
valores da tradigdo, dimensdes humanas que sdo tanto melhor recuperadas
quanto mais se abre lugar para o espirito cientifico. Estes valores da modernidade
sdo valores simplesmente humanos e encontram fundamento na primeira pagi-
na da Biblia, em Gn 1 e 2: 0 ser humano tem por missao dominar 0 mundo. Ja
al, pelo anuncio da fé criacionista, teve inicio o processo de secularizagao, de
desdivinizagdo da natureza, de dessacralizacdo do mundo, de mundanizagao das
relages politicas (teocracia) e sociais (sexualidade, doengas). Também com a
encarnagao de Jesus, anunciada nos Evangelhos e nas Cartas Paulinas, se deu
a dessacralizagdo do culto discriminatério dos judeus, substituindo o cddigo de
separagao pelo da solidariedade. Mais ainda, a fé escatoldgica relativiza a Igreja
(e o regime de cristandade por ela instaurado), 0 mundo (e o regme do positivismo
desumano agora dominante) e até mesmo a consciéncia crista (sempre chama-
da a escolhas histéricas e situadas)'™.

Na formacao presbiteral, este valor poderia ser assimilado de modo mais
abrangente do que vem sendo feito até agora. A formagao dos nossos futuros
presbiteros ainda se ressente do apego a tradigdo, da fixidez das normas, da
uniformidade no processo. Algumas pistas poderiam ser abertas para a educa-
¢cdo a compreensao da pluralidade das dimensées do homem e do mundo.
Poder-se-ia, por exemplo, incentivar 0s seminaristas ao estudo das ciéncias da
modernidade. Em vez de exigir que todos sigam o mesmo caminho académico
(segundo grau, filosofia, teologia), por que ndo abrir a possibilidade de que
alguns dinamizem suas tendéncias pessoais para 0 estudo de outras ciéncias?
A Igreja precisa de pessoas que entendam de ciéncias humanas. Aqui poderi-
amos citar pelo menos as que fazem mais falta no quadro dos recursos huma-
nos com que se pode contar na agdo pastoral: histéria, sociologia, economia,
politica, direito, comunicagdo, jornalismo, pedagogia, psicologia, parapsicologia,
informaética, computacao, etc. Sem contar com a possibilidade até de estudos
das ciéncias da natureza. As ciéncias do homem, “embora sejam do ambito
bem preciso das ciéncias positivas ou descritivas, ajudam o futuro sacerdote a
prolongar a ‘contemporaneidade’ vivida por Cristo” (PDV 52). Padres que fos-
sem, além de pastores, também doutores, professores ou especialistas nestas
ciéncias, viriam enriquecer o quadro humano da lgreja, dariam grande contribui-
Gao a organizagao pastoral e garantiriam a presenca da Igreja em postos-chave
da sociedade: universidade, politica, ciéncia, MCS, etc.

Além do estudo destas ciéncias, 0 proprio processo formativo poderia ser
realizado de modo mais cientifico e objetivo. Nossa formagao ainda padece do
subjetivismo e de voluntarismos vérios. Depende da vontade do formador, muitas
vezes ndo preparado para sua missao, da opgao do bispo, nem sempre atinente
com as reais urgéncias e desafios da formagao presbiteral dos seus seminaris-
tas. Quase sempre se da de forma aleatdria, sem elabora¢do de objetivos claros
e precisos, sem projetos definidos. Até mesmo a orientagdo dos formandos

'* Cf. G. BARBAGLIO, A laicidade do crente. Interpretagao biblica, Aparecida, Santudrio, 1991.



carece de maior objetividade: aplicagao de testes vocacionais, abordagem psi-
cologica, exigéncia de que ele elabore seu projeto de vida, etc. Enfim, ao lado
do valor dado ao sentido das novas experiéncias e jJunto com 0 espago que se
quer abrir para a afetividade, haverd lugar para a racionalidade.

O proprio estudo da teologia nao podera continuar baseando-se nos
empirismos e “achismos” de ocasiao, como muitas vezes acontece. Na ansia
de ser popular, de atender as urgéncias, de criticar 0s academicismos Inuteis,
ou mesmo s6 no interesse de acompanhar as ondas do momento, o que se faz
muitas vezes e nivelar por baixo o estudo e o ensino da teologia. Passa a valer,
mais do que a verdade, o peso dos subjetivismos de professores e alunos, a
forca de determinadas tendéncias, o brilho de certos assessores-estrelas. Sem
cair no objetivismo arido, — impossivel, alids, na abordagem do Mistério —, a
teclogia latino-americana e brasileira precisa ser mais cientifica: 0 uso continuo
das fontes da Escritura e da Tradicao, o julgamento critico das tendéncias, a
distingao entre fé e ideologias, 0 conhecimento e uso adequado do método
teologico e da hermenéutica biblica, a atualizagdo dos métodos didaticos e
pedagogicos, “o respeito escrupuloso pela propria natureza da teologia”, “a
instancia permanente e fundamental da relacao fé-razao”, "a relagao entre ©
rigor cientifico da teologia e o seu objetivo pastoral”, etc. (PDV 51-56).

b) A ética da materialidade da vida. A cultura moderno-contemporanea é
marcada, em sua reflexéo, pelo rigor do pensamento, pela humildade diante dos
fatos observados, pela submisséo aos dados, pelo controle dos desejos pesso-
ais do cientista, pela coragem e audacia diante dos riscos. 1sso tudo porque ndo
se tem mais medo do mundo material; pelo contrério, tem-se simpatia por ele.
Essa ética ¢ bem diferente do espirito prometéico e faustiano, da prepoténcia,
da vontade de poder, que tém caracterizado o comportamento de muitos ho-
mens de ciéncia. Ainda mais quando a ciéncia e a técnica passaram a ser
manipuladas pelos homens de poder. A alianga entre razao e poder, como
estrutura subjacente da sociedade moderna, tem provocado danos mortais a
histéria da humanidade. A razao tem-se tornado racionalismo; o poder virou
dominacéo e violéncia', Sao desvirtuamentos passiveis de correcao. Tanto mais
quando se sabe de cientistas que cumprem 0 seu trabalho como uma missao
em favor da vida e de condigoes de mais vida para todos. Esta ética encontra
seus fundamentos na Escritura, que fala da matenalidade da vida, defende os
valores materiais e pede respeito pela natureza,

Na formacao presbiteral, a ética cientifica da materialidade poderia ser
melhor trabalhada em dois pontos: na economia e na ecologia. Serd necessaria
uma educagao para a materalidade. O espiritualismo pesa ainda muito sobre
nos. Nao sabemos trabalhar com a matéria, com o mundo dos bens, das rique-
zas. O sentido da pobreza, da comunhao dos bens, da partilha, do trabalho, do
exercicio do poder, tem peso muito fraco em nossa formagao. Falta o senso de

" Cf L. BOFF, "Ainda a teologia do cativeiro: a estrutura da modernidade”, em L. BOFF, Teologia
do cativeiro e da hbertagdo, Petropolis, Vozes, #1880
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realismo e o sentido da realidade. Somos por demais espiritualistas e idealistas;
ndo respeitamos a realidade material como ela objetivamente se nos apresenta.
Falta-nos a humildade para reconhecer o mundo material ¢ o seu peso sobre a
nossa vida espiritual. Nosse mundo € muitas vezes outro que o dos trabalhado-
res, pobres, favelados...'® Haverd também que se encaminhar uma educagdo
para a ecolegia: uso e contemplagao da natureza; defesa dos bens da criagdo,
€m £onsonancia com o progresso, scb o critério da vida para todos, sobretudo
para os pobres; presenga da vida criada nas celebrages liturgicas. Tudo isso,
integrando as tradigdes manifestativa (a criagdo como sacramento} e proclamativa
(a criagdo como Jugar de salvagdo), que interpretam a fé biblica na criagio e seu
uso pelo homem?,

¢) A importéncia da individualidade. E préprio da modernidade a ruptura
com a sociedade massiva, autoritéria, do passado. O sentido da pessoa, a
emergéncia do sujeito, a declara¢ao dos direitos humanos, ¢ espacgo dos direi-
tos individuais, caracterizam a modernidade. A dimens3o da individualidade, tao
prépria do ser humang, dnico e irrepetivel diante de Deus, faz parte da boa nova
crista, tanto na Escritura como na Tradigdo. Desde os primeiros concilios, por
pcasido das controvérsias cristologicas e trinitérias sobre a pessoa de Jesus
Cristo e cada uma das pesscas trinitdrias, foi-se definindo © sentido da pessos
humana. Na Antiguidade, a pessoa humana era definida pela identidade propria,
irrepetibilidade e unicidade. Na Escoldstica, pela incomunicabilidade do seu
misterio. Na Modernidade, pela interioridade de si e relacionalidade com os
outros. Infelizmente, na época moderna a individualidade se mescla com o
individualismo egoista e fechado que termina na coisificacdc do homem, nos
materialismos de diversos matizes, na liberdade liberal do capitalismo (onde o
que vale é a coisa e ndo a pessoal, ou, por inversdo, No anonimato e na
massificagdo das sociedades que entregam o homem ao sistema, ao Estado ou
4 mentslidade publica.

Na formagdo preshiteral, 0 sentido da individualidade ha de se fazer pre-
sente toda vez que se buscar um acompanhamento personalizado do formande,
tanto espiritual quanto psicaldgico. E preciso evitar um estilo de formagao marcado
pela uniformizagao de valores e tend@ncias, de leis e horérios. Nessa orientagao,
hd de cferecer-se ao formando condigbes para a educacdo de sua personalida-
de, a fim de que possa ir definindo sua identidade pessoal, ndo limitada a0
ambito egoistico, mas relacionada com Deus, com 0s outros, com a natureza
criada. "Nao sé para uma justa e indispensédvel maturagdo e realizacdo de si
mesmo, mas também com vista ao ministério, os futuros presbiteros devem
cultivar uma serie de qualidades humanas necessarias & construgdo de perso-
nalidades equilibradas, fortes e livres, capazes de comportar 0 peso das respon-
sabilidades pastorais” (PDOV 43). Esta identidade pessoal ele haverd de buscar
na volta as fontes de sua tradicdo familiar, no reencontro com sua comunidade

'® Sobre a importancia do trabalho na formagéao presbiteral, com analise da realidade e propostas de
acgdo, ver meu artigo em Encontros Teoldgicos (Revista do ITESC) 9 {1990) 18-23.
¥ Cf. A. GARCIA RUBIO, Unidade na pluralidade, Sac Paulo, Paulinas, 449ss.



pastoral, no encontro pessoal com Deus, na liberdade responsavel para expe-
rimentar sua juventude, na liberagao amadurecida dos seus recalques, nas opgoes
evangélicas e pastorais que conduzem a generosidade e a doagao em favor dos
mais pobres. “Né&o se pode esquecer, finalmente, que o proprio candidato ao
sacerddcio deve ser considerado protagonista necessario e insubstituivel na sua
formacgéo. Toda e qualquer formagao, naturalmente incluindo a sacerdotal, é no
fim das contas uma autoformacao” (PDV 69).

No semindrio, mais ainda quando de teologia, que “se apresenta como um
tempo e um espago, mas configura-se sobretudo como uma comunidade
formativa em caminhada” (PDV 60), o formando devera também aprender a
conviver com o diferente de si, a reconhecer a diversidade de etnias, tradigbes,
expressoes religiosas, tendéncias teolégicas, opgbes pastorais, etc., a fim de
que possa perceber que a pluralidade s6 se da na singularidade e vice-versa.
Pluralidade sem singularidade é pluralismo caético, anarquico, massivo, lavagem
cerebral, maria-vai-com-as-outras. Singularidade sem pluralidade é egoismo e
individualismo, sempre tendentes ao autoritarismo'®

d) A busca da felicidade. No mundo moderno, ganha sentido a vida terrena,
0 gozo dos bens materiais. Alcanga-se a liberagao de um espiritualismo vazio
que apontava sempre para o além. Nao had mais espago para uma religido
marcada pelas trés chantagens: o infinito, que diminui o homem finito; a culpa,
que rebaixa 0 homem pecador; a morte, que abate 0 homem material. E o fim
do dogmatismo repressor e desmancha-prazeres da cristandade que tudo sabe,
tudo tem, tudo pode e tudo faz. A busca da felicidade ndo se dé necessariamen-
te pelo consumismo e hedonismo, tdo anti-humanos e anti-evangélicos, dos
dias atuais. Ao contrario. A busca da felicidade ndo estd em contradigdo com o
Evangelho. O Reino de Deus é paz e felicidade.

Na formagao presbiteral, hd que se dar espago para a alegria da vida, a
gratuidade no servico, a dinamica das festas e celebragdes, a religiosidade
popular festiva. E preciso recuperar do Antigo Testamento a alegria do povo
peregrino, seus encontros litdrgicos, romarias, dangas, banquetes. Do Novo
Testamento, o anuncio da Ressurreigdo. O padre do futuro deverd ser um
entusiasta do Reino e pelo Reino. Caras amarradas, sisudas, nao atraem o0s
homens de hoje. A renuncia pelo Reino, expressa no celibato, na pobreza e na
obediéncia, deverd ser anunciada pelos formadores e apreendida pelos formandos
na oOtica da felicidade, da realizagdo pessoal, do servigo, “na fidelidade e na
alegria” (PDV 44 e 50). O celibato do solitario, a pobreza do relaxado e a
obediéncia do recalcado ndo sdo proprias do cristianismo. Sa0 desvios que
contratestemunham a alegria de Cristo.

e) A emancipagao politica e social. Na modernidade, aparece a democracia,
0 contrato social, a participagdo do povo no poder, a dessacralizagao da autori-
dade, a dessacralizagdo da propriedade feudal. Cria-se o0 espago para a liberdade

'® Para todo este item, cf. PDV 43-44, que trata da formagdo afetiva dos futuros presbiteros,
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individual diante dos poderes do clero, da nobreza, do Estado. Tudo isso vem
se contrapor aos absolutismos das monarquias, da cristandade, acs totalitaris-
mos de direita & de esquerda. Isso é diferente de capitalismo, que, em si, ndo
pertence a esséncia da modernidade, ao menos na sua versdo selvagem e
mortifera. Também ndo se refere ao anticlericalismo dos que sempre véem a
lgreja aliada aos poderes do mundo. Ao contrario, a democracia politica e social
muito se assemelha ou a0 menos se inspira e lembra a dindmica da Igreja-
comunhao do evangetho paulino. Igrejas livres, comunidades unidas, onde cada
membro, na sua diversidade, colaborava pera o bem de todo o corpo.

Na formagéo presbiteral, a aceitacdo desses valores levard & educacéo para
a diversificagdo dos ministérios, pela gual o padre ndo serda mais o detentor do
poder mas o animador de ministérios, vocagdes e servigos {cf. PDV 59). O
formando aprendera desde cedo que o exercicio da autoridade se faz como
servigo, ndo como privilégio. Essa educagdo poderd ser alcangada quando na
comunidade formativa os diversos servigos sao distribuidos entre todoes. Igual-
mente, quando se aprende a fazer, no grande grupo ou em pegquenas turmas,
a corregao fraterna. Mais ainda quando, de modo geral, toda a comunidade é
entendida pelo formador e se entende a si mesma como comunidade formativa,
onde cada um é responsavel por todos e todos por cada um. Haveria aqui ainda
espago para ¢ estudo conjunto dos documentos eclesiais que dizem respeite a
formacgéo {Vaticano Il, Santa Sé, CNBB, QSIB).

Esses valores serdo ainda assumidos toda vez que, na formagdo, houver
espago para 0 conhecimento da realidade social, politica, econdmica, histérica
e cultural da Igreja local e nacicnal. Isso serd alcangado por tempos programa-
dos para o estudo da realidade, a andlise de conjuntura, a leitura-assisténcia
conjunta e critica dos MCS, a presenga nos grandes eventos politicos da cidade
e nos movimentos populares, a elaboragdo de cartilhas politicas, etc.

Para adequar-se aos valores da modernidade, sobretudo o pilar da forma-
¢a0 pastoral dard a sua contribuicdo. Ela deverad abranger o leque mais amplo
possivel: a pastoral urbana, articulando centro, periferias e zona rural; as pasto-
rais especificas, relacionando as dimensdes mais propriamente intra-eclesiais
(catequese, vocagdes, missdes, liturgia, etc.) com as dimensées extra-eclesiais
{terra, operarios, indios, negros, politica, MCS, etc); a presenga nos organismos
eclesiais, integrando CEBs e Movimentes leigos de classe média; a experiéncia
da fraternidade presbiteral, antecipada em encontros freqlientes com o bispo e
o clero da prépria diccese'™.

2. Os contravalores da modernidade na formagéo presbiteral

Mas nem tudo séo flores e frutos da moderidade. Na ambiguidade dos
seus valores, ha muitos que, na dtica do Evangelho de Cristo, sao contravalores,
que estdo em contradicdo com a realidade de Deus e do homem, ¢ andncio do

'3 Para todo este item, cf. PDV 57-58, que trata da formagéo pastoral dos futuros presbiteros.
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amor, da vida, da verdade. Sao, com efeito, subprodutos da modernidade, nao
de sua esséncia; por isso perfeitamente evitdveis. Dai a necessidade de irmos
destringando-os, individualizando-os, no novelo da modernidade, para enfrenta-
los e diminuir-lhes o poder com a forga da Palavra da vida de Cristo. E impor-
tante o conhecimento e a interpretagao da situagao. Mas para quem cré, esse
conhecimento e essa interpretagdo encontram "o principio cognoscitivo e 0
critério das opgoes operativas conseqlientes numa realidade nova e original, ou
seja, no discernimento evangélico” (PDV 10).

a) A desestruturacdo da cultura. E caracteristico da modernidade o
desenraizamento cultural. Fala-se até em anticultura. Fragmenta-se a realidade,
para aceitar dela s6 0 que é imediatamente aprazivel aos sentidos. Cria-se uma
espécie de hibridismo cultural, presente nas expressoes religiosas, nos MCS,
nas opgoes comportamentais. Sem fundamento histérico-cultural, essa frag-
mentagao levara a formagao de uma mentalidade Unica e global que satisfaca
a todos. Cai-se numa uniformidade que beira ao uniformismo: um s6 mercado,
um so capitalismo, uma s¢ aldeia global, uma s6 mentalidade, uma sé moda,
um s6 produto. Nao contam a pessoa e os valores que a promovem e defen-
dem. Passam a contar os bens materiais. O uso da técnica é comandado pelo
funcionalismo, pragmatismo, ndo por valores humanos. Ha o relativismo dos
valores. Pede-se mais quantidade, produgdo, em detrimento da qualidade. A
desestruturagao da cultura ndo condiz com a busca de uma cosmovisdo em que
a unidade acontece a partir da aceita¢do das diversidades, em que os valores
sejam estaveis, em que o homem, na sua pluridimensionalidade, seja o critério
de toda escolha. Enfim, ndo condiz com o Evangelho de Cristo.

Para fazer frente a este subproduto da modernidade, a formagéo presbiteral
deve prever a possibilidade de os formandos conhecerem e assumirem a cul-
tura popular, nas suas mais variadas expressoes (religiosidade popular, folclore,
mentalidade, etc.), buscando, pelo processo de inculturagao, valorizar o que &
humano e evangélico e purificar o que nelas venha a ser desumano e anticristao.
Os formandos “terdo necessidade de caminhos adequados de formacgao, seja
para superarem 0 perigo de serem menos exigentes e de desenvolverem uma
educacao por demais superficial dos valores humanos, cristdos e sacerdotais,
seja para valorizarem o0s elementos bons e auténticos das suas culturas e tra-
digbes” (PDV5S5). Isso se fara pela insergao nas classes populares, pelo trabalho
pastoral, pelo estudo da missiologia.

Além disso, é preciso considerar a propria modernidade como uma expres-
sdo cultural. Ha que se evangelizar a modernidade, num processo de inculturagao
diferente daquele instaurado para a evangelizagdo das sociedades e culturas
ligadas a fatores étnicos, dos povos e nagbes geograficamente situados na
periferia da historia eurocéntrica. A cultura moderno-contemporanea é planeta-
ria. “Muitos dos seus valores sdo de extracdo cristd, mas foram desvirtuados
ou pervertidos na marcha da histéria. E importante restabelecer-lhes a inspira-
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¢ao evangélica e corrigir, reorientar ou transcender 0s postulados desta cultura,
dando-lhe o sentido que ela perdeu ou nunca atingiu”?,

b) O problema do modernismo. Junto com a modernidade, surge também
0 movimento filosofico-teolégico chamado de modernismo, que se caracterizava
pela critica radical do sistema moral da cristandade, pela critica biblica racionalista,
pelo anticlericalismo, pelo antidogmatismo. A Igreja conheceu a modernidade
por essa face negativa, reagindo com diversos documentos e atitudes
antimodernistas. Por causa de seu radicalismo, 0 modernismo nao permitiu ver
que seu bojo havia todo o dado positivo das teologias dos tempos modernos:
da secularizagdo, da politica, da revolugao, da libertagdo. Em todas elas, estd
também presente a critica. Mas ndo se trata mais de uma critica puramente
racionalista e sim de uma critica sd, que busca a libertagdo das herangas do
paganismo, da cristandade, do colonialismo.

Para ndo se cair na visdo da modernidade sé em sua expressao negativa
de modernismo racionalista, a formacao presbiteral deverd prever o estudo
critico de todas as correntes teoldgicas da atualidade, tanto da Europa como da
América Latina. Nao se podera cair numa critica estéril do modernismo. Assu-
mindo o espirito critico como meio e ndo como fim de todo estudo e didlogo,
o presbitero de hoje e de amanha tera espirito aberto a tudo, tudo apreendendo
e retendo o que é bom. No estudo da Escritura, da Patristica, da Escolastica,
saberé usar dos instrumentos cientificos da lingistica, da histéria, da simbologia,
sem cair no racionalismo. Sabera usar da razao para fortalecer sua fé e anuncia-
la com eficacia aos homens de hoje. Nao ficard preso aos esquemas puramente
religiosos, continuando a fazer perguntas s6 no dmbito da fé, mas sera um
homem da modernidade: fard perguntas para a fé desde os mais diversos
ambitos. Sua razao serd pluridimensional: filoséfica, cientifica, politica, histdrica,
linglistica, literdria, socioldgica, sexologica, psicolégica, revolucionéria, etc. Sa-
berd encontrar no depdsito da fé as respostas a todas as perguntas que se
fazem os homens de hoje, sobretudo aquelas que tocam o significado da pro-
pria existéncia. Mas, mais que isso, ndo fard perguntas s6 do ambito da fé ou
sO do @mbito da razdo. Sabera formular perguntas da prépria pratica a fé. Sera
um homem pratico, pastoral, que buscara ndo sé o entendimento da realidade
mas a sua transformacao?.

¢) A alienagdo e o anti-humanismo. O tiro sai pela culatra da modernidade.
Procurando humanismo, dos mais variados matizes, o0 homem moderno vé, na
verdade, a destruigdo do sentido do homem e de sua existéncia, a deterioragao
da pessoa e da sociedade, a destrui¢ao da natureza, o capitalismo selvagem e
mortifero. Cria-se uma cultura de morte, denunciada por Jodo Paulo Il, na
Christifideles Laici (n® 38). Na América Latina e no Terceiro Mundo em geral, a
modernidade gera a existéncia de nao-homens.

* M. AZEVEDO, Entroncamentos e entrechoques. Vivendo a fé em um mundo plural, Sao Paulo,
Loyola, 1991. Cf. ID., Modernidade e cristiamsmo. O desafio da mnculturagio, Sao Paulo, Loyola, 1981.
3 Cf. J. B. LIBANIO, Teologia da Libertagdo. Roteiro para estudo, Sao Paulo, Loyola, 1989, 83-101

208



A formagéao presbiteral enfrentara essa alienagao, anunciando uma antropo-
logia relacional e solidéria, marcada pela afetividade com Deus, com 0s irmaos,
com a natureza criada. Nessa antropologia, o pobre serd o critério fundamental.
Nele se ha de ver a grande alienagdo que Deus ndo quer para o homem.
Alienado da vida e das condigoes de vida, alienado da participagao social, alie-
nado dos meios de produgdo e dos bens de consumo, o pobre & o primeiro
afetado pela desumanizagao dos tempos modernos. Corre o risco de se tornar
alienado também dos valores da fé, se deixar que os fundamentalismos con-
servadores das seitas, os comodismos medrosos de homens da Igreja e as
idolatrias do mercado capitalista tomem conta de sua vida, na tentativa engano-
sa e imediatista de satisfazer-lhes as necessidades vitais. No pobre se héd de
recuperar o sentido do homem novo. Na opgdo solidaria e evangélica pelos
pobres, o presbitero de hoje e de amanha aprendera a ser gente: sensivel a vida
que definha, protetor dos indefesos, plenamente relacionado com todas as
pessoas, a partir daqueles que vivem situagdes desumanas que nao lhes per-
mitem ser pessoas.

d) O ateismo: a rejeicdo de Deus. A vontade de orgulho total, a hybris, ©
espirito luciferino, levaram o homem moderno & negacao de Deus. Para se
afirmar o homem, julgou-se necessario abolir seu suposto rival. Esse tipo de
decisao marca profundamente nossa época como a primeira que ousou descar-
tar a Deus. Isso tem gerado todo um conjunto de deterioragdes: destrui¢do do
préprio humanismo, corrupgao do pensamento, puro hedonismo moral, anarquia
social, espirito de rebelido permanente, incapacidade de paz e harmonia. Nao se
pode, contudo, ver nessa caracteristica da modernidade algo assim como uma
pura vontade de contrariar o cristianismo, como se nossa época fosse marcada
por uma hostilidade intrinseca entre o mundo e cristianismo. Houve quem
quisesse ver nas Revolugoes Francesa e Russa (cada uma a seu tempo e com
seus acentos) uma rebelido contra Deus. Em nossa época estaria acontecendo
uma manifestagao apocaliptica do Anticristo, uma encarnagao das forgas das
trevas. A partir do Vaticano Il, uma nova perspectiva se instaurou para a com-
preensdo e o enfrentamento do ateismo. Diante do ateismo, os cristdos nao
podem ficar numa atitude de ataque ou defesa. E preciso considerar que tam-
bém nos somos culpados do ateismo, pela omissao ou falha no anuncio do
Deus verdadeiro (GS 19). E necessdrio estabelecer o didlogo com os nao-cren-
tes, a partir do que neles é considerado opgao fundamental pelo homem, pela
vida. Na América Latina, mais do que o ateismo o problema é a idolatria. Ado-
ram-se idolos que exigem vitimas. Seus adoradores se tornam promotores de
morte, Para cultuar seus deuses (o capital, o dinheiro, 0 mercado, o sexo), criam
leis com peso de absolutismo (as leis do capitalismo), erigem templos (0s
bancos e bolsas de valores, os motéis e boates), oferecem sacrificios (a recessao,
o arrocho salarial, as vitimas das drogas e da AIDS), inventam mediagées (ocul-
tismos, magias, esoterismos), estabelecem sacramentos (os banguetes
consumistas de Natal e Pascoa, do Dia das Maes e dos Pais). Nessa nova
religiao, as vitimas dos falsos deuses serdo sempre os pobres. Sdo deuses da
morte que tentam manter em andamento 0 processo em que condenam e
sacrificam o Deus da Vida.
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Na formacdo presbiteral, o ateismo e a idolatria hdo de ser enfrentados
pelo incentivo a uma viva e pessoal experiéncia de Deus, como Deus da Vida.
Uma espiritualidade marcada pelo seguimento de Jesus, pela atualizagdo de sua
prética, pela compreensao do seu martirio como unica morte salvadora, exata-
mente porque desfaz o circulo vicioso do pecado e da morte. Uma espiritualidade
que denuncia a existéncia desses falsos deuses pela pratica da austeridade no
uso dos bens, pela pureza do culto cristocéntrico aliada a valorizagdo das me-
diagoes religiosas do povo, onde o que conta € a religido da vida, Os novos
presbiteros ndo serdo nem adoradores nem vitimas da idolatria moderna. Salva-
rao tanto as vitimas quanto os adoradores (vitimas também eles), anunciando o
Deus da Vida.

e) O modo de viver da classe média: o burguesismo. A modernidade é
ainda caracterizada pelo burguesismo da classe média, pela concentracdo do
consumo entre os privilegiados, pelo realce e estimulo as sensagoes imediatas
e fortes (sexo, drogas, barulho, viagens), pela dificuldade para o sacrificio e o
sofrimento (remédios, psicandlise, esoterismos, religibes novas), pela busca do
bem-estar, pela religido de consumo (Igreja eletrnica, seitas). E claro que a
modernidade trouxe a democratizagao das aspiragoes das elites tradicionais. O
que antes era possivel s6 8 nobreza, a aristocracia, agora é possivel a classe
média. O risco esta em se ficar por aqui ou, 0 que € pior, voltar atras. A classe
meédia estd também sendo arrochada. Por sua situagao mediana, a classe média
tenderd sempre a defesa de seu patriménio, pelo medo de perder o que alcan-
gou com tanto trabalho. E caracteristico seu o fechamento em seus valores, a
construgdo de muros ao redor de suas casas. Diz-se que a classe média é
natural e sociologicamente egoista. Por outro lado, por ser a classe hegemonica,
a que molda a opiniao publica, ela estaria mais disponivel para opgoes politicas
e sociais que levassem a transformacao da realidade.

Na formagao presbiteral, é preciso levar em conta a relagdo com a classe
meédia. Os padres deverao aprender a trabalhar com ela. Ha uma década, mos-
trou-se que 0s seminaristas do Brasil, quando ordenados, gostariam de trabalhar
com 0s pobres, nos bairros de periferia ou na zona rural. Poucos os que gos-
tariam de trabalhar na cidade, com a gente da classe média. Essa escolha
revelava mesmo uma opgao pelos pobres? Ou, quem sabe, escondia 0 medo
de se relacionar com o desconhecido? Ou de se relacionar com quem desafiava
mais, em termos de conhecimento cientifico e técnico, de exigéncia de atuali-
zagao? Era o medo da cidade? Hoje se reconhece que é na cidade, entendida
como o lugar das relagbes entre o centro, a periferia e o rural, que se pode
moldar o mundo, a sociedade e o0 homem novos.

A aprendizagem da pastoral urbana e o didlogo com a classe média nao
podem ausentar-se da formagao presbiteral atual. A relagdo com os Movimen-
tos leigos ligados a classe média, o conhecimento de suas formas de agregagao
social, a presenga junto aos seus ambitos de trabalho e lazer, a abertura de
espacos para as contribuigoes dos leigos dessa classe na organizagao da estru-
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tura eclesial, etc., sdo outras tantas novas exigéncias para a formagao”. Faz
parte dessa formacgdo a compreensdo dos novos desafios que se apresentam
a sociedade e a Igreja da América Latina: a descoberta de meios que apontem
e realizem a utopia minima (bens materiais para a vida), a utopia média (bens
sociais de participacao e democracia), as quais, por sua vez, apontem e sinali-
zem a utopia maxima (o Reino de Deus definitivo); a articulagdo politica das
classes populares com o trabalho pastoral junto a classe média, intelectuais,
artistas, cientistas e formadores de opinido publica; a abordagem da ecologia de
forma holistica, em que conta a vida da pessoa, em sua relagdo com a familia,
a sociedade e a natureza (Centesimus Annus); a referéncia a materialidade da
vida como ponto cardeal de todo anuncio evangelizador; o estudo em oGtica
libertadora da moral sexual, sobretudo das situagoes dificeis, como o
homossexualismo, relagbes extra-conjugais, prostituiao, etc.; a abertura de
horizontes que saiam do circulo fechado e ideologizado do enfoque social e de
classe para a compreensao dos dados étnicos, culturais, situacionais, em que
apareca o lugar da mulher, do negro, do indigena, da crianga, do ecologista, etc.,
a atualizagdo diante do avango acelerado da tecnologia de ponta e da pesquisa
cientifica; o dever ético de resgatar a esperanga dos pobres diante de desilu-
sbes continuas oferecidas pelas ideologias de ocasiao; a diversificagdo dos
ministérios e a participagdo dos leigos nas estruturas de poder e de decisao da
Igreja®.

f) A liberagao sexual desumanizante. Ao mesmo tempo em que, pela busca
da individualidade e da felicidade, veio a dar-se mais valor a sexualidade, liber-
tando-a de tabus, aconteceu também com o advento da modernidade uma
liberacdo sexual desumanizante. A busca egoista do prazer, o uso desenfreado
do sexo, a redugao da sexualidade ao prazer genital, 0 abuso do corpo, a vio-
léncia machista sobre a mulher, o uso da liberagdo sexual como fator de alie-
nagao das dimensoes social e politica, 0 embotamento das consciéncias, etc...
vieram desumanizar a dimensao da sexualidade humana. “Assim, a experiéncia
afetiva de muitos jovens resolve-se ndo num crescimento harmonioso e alegre
da prépria personalidade que se abre ao outro no dom de si, mas numa grave
involugdo psicologica e ética, que nao podera deixar de ter graves condiciona-
mentos sobre 0 amanha dos jovens” (PDV 8).

Nossos seminaristas vém de um mundo onde tudo isso se lhes apresenta
continuamente diante dos olhos. Nao se pode desconhecer essa realidade. Sem
fazer concessbtes faceis, sem ser pusilanime, é preciso contudo enfrentar
maduramente a questdo da sexualidade na formacdo presbiteral. A moral tradi-
cional a tem tratado de modo equivocado, na separagao alma-corpo, na discri-
minagdo do corpo, na suspeita do prazer, na vinculagdo fechada entre sexuali-
dade e procriagdo. Por outro lado, tem sido fiel em muitos pontos ao Evangelho
da sexualidade. Algumas atitudes sdo urgentemente necessarias na formagao:
a compreensao do celibato como doagdo da prépria vida em favor da vida dos

2 Cf. CL. BOFF, “Pastoral de classe média na perspectiva da libertagao”, REB 51 (1991) 5-28.
B Cf, Frei BETTO, "A Teologia da Lbertagdo ruiu com o muro de Berlim?”, REB 50 (1990} 922-929.
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irmaos, a relagao entre celibato e pobreza, a integragdo da afetividade e da
sexualidade numa personalidade madura, o celibato como exercicio efetivo (em-
bora alternativo) da sexualidade, o acompanhamento psicolégico do amadureci-
mento sexual do formando, a presenga da mulher (leiga, solteira, casada, reli-
giosa) na formagao, a relagdo entre racionalidade e sensibilidade tanto na teo-
logia quanto na pastoral, a compreensao do peso da vida sexual e da afetividade
para a atuagao pastoral e politica, etc.?.

Conclusao

A aceitagao dos desafios da modernidade, o reconhecimento dos seus
valores e 0 questionamento dos seus contravalores sao condicoes primarias
para uma formacdo adequada dos presbiteros para as circunstancias atuais.
Fugir a modernidade é fugir & dinamica encarnatéria do Evangelho, ao processo
de inculturagao da fé crista, ao carater missionario da lgreja, a confianga no
poder renovador do Espirito Santo. Diante da modernidade ndo valem nem
perplexidades nem medos.

A fé na presenga de Jesus Cristo no meio de nds e na forga renovadora
do Espirito Santo nos alimenta na esperanga de podermos enfrentar com cora-
gem os desafios da modernidade. Serd necessario assumir, para redimir, o
mundo que ai esta, exatamente como ele se encontra, também enquanto es-
paco do pecado. Jesus pediu ao Pai ndo para tirar-nos do mundo, mas para
livrar-nos do mal. E preciso confiar no poder salvador de Jesus que, com seu
sangue apagou o pecado do mundo, com sua morte e ressurreigao venceu o
mundo.

As dimensoes da afetividade, espiritualidade, estudo e pastoral (sem es-
quecer as outras!), serd sempre, por si mesmo, um desafio. Nada esté definido,
a nao ser a imagem em quem se espelhar: Jesus, Bom Pastor que veio trazer
vida em abundéncia para todos. Daqui por diante, tudo esta para ser constan-
temente refeito. As conquistas do passado valem enquanto trampolim para o
mergulho no futuro. Serd o Espirito do Cristo crucificado pelo pecado do mundo
e ressuscitado para a vida do mundo, que estard a nossa frente para guiar-nos
nesse processo de encarnagao.
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