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Panorama da teologia da
Ameérica Latina nos ultimos
20 anos

J. B. Libanio

Apresentar de maneira sucinta um panorama da teologia praticada na
América Latina nesses ultimos 20 anos @ uma empresa dificil por muitos lados.
H4 dificuldade de acesso a muito material produzido. Ao lado de publicacbes
mais altissonantes nas grandes casas editoriais, ha enorme produgao de “pe-
quena literatura” de natureza popular e de marcada relevancia que foge facil-
mente da coleta dos pesquisadores.

Sendo a América Latina um continente pobre, a comunicagao entre seus
paises € precdria em todos 0s niveis, inclusive teolégico. Ha também uma
diversidade de tipo de teclegia. Ha também uma produgao abundante que
desafia um dnico leitor. Impés-se desde o inicio um método de trabalho, que
respondesse a esta realidade objetiva.

De dentro desse panorama parece emergir uma tese central, que presidird
a este trabalho. A TdL nasce no continente por volta de 1968 abrindo um
caminho em busca de sua identidade em confronto com as teologias tradicional
e neoliberal européia, comumente apresentada sob o nome do Concilio Vaticano
Il. Depois ocupa lentamente o centro teologico do Continente. Nesse momen-
to, as outras teologias assumem em relagdo a TdL, aquela posi¢do de oposi¢ao
que ela tinha assumido em seus primordios a respeito delas. Por isso 0 quadro
teol6gico da Ameérica Latina hoje sé se entende a partir da TdL. Todo outro
movimento teolégico se refere a ela. Assim nesse texto trataremos fundamen-
talmente da TdL e em seguida veremos, de maneira muito mais répida, como
as outras correntes teoldgicas se situam frente a ela.
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I. Periodicizagdao da Teologia da Libertagcdao a partir
de 1972

Em 1972, houve o encontro de El Escorial, no qual a TdL foi langada
praticamente no mundo europeu. Ela ja tinha vivido uma fase de gestagéo
(1962-1968), seguida de um periodo de génese (1968-1972). O ano de 1971 foi
marco fundamental com a publicagao do livro de Gustavo Gutiérrez'.

Periodo de crescimento: 1972-1979

Nessa exposigdo cabe estudar os periodos seguintes, quer da TdL, quer da
teologia como tal na América Latina. Depois do langamento programatico do
livro de G. Gutiérrez, a TdL vive um periodo de rdpido crescimento até 19797,
E o periodo que antecede a Assembléia dos Bispos Latino-americanos em Puebla.
Este crescimento nao foi sem certa turbuléncia. As reagoes fizeram sentir-se
imediatamente, sobretudo nos érgaos ligados ao CELAM. A revista Tierra Nueva’,
da Colémbia, vai ser o veiculo intelectual permanente dessa reacgao. A revista
Medellin também orquestra um movimento teoldgico diferente em matizada
oposicao a TdL*.

Nessa fase de crescimento, cabe assinalar alguns fatos sociais, eclesiais e
teoldgicos de relevéancia. A repercussao politico-social no inicio aconteceu junto
aos orgaos de informacgao e repressdo, que imediatamente detectaram na TdL
um inimigo do regime capitalista. No Brasil e nos paises sob regime de segu-
ranga nacional os tedlogos da libertagdo e todos os setores ligados a eles
estiveram sob suspeita, foram perseguidos, caluniados e alguns foram tortura-
dos e assassinados. Nesse momento, alguns tedlogos interessam-se por estu-
dar a Doutrina da Seguranga Nacional®.

' G. GUTIERREZ, Teologia da Libertago. Perspectivas, Petrépolis, Vozes, 21976 (original: Teologia
de la liberacidn, Lima, CEP, 1971).

? Para esta periodicizagdo seguimos o trabalho de: R. OLIVERQS, "Teologia de la liberacion: su
génesis, crecimiento y consolidacion (1968-1988)", V. AA., Teologia y liberacion. Perspectivas y
desafios. Ensayos en torno a la obra de Gustavo Gutiérrez, Tomo |, Lima, Instituto Bartolomé de
las Casas/CEP, 1989, 89-107. Ver também o balango feito por Cl. BOFF, "Retrato de 15 anos da
teologia da libertagao”, REB 46 (1986) 263-271.

3 Tierra Nueva (TN é uma revista dirigida pelo CEDIAL (Centro de Estudios para el desarrollo e
integracion de América Latina), fundada em 1971. Contou desde o inicio com importantes colabo-
radores europeus: Card. Hoffner, Card. Hengsbach, G. Cottier, R. Vekermans e outros de nosso
continente como o Card. Lopez Trujillo.

* A revista Medellin foi fundada pelo Instituto Pastoral do Celam. Esteve na sua direcao desde a
fundagdo em 1975 até 1982 o Frei Boaventura Kloppenburg, entdao nomeado bispo auxiliar de
Salvador, Bahia. A lista de colaboradores revela uma linha editorial que, posto predominantemente
conservadora, sempre esteve aberta a alguns tedlogos da libertagao. Fez, porém, certo contrapeso
a TdL nas suas formas mais expressivas e militantes, sobretudo na sua rejeigao contundente aocs
elementos marxistas, a concepgao de libertagao julgada demasiadamente politizada, 4 hermenéutica
secularizada do Reino, as fricgoes entre a Igreja institucional e popular; O, RUIZ, “La teologia de la
liberacién y su método"”, Medellin 14 (1988) 41-64 (especialmente 62).

® J. COMBLIN, "La doctrina de la Seguridad Nacional”, Mensaje 25 (1976) 96-104. ID., Le pouvoir
militaire en Ameérnque Latine. L'idéologie de la Sécurité Nationale, Paris, J.-P. Delarge, 1977.
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A propria politica exterior americana preocupa-se com a teologia da liber-
tagdo. Desde o relatdrio de N. Rockfeller, a administragdo americana vem se-
guindo de perto 08 movimentos da Igreja catdlica mais comprometida com o0s
pobres e com 0 processo de transformagao da realidade®. Transformagdo da
realidade na linguagem do capital é subversao, oposi¢ao ao regime e portanto
a seus interesses. E a TdL, ao ser percebida como incentivadora e fautora da
transformacgao da realidade, é combatida como inimiga do capitalismo. Em anos
depois, o Comité de Santa Fé refere-se diretamente a TdL como relevante e
perigosa para a politica externa americana’.

Em termos eclesiais, a TdL esta no foco das atengbes. Alem dos encon-
tros no México (1975)8, Detroit (1975), Dar es Sataam (1976)°, a discussdo se
travou em ordem a preparagado a Puebla'®. O movimento oposte & TdL em nivel
de instituicdo eclesidstica cresceu e prevaleceu nesse pericdo, alijando da pre-
paracgéo oficial da Conferéncia Episcopal de Puebla todos os tedlogos da liber-
tagado. Assim, nenhum desses tedlogos, mesmo indicados por suas conferén-
cias episcopais, participou como assessor oficial. Estiveram a titulo de convite
pessoal de determinados bispos. O préprio documento de Puebla reflete muito
bem esta situagdon. De um lado, ele esté profundamente influenciado em suas
opgdes principais por essa corrente teoldgica. De outro lado, ele ndo menciona
a palavra teologia da libertagdo. Queria-se, em certos circulos poderosos, sua
condenagdo. E 0 consenso no caso foi o siléncio. A parte estritamente teoclégica
do documento reflete antes uma teologia tradicional que & da Libertagao. Esta
pesgu na parte pastoral e nas opgdes de funde. O texto reflete essa cisura
interna: conservador na parte dogmatica, libertador na parte da analise da rea-
lidade, opcdes e pistas pastorais''.

Qutro fato eclesial significante & a crescente influéncia da TdlL scbre os
documentos oficiais de muitas igrejas locais do continente. Apesar de a maioria
do episcopado brasileiro e ainda mais claramente de outros paises da América
Latina ndo ser de mentalidade e horizonte socialmente abertos, 0s documentos,
que eles tém produzido, comegando por Puebla e por outros inimeros até
nossos dias, revelam uma aguda percepcdo da conflitividade de nossa situagéo.

® The Rockfefler Report on the Americas {Quadrangle Books), Chicago, 1869. G. ARROYOQ, Le
monde diplematique, n? 257, {aolt 1975} p. 1. M. SCHOOYANS, Le destin gu Brési, Gembioux,
1973, 161155,

7 COMITE DE SANTA FE, “Documento secreto da politica Reagan para a América Latina”, Vozes
75 {1981) 755-756.

8. AA . Encuentro fatinpamericanc de teclogia: Liberacion y cautiverio. Debates en tormno al
método de la teologia en América Latina, México, sfed., 1976,

¥ Theology in the Americas, USA, 1976.

" Exernplo da radicalizagdo de tal debate, ver o quase panfleto; A. METHOL FERRE, Puebla.
Proceso y tensionaes, Bogota, 1978.

" Tentei mostrar tais elementos na introdugdo s documento: IIl CONFERENCIA GERAL DO EPIS-
COPADO LATINC-AMERICANQ, A evangslizagdc no presenta e no futuro da América Latina. Puebla:
Conclusdes, Sao Paulp, Loyola, 191982, 55-79,
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Além disso, tomam nitida posigao em prol dos pobres. A posigdo tecldgica que
secunda tais textos se inspira nitidamente na TdL'?.

Em termos teolégices, a TdlL passa por uma fase de consolidacdo
metodolégica. Num primeiro momento, ela se definiu pela via da negatividade.
N&o & teologia da violéncia, nem da revolugdo', nem Doutrina Social da Igreja,
nem uma forma de teologia moral, nem mera teologia fundamental, nem uma
teologia de filiagdo marxista, nem pura pastoral pratica sem verdadeira reflexdo
tedrica™.

Nesta fase de crescimento, 0s temas mais desenvolvidos s&o: o néo-
homem como interlocutor, a Biblia relida a partir dos pobres, a histéria da Igreja
desde ¢ reverso da histdria, a forga histérica dos pobres e da justica, a préxis
historica de Cristo, uma espiritualidade e método teoldgico enraizades na pratica
libertadora de Jesus, uma eclesiologia militante'®,

Fase da consolidagdo: 1979-1987

Em termos politico-sociais, @ TdL continua ocupando um espago ainda
mais impertante. A pelitica americana, como ja se viu pelos estudos do Comité
de Santa Fé, e um tedlogo americang do sistema, M. Novak, dedicam-lhe maior
atengao’s.

Entretante, os fatos, que projetaram a TdL para o proscénio da opinido
publica, foram os processos movidos pela Congregacdo para a Doutrina da Fé
contra dois de seus corifeus: L. Boff e G. Gutiérrez". Em torno desses casos,

12 A titulo de exernplo, podem-se citar os documentos da CNBB: Comunicagdo pastoral ao povo de
Deus, Sao Paulo, Paulinas, 1876, e Exigéncias de uma ordem politica, Sao Paule, Paulinas, 1977,
que tiveram ampla repercussac no pais, sem falar de documentos de episcopados regionats do
Brasil, tais como Eu ouvr 0s clamores do meu pove. Documento de Bispos e superiores religiosos
do Nordeste {1973} e Marginalizacdo de um pove. Grite das Igrejas. Documento de hispes do
Centro-Oaste {1973). Relevantes também foram as gontribuigBes de certos episcopados lating-
arnericanos para o sinodo sobre a Justiga no Mundo (1971} e Evangslizagio {1974} “La justicia an
el mundo. Documento della Conferenza Episcopale del Peru per il Sinode”, 1200 n® 19 (1971} 22
W, AA., O sinodo de 1974, A evangefizagde no munde de hoje. Reflexdes teoldgico-pastorais, Sdo
Paulo, Loyola, 1975. Todos estes documentos estao marcados pelas linhas da TdlL.

2 H AS5MANN, Teologia desde fa praxis de la hberacion. Ensayo teoldgico desde la America
dependiente, Salamanca, Sigueme, 1973. A. GARCOA RUBIO, Teologia da libertagio. poiitica e
profetismo, Sao Paulo, Loyola, 1977, 69-75.100-103. R. OLIVEROS, Liberacidn y Teologia. Génesis
y crecimianto de una reflexion 1966-1977, Lima, CEP, 1977, 183-184.

4 J. B. LIBANIQ, Tecfogia da bertagdo. Roteiro didatico para um estudo, Sao Paulo, Loyola, 1987,
3948

'8 A QLIVEROS, "Teclogia de la liberacion: su génesis...”, 96-39,

" M. NOVAK, O espinto do capitalismo democrétice, Rio, Nordica, 1985,

7 CENTRO DE PASTORAL YERGUEIRQ, O caso {eonardo Boff, Sao Paulo, 1986, J. B. LIBANIO,
"A propésito dos casos Gutigrrez e Boff”, PT 19 {1984} 345-352. Documentos sobre o processo
Boft, em SEOGC 18 (1985) 18-30. "Notificagdo romana: livio tem opgbes perigosas para a sé
doutrina da f&", REB 45 (1985) 404-414, E. FERRE!RA ALVES, “Notificagdo sobre livro perigoso para
s3 doutrina”, GrS 39 (1985) 297-310. 1D., "Siléncio obsequicso: tedloge deve calar-se por tempo
conveniente”, GrS 39 {1985) 455-465, J. HORTAL, “Atualidade teolégica e religiosa. Tentando
compreender o “caso Boff", Teocomunicagdo 15 (1985) 491-494. D. GRINGS, O ‘caso Boff'™,
CommiBr} 4 11985} 41-50. C. PALACIO, Da polémica av debate teofogico. A propésito do livra:
“lgreja: Carisma e poder”, Rio, CRB, 1982,



dividiram-se mais fortemente as forgas internas da Igreja. Grupos que aprova-
ram a medida e a julgaram necessdria. Grupos que se opuseram € a conside-
raram resquicios de tempos da inquisicdo. Em todo caso, a publicidade foi
enorme na Europa, Estados Unidos e em nosso continente.

Em termos eclesiais, o fato mais importante foi a tomada de posigdo do
magistério romano, através da Congregacao para a Doutrina da Fé a respeito da
TdL™. Isso significa antes de tudo um reconhecimento de que ela se tornou
uma questde da Igreja universa, € por iSSO 0 Magistério romano se pronuncia.
Fé-lo em dois momentos. Um mais critico € outro mais conciliador, refletinde
também as duas atitudes eclesidsticas a respeito da mesma teologia.

Em termos teclégicos, a partir de Puebla, entram na ribalta outros temas
para aprofundamento: visdo e discernimentc pastoral da realidade, missae
evangelizadora e libertadora da lgreja, reestruturagado da Igreja e da sociedade
na perspectiva libertadora, evangelizagdo libertadora e cpgéo pelos pobres. A
ultima fase da consolidacdo se deveu, qQuer a uma atitude de enfrentamento
com as criticas, suspeitas, desconfiangas e ataques, quer ao reconhecimento
romang de sua relevancia apesar das reticéncias, quer enfim ac inicio da publi-
cacdo da colecdo Teologia e Libertagdo™.

Periodo da revisdo: 1989

Em termos politicos, os acontecimentos que mais profundamente tocaram
a TdL foram a derrota do sandinismo na Nicardgua e a queda do socialismo no
Leste Europeu. A vitoria sandinista tinha significado, de certa maneira, um tragoe
de esperanca e de concretizagdo de muitas das reflexdes que se faziam na TdL.
Tinha sido uma revolugao profundamente popular, libertaria, em que a fé crista
desempenhara papel relevante. E tal fora possivel porque |8 se tinha caminhado
muito na reflexdo teoldgica a respeito da relagdo entre fé e politica, fé e com-
promisso, fé e revolucdo libertadora. Esse suporte teoldgico para 0s cristdos
comprometidos com © processo nicaraguense, quer no tempo de luta revoluci-
ondria, quer no de implantagdo de um sistema original fora dos moldes do
socialismo real, tinha sido absolutamente fundamental. A derrota dos sandinistas

W Instrugdo sobre alguns aspectos da Teclogia da Libertagdo, Sao Paulo, Loyola, 1984, Instrugdo
sobre a lbardade cristd e a libertagdo, Sao Paulo, Loyola, 1988,

3 0 lado mais suspeiteso apareceu sobretudo na entrevista do Card. Ratzinger: Card. J. RATZINGER,
“Vi spiego la Teologia”, 30 Gierni n® 3 (1982, J. RATZINGER - V. MESSORI, A 1§ em crise? O Card.
Ratzinger se interraga, Sac Paulo, EPU, 1985. Por sua vez, o Papa, em carta aos bispos do Brasil,
no meio a alguns condicionais, matiza essa posigdo mais negativa do Cardeal & a do primeiro
documento romana que tiveram muita repercussao no Continente, afirmando gue, a TdL é "ndo s6
oportuna, mas util @ necessana. Ela deve constituir uma nova etapa - em estreita conexao com as
anteriores - da reflexdo teoldgica iniciada com a Tradigao apostdlica...”: JOAO PAULO I, Mensagem
aos bispos do Brasd, S8o Paulo, Paulinas, 1986,

0 Qutros estudos: VV. AA . Histdria da teologia na América Latina, Sao Paulo, Paulinas, 1981, L.
BOFF, “Teologia da libertagao: o grito articulado do oprimida™, |D., O caminhar da Igreja com os
oprirmidos, Rio, 1981, 181-195.
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nas eleigbes presidenciais levou os tedlogos, sobretudo da América Central, a
uma profunda revisdo de suas analises e reflexdes?.

Fato de alcance evidentemente ainda muito maior foi a derrocada do so-
cialismo. O mundo ficou estarrecido frente a rapidez como desmoronou 0 Sis-
tema do socialismo real. Ainda vivemos um tempo muito préximo aos aconte-
cimentos para andlises objetivas. Entretanto, este fato ocupou e esta ocupando
0 interesse de tedlogos da libertagao®.

Em termos eclesiais, estes ultimos anos tém significado um duplo movi-
mento antitético. De um lado, cresce um movimento conservador no interior da
Igreja, sobretudo em nivel de organizagao, e, de outro, as comunidades eclesiais
de base, expressao maior de uma lgreja junto as bases numa linha da libertagao,
continuam crescendo®.

Em termos teoldgicos, a teologia enfrenta uma revisdo mais profunda de
seu instrumental de analise. Na reunido dos tedlogos da SOTER™ em julho de
1990, os cientistas sociais defrontaram-se com o marco tedrico marxista, que
vinha sendo usado por muitos tedlogos, ora em maior escala, ora em menor.
Ficou claro que tal marco nao sé necessita ser ampliado como também revisto
em profundidade por causa de suas insuficiéncias, entre elas, da hipertrofia da
classe em detrimento de aspectos culturais e sexuais da realidade, da incapa-
cidade de analisar as relagoes de poder na Igreja adaptando analises da macro-
sociedade, da caréncia de uma andlise do Estado, do desconhecimento de
muitas novas realidades surgidas nesta nova fase do capitalismo, etc. Aponta
como caminhos um uso maior da antropologia social, da sociologia das institui-
coes, de métodos quantitativos, da teoria da acao (A. Touraine), etc.”.

Frei Betto, analisando esse momento posterior a derrocada do socialismo,
indica com muita lucidez algumas balizas. A teologia precisa retomar a questao
da utopia libertadora em articulagdo com topias possiveis e realizaveis no mun-

2 Antes das eleigbes presidenciais de 25 de fevereiro de 1990 na Nicardgua, previa-se a vitéria da
Frente Sandinista. Depois da absolutamente inesperada derrota dos sandinistas, J. Hernandez Pico
faz uma autocritica na linha de reconhecer a deficiéncia de proximidade com os pobres, a nao-
percepcao da situagao de fome por causa da deteriorizagao da situagao e a nio-valorizagao suficiente
do fator da guerra e da obrigatoriedade do servigo militar. Tais fatos pesavam contra uma vitoria
sandinista. Ver: J. HERNANDEZ PICO, "El pueblo nicaragiiense educé a los educadores. Autocriticando
mi andlisis de las elecciones ‘ante factum'”, Amanecer n° 66 {1990, marzofabril) 28-33,

2 FRE|l BETTO, Fome de pdo e de beleza, Sao Paulo, Siciliano, 1990, principalmente em: "0
socialismo morreu. Viva o socialismo!”, 260ss e passim. L. BOFF, "Implosdo do socialismo e
teologia da libertagdo”, Tempo e Presenga n® 252 (1990) (Todo este nimero é dedicado a tal
problemal. L. BOFF, “Implosao do socialismo autoritrio e a teologia da lbertagao”, REB 50 (1890 76-92.
2 J |, GONZALEZ FAUS, “El meollo de la involucion eclesial”, AF 220 (1989) 67-84. W. AA., O
neoconservadorismo. Um fenémeno social e religioso, Conc(Br) n° 161 (1981). F. CARTAXO ROLIM,
"Neoconservadorismo eclesidstico @ uma estratégia politica”, AEB 49 (1989) 259-281. J, COMBLIN,
"0 ressurgimento do tradicionalismo na teologia latino-americana”, REB 50 (1990) 44-73. P.
BLANQUART, “Le pape en voyage: la géopolitique de Jean-Paul 1", P. LADRIERE - R. LUNEAU (dir.),
Le retour des certitudes. Evénements et orthodoxie depuis Vatican I, Paris, Le Centurion, 1987, 161-178.
2 Sociedade de Teologia e Ciéncias da Religiao, que é a associagao dos tedlogos catdlicos do Brasil,
com abertura ecuménica,

2 J, B. LIBANIO, “VIl assembléia anual da SOTER. Goiania - 9 a 12 de julho de 1991", PT 23 (1991)
219-222.
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do dos pobres. Necessita pensar o trabalho pastoral e elaborar reflexbes em
didlogo com 0s setores da classe média e com intelectuais, artistas, cientistas
e formadores de opinido publica?. A questdo ecologica merece ser levada a
seério na perspectiva do Terceiro Mundo e ndo ser julgada unicamente como
problema de pals rico. No campo da maoral, deve-se estender @ moral pessoal
a énfase dada até entdo 4 moral social. A TdL ndo pode ficar prisioneira dos
conceitos de classes sociais, desconhecendo realidades como mulheres, crian-
¢as, negros e indigenas?’. A tecnclogia de ponta abre novos horizontes e pres-
supostos a teologia até entdo nao trabalhados suficientemente por nossos te-
ologos. A cnse do socialismo coloca & teclogia o dever étice de resgatar a
gsperanga dos pobres e finalmente a Tdl deve continuar a reflexdo eclesiolégica
frente a0 problema da restauragdo eurocéntrica que coincide com a vitalidade
da participagdo comunitéria dos pobres®,

Ao lado dessa autocritica dos tedlogos da libertagdo, setores conservado-
res t&ém apressadamente cantado um desaparecimente de toda validade das
categorias marxistas®™.

Esta nova conjuntura tem provocado um estudo mais aprofundado da
Doutrina Social da Igreja (DSI) por parte dos tedlogos da libertagdo, com grande
proveito para as duas abordagens de muites temas comuns. Ambas tém tido
um didlogo fecundo®™. A DSI tem perfilhado a defesa dos direitos humanos. Por
sua vez, a TdL tem ampliado tal defesa ao enfatizar os direitos dos pobres®.

2 Nesse mesmo sentido, escreve o tedlogo C. BOFF. “Pastoral de classe media na perspectiva da
libertagac”, RES 51 {1991} 5-28.

2 bvidentemente reconhece-se que muitos congeitos marxistas sdo ainda vélides sobretudo num
capitalismo selvagem como o da América Latina, Alids, auter insuspeito nesse ponto, como ¢ P Y.
Calvez, afirma; "eu aposto, na verdade, que se beberd ainda em suas fontes no futuro”. E aponta
pontos da heranga marxista vdlidos, tais como seu realismo a respeito do hormem nas suas cone-
x0es entre 0s niveis sociais, culturais e de consciéncia, a atengds as estruturas, sobretudo de
propriedade e a distribuigédo da mesma, a critica ao capitalismo que permite de modo insubstituivel
compreender-lhe de modo lGcido as contradigdes™. J.-Y. CALVEZ, "Quel avenir pour le marxisme?”,
Frudes 373 (1990} 475-485.

B FREI BETTO, “A teologia da libertagao ruiu com o muro de Berlim?*” RES 50 (1990) 922-929,
# Em texto provocativo, simplista @ sem matiz, escrevia um dos representantes da area consarva-
dora que era a hora de “esperar a humildade intelectual dos tedlogos da libertagao para reverern
suas posicbes, hoje, por ironia da Histdria, retrogradas; voltarem aos principios de reflexdo do
ensinamento social da lgreja, somente eles capazes de crientar solugdes adequadas e hurnanas
para os nossas problemas; e buscarem, nag no marxisme, mas na Doutrina Social da lgreja, os
valores fundamentais inerentes A dignidade da pessca: a verdade, a liberdade, a justiga, a solidari-
edade, a paz e a caridade”. D. José FREIRE FALCAG, "O mardsmo em julgaments”, JB 5 de
janeiro de 1990, 1° cadernc, p. 11.

v/ ANTONCICH, Los cristtanos ante la injusticia. Hacia una lectura latinoamericana de la doctrina
social de la lglesia, Bogotd, £d. Grupo Social, 1980. R, ANTONCICH - J. M. MUNARRIZ SANS,
Ensino social ds Igreja. Trabalho, capitalismo, socialismo, reforma social, discernimento, insurreigao
e & nao-violéncia, Petrépolis, Vozas, 1986 R. ANTONCICH, "Teologia de la liberacion y doctrina
social de la lglesia”, Myl |, 145168, J. B. LIBANIO, “Dactrina social de |a lglesia y teclogia de
la kheracien”, VV. AA,, Doctrina Social de la iglasia y fucha por I8 justicia, Madrnid, Hoac, 1881, 111-
128. Cl. BOFF, "Doutrina Social da Igrejz e Teclogia da Libertagédo: praticas sociais opostas?”
Conei{Br) n® 170 {1981) 30ss.

Y L. BOFF, Do lugar do pobre, Petropolis, Vozes, 1984, 63-77. |ID., "Direitos dos pobres como
direitos divinos”, SEDOC 14 11982) 1033-1041, Card. P. E. ARNS, Os d:rearos humanos e a tarsfa
da Igreja, Sao Paulo, 1976, Puebfa 1217, 11189, 711, 324, 320.
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. Questoes de método

Depois que G. Gutiérrez tragou as linhas mestras do método da TdlL com
sua obra publicada em 1971, podemos distinguir varios momentos importantes
gue avangam sobre esse primeiro eshogo.

Posto pertengam também aos inicios da Tdl, as reflexbes metodoldgicas
de J. L. Segundo foram somente mais tarde sistematizadas em artigos e livros.
Pretende ele uma libertagdo da teologia, desideclogizando-lhe os conceitos, as
concepgbes de Deus, graga, pecado, Igreja, que desempenharam o papel de
manter o povo oprimido, calado, submissg. A teologia deformara a Palavra
libertadora de Deus, aprisionando-a em suas malhas conceituais. O projeto da
TdL & refazer a teclogia por dentro para que seja realmente libertadora. E nao
acontega que se proclame libertadora, mas mantenha ¢ povo oprimido com
seus ensinamentos¥,

Para fazer este trabalhc de libertagdo da teologia, o pobre é colocado no
centro da reflexdo teoldgica. E a preocupacdo principal, 0 movente ultimo de
toda a teologia. E, em termos epistemolégicos, objeto da teologia, cra material,
ora mesmo formal. Material no sentide de ser tema fundamental a ser trabalha-
do, discutido, elaborado. Formal, no sentido de que outros temas sdo vistes na
perspectiva do pobre.

Uma outra vertente da TdL prefere considerar o pobre como sujeito, pro-
tagonista da histéria, da transformagdo da sociedade e da Igreja.  Com sua
pratica, sua fé, sua experiéncia de Deus se faz sujeito mesmo da teologia.
Neste caso, atribui-se muita importancia aos movimentos populares, ao grito do
povo, a reflexdo organica das CEBs, junto dos quais o tedlogo capta 0s temas,
elabora-os, testa-os. O tedlogo condiciona sua tarefa tedrica a prética de fé do
povo™. A irrupgao do pobre na sociedade e na Igreja®, a forga espiritual da Igreja
dos pobres®, o poder evangelizador dos pobres® adquirem relevancia para o
fazer teologia de modo que o ponto de partida, a mistica inspiradora de toda a
teologia & a experiéncia de Deus no pobre e do pobre. O lugar do pobre é
mediagao privilegiada para pensar a Deus e toda a revelagdo®.

Para o tedloge da libertagdo pds-se entdo a aguda questao do lugar social
a partir do qual faz sua teologia. Firmou-se a clara distingdo elaborada por Cl.
Boff entre lugar epistémico e lugar social. O lugar epistémico é o lugar das
regras internas do pensar. O lugar social & o dos interesses de tal pensar. O

2 J. L. SEGUNDO, Libertagdo da teologia, Sao Paulo, Loyola, 1978. ID., "Entrevistas sobre a
Tealogia da Libertagac™, SEDOC 14 [1982) 541-550. ID., “Les deux Théologies de la libération en
Amérique Latine”, Frudes 361 {1984) 149-161.

W | BOFF, “Teclogia a escuta do povo”, RER 41 (1981} 55-118.

¥ G, GUTIERREZ, A forga histdrica dos pobres, Petropolis, Vozes, 1981.

% P RICHARD, A forga espiritual da igreja dos pobres, Petropalis, Vozes, 1989,

¥ Puebia 1147

3 BOFF, Do fugar do pobre. LIBANIQ, Teologia da hbertagio. Roteiro..., 103-116. 1D, "A Vida
Religiosa no pos-Concilio: um modelo concreto na América Latina”, Convergéncia 22 {1987} 40-54.
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lugar social do tedlogo da libertagdo & ser para, com e dos pobres. Colocar-se
na ética e no interesse da libertagdc dos pobres®.

No Encontro latino-americano de teologia, realizado no México em 1975,
debateu-se a questdc do método da TdL e surgiu a primeira grande obra sobre
tal assunto®. Duas preccupagdes metodeldgicas impuseram-se nesse congres-
so. De um lado, mostrou-se a importancia dos condicionamentos atuais para a
teologia®, quer de natureza sécio-politica’’, quer de natureza eclesial™”. De ou-
tro, definiu-se o método das teologias a partir de suas perguntas fundamentais.
Dentro da modernidade eurcpéia, surgem perguntas fundamentais pele sentido
desde a razdo moderna, a subjetividade e a intersubjetividade. A teclogia eurc-
péia empenhou-se em responder a tais perguntas, ao querer libertar a teologia
de todo dogmatismo, autoritarismo arbitrario, sectarismo, primitivismo cientifi-
co, a fim de torna-la plausivel & razdc moderna, autdnoma, esclarecida. Preten-
deu libertd-la tambem da falta de significado, de sentido, para um homem ciente
e consciente da descoberta de sua subjetividade e fortemente atento s rela-
gdes interpessoais. Desafia-a, portante, a libertagao interna a prépria intelecgao
da fé em busca de sentido e explicagdo coerente para a razao ilustrada, deixan-
do intocada a realidade nas suas contradigdes sécio-politico-econdmicas.

A TdL, por sua vez, encaminha-se em outra diregdo, Pretende estabelecer
relacao diferente com a realidade através do percurso: préaxis - teoria - praxis. A
pergunta feita & fé, que a teologia pretende responder, vem da prética vivida
num processo de opressao e libertagdo. Nasce da conflitividade da situagao
social. Em outras palavras, ela se faz a seguinte pergunta: Como crer dentro de
uma situacdo de opressao e libertacao? E uma teologia que quer participar do
processo de libertagdo da realidade social na sua fungdc propria de prética
tedrica teolégica®,

*® CI. BOFF, Teotogia e prdtica. Teologia do politico e suas mediagdes, Petrdpolis, Vozes, 1978,
WY AA, Encuentro fatinpamericano, Liberacidn y cautiverio, México, sfed., 1976 fa partir de agora
citado como Liberacidn y cautiveriol,

w0 J. L. SEGUNDO, "Condicionamientos actuales de la reflexidon teoldgica”, Liberacion y cautiverio,
81-101. O A, chama ja atengao para um clima de Igreja preccupado com a ortedoxia e um clima
politico de repressdo e de controle ideologico que tolhe a liberdade teoldgica.

a | A GOMEZ DE SOUZA, “Los condicionamientos sociopoliticos actuales de la teologia en
America Latina”, Liberacidn y cautiverio, 69-81. O A. elabora os condicionamentos do sistema
capitalista na sua globalidade e de modo especial vs de classe e politicos, quer num sentido
genérico, quer nas condigbes especificas da América Latina, de repressdo, de autoritarismo, de
fracasso da experiéncia chilena pelo golpe do Gen. Pinochet, da presenga socialista no continente
e de suas possibilidades para o futuro, da crise do capitalismo mas também da capacidade de
racuperagac da direita.

2 5 RUIZ, "Condicionamientos eclesiales de la reflexion taclégica en América Latina®, Liberacion
y cautiverio, B3-89, aponta para o chogue de teologias, para a preocupag¢ao pela ortodoxia e pela
unidade dentro da Igreja que gera controle tedrica repressivo, tedrico-reflexivo e da praxis, para as
Jacunas da TdlL nos campos da eclesiclogia e pneumateologia.

4 J, B. LIBANIO, “Tealogia no Brasil. Reflexdes critico-metodoldgicas”™, PT9 1977/ 17} 27-79. 1D,
Teclogia da kbertagdo. Roteiro diddtico para um estudo, Sic Paulo, Loyola, 1987, 83-102. J. SOBRINO,
“El conogimiento teoldgice en la teclogia europea y latinoamericana”, Liberacidn y cautiverio 177-
207. F. TABORDA, “Métodos teoldgicos na América Latina”, PT 19 (1987} 293-318.
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A conferéncia de L. Boff deu um passo a frente na metodologia. Introduziu
uma distingao importante entre a dimenséo analitica e sacramental. A TdL parte
de uma experiéncia espiritual diante do pobre. Portanto, antecedem-lhe a praxis
da fé e uma experiéncia pratica de libertagao. Este momento anterior, sacra-
mental, implica quatro passos: horizonte da fé crista, leitura da realidade conflitiva,
reflexdo intuitiva de fé sobre a realidade percebida e pistas de agdo. Estes
mesmos passos sdo percorridos pela TdL propriamente dita, na sua dimenséao
cientifica, s6 que de maneira critica, reflexa e analitica®,

Ja nessa conferéncia L. Boff falava de uma teologia da libertagdo e do
cativeiro. Mais tarde acentua tal dimenséo de cativeiro em que se vive. Néo se
trata somente de uma teologia da e para a libertagao. E uma teologia feita em
situagao de cativeiro®.

Em 1976, Cl. Boff defende em Louvaina uma tese doutoral sobre a
metodologia da TdL*. Esta obra é um marco significativo na evolugao do mé-
todo. Ela trabalha as trés dimensdes fundamentais e constitutivas da TdL:
mediagbes socio-analiticas, mediagdes hermenéuticas e mediagdes da praxis.
Mostra como as andlises sociais sdo mediagdo tedrica tanto para a teoria teo-
I6gica como para a préatica da fé. Trabalha com o conceito de mediagdo como
aquele conjunto de operagdes tedricas que a TdL deve realizar para poder cons-
tituir-se como TdL. A mediagdo socio-analitica é a operagao tedrica de assumir
0s resultados das ciéncias sociais pela e na pratica teoldgica. Esta mediagao é
responsavel da constituicdo do objeto teérico material da TdL. A mediagao
hermenéutica é o modo proprio de a TdL apropriar-se de seu objeto, isto €,
consiste na interpretacdo de seu objeto a partir das Escrituras cristas.

Apesar do nivel teérico em que o livro se coloca, foi altamente iluminador,
nao so para o pensar teologico, como para toda pastoral vinculada a TdL.

A TdL mereceu atengao também de agentes populares. Esses, porém, nao
tinham acesso ao linguajar técnico da teologia. A TdL também queria ser uma
teologia que estivesse na base da pastoral e luta popular. Com uma linguagem
técnica ela ndo podia cumprir tal missdo. Por essas razoes pastorais e por causa
dos objetivos intrinsecos da TdL, aparecem muitas publicagoes, que explicitam
o método da TdL. Mostra-se como, no fundo, se trata de responder a pergunta:
Como ser cristdo num mundo de miserdveis? E 0 processo termina com a
proposta de uma nova humanidade a partir dos oprimidos, passando pelos trés
momentos fundamentais da leitura critica da realidade social, do confronto dessa
realidade assim percebida com a Escritura para terminar no momento do agir?’.

“ . BOFF, "Qué es hacer teologla desde América Latina”, Liberacion y cautiverio, 129-154; repro-
duzido em: REB 35 (1975) 853-879.

4 |. BOFF, Teologia do cativeiro e da libertagdo, Lisboa, Multinova, 1976; Petropolis, Vozes, 1980
6 Cl. BOFF, Théologie et libération. Questions d'épistémologie. Dissertation présentée pour |'obtention
du grade de Docteur en Théologie, Univ. Cathol. Louv., Faculté de Théologie, Louvain, 1976; aparece
em portugués: Teologia e pratica (citado acimal).

47 C|. BOFF - L. BOFF, Como fazer Teologia da Libertagao, Petrépolis, Vozes, 1980. P. M. TONUCCI,
O que é teologia da libertagao, Petrépolis, Vozes, 1984.



Desde o inicio, trabalhou-se a identidade da TdL em confronto com as
teologias européias vigentes, sobretudo em relagéo a teclogia da violéncia*. Tal
preocupagao continuou presente em publicagées ulteriores, com maior preci-
sdo, objetividade, sem o carater polémico e radicalizante dos inicios. As criticas
véo na diregao de questionar o carater idealista, abstrato, ideologizado, alienante
e legitimador duma prética de opressao da exegese biblica, da vivéncia eclesial
e da prética teoltgica européia®. Reconhecem-se nédo sé as diferengas como as
proximidades™.

Em meio a essa imensa publicagdo sobre metodologia, que sempre presi-
diu o esforgo tedrico dos tedlogos da libertagdo, elaborou-se um roteiro didatico
de orientagdo a modo de balizas teéricas®'. Estudam-se o fato social e eclesial
de sua existéncia, o complexo contexto de seu nascimento, as conexdes com
outras teologias, as regras que lhe comandam o discurso tedrico, sua experién-
cia fundamental, a relagdo com o magistério, as suas diferentes correntes e as
principais objegdes que se lhe fazem.

Em artigo bem recente, a TdL € apresentada em suas principais teses. Ela
€ uma teologia integral sob a perspectiva particular do pobre e de sua libertagao,
em que o pobre ocupa lugar central, de modo que o problema dos pobres se
transforma num problema de Deus (teologia)®. Tem como 6tica primeira a fé
positiva @ como Otica segunda a experiéncia do oprimido. Constitui nova e
necessdria etapa na histéria da teologia. Articula a libertagao ético-politica e a
libertagdo soterioldgica. Assume posigdo de complementariedade critica em
relagdo as outras teologias desde o encontro com o pobre, como sujeito histo-
rico. Além disso, indicam-se as trés formas de Tdl: profissional, pastoral e
popular no interior de uma reflexdo Unica e retomam-se as trés mediagcbes
constituintes da TdL*.

A TdL desenvolve o sentido (particular) histérico-libertador do Evangelho na
totalidade dos temas teolégicos. Partindo de uma otica global, desenvolve a
Gtica particular libertadora. Materialmente global, formalmente particular. E teo-
logia integral com énfase na libertagao historica™,

A realidade salvadorenha revela com maior radicalidade as contradigdes do
continente. E a situagdo extrema de assassinatos violentos, de uma guerra em
andamento, tem provocado nos seus tedlogos uma atitude epistemolégica di-

“4 ASSMANN, Teologia desde la prdxis de la liberacion.

“ P RICHARD, "Teologia de la liberacion latincamericana. Un aporte critico a la teologia europea”,
ID., La Iglesia latinoamericana entre el temor y la esperanga. Apuntes teoldgicos para la década de
los afios BO, San José (Costa Rica), DEI, 1980, 17-23.

“ J. COMBLIN, Teclogia da libertagdo, teclogia neoconservadora e teologia liberal, Petrépolis, Vo-
zes, 1985, J. B. LIBANIO, "Europdische und lateinamerikanische Theologie: Unterschiedliche
Perspektive”, LebZeug 40 (1985) 40-55.

STLIBANIO, Teologia da fibertagdo. Roteiro... S. GALILEA, Teclogia da libertagdo. Ensaio de sintese,
Sao Paulo, Paulinas, 1978.

% G. GUTIERREZ, “Pobres y opcién fundamental”, MyLib |, 303-321.

8 Cl. BOFF, "Epistemologia y método de la teologia de la liberaciéon”™, MyLib |, 79-113.

* Cl. BOFF, REB 1986, 263-271,
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ferente e os tem levado a tarefa de assumir “no presente histérico... como
conteudo da teologia a atual manifestagdo de Deus e a atual resposta da f&”.
Trata-se de fazer teclogia como reagdo da misericordia frente a povos crucifica-
dos, concebendo assim a teologia formalmente como “intellectus amoris”, tendo
8 opgdo pelos pobres como pré-compreensao da teologia e o mundo dos pobres
como lugar primordial da teologia. A misericordia & a reacdo adequada e neces-
séria frente & realidade de pobreza e violéncia em que vivem os pobres, por isso
que a teologia deve ser fundamentalmente um “intellectus amaoris”. Implica
“uma determinada pré-compreensao subjetiva {a opgdo pelos pobres) e um
determinade lugar objetive (o mundo dos pobres)”s.

Nesse pancrama de metodologia, ocupa seu lugar a teologia popular, quer
na sua forma cral, quer de escritos “pequenos”®. A “teologia pé-nochdo” é
trabalhada por tedlogos bem préximos ao povo e na prépria linguagem popular
ou pelas mesmas comunidades em folhas mimeografadas ou pequenas brochu-
ras, sob a forma de reflexdes da fé sobre o cotidiano e sobre as pequenas lutas,
de novenas, de via-sacras e de celebragdes liturgicas®. Caracteriza-a uma visao
libertadora da fé. A “Teologia da enxada”, pertencente ac mesmo departamen-
to, € uma prética teoldgica bem colada a experiéncia religiosa popular feita no
interior da formagac de futuros agentes & ministros rurais, orientada por tedlo-
gos do extinto Instituto Tecldgico do Recife: J, Comblin, 8. Gameleira, |. Gebara,
e outros®®,

Hll. Analises sdcio-politicas e econémicas

Nesse campo, a TdL trabalhou em intima conexdo com 0s analistas soci-
ais. Teve & agilidade de ir acompanhando suas analises. Nos seus inicios traba-
lhou-se com a teoria da dependéncia e a proposta de libertacdo. Esta esteve
fortemente presente no Encontro de “El Escorial de 1972", sobretudo na pales-
tra de R. Ames® e ja tinha sido trabalhada por G. Gutiérrez na obra programatica
da TdL®. Esta teoria ofereceu os primeiros instrumentais para romper ¢com a
entdo teoria do desenvolvimento, que ndo passava de verdadeira ideologia
dominante do desenvolvimento. Foi no bergo da teoria da dependéncia que se

8 J. SOBRINO, "Como fazer teclogia. Proposta metodolégica a partir da realidade salvadorenha e
latine-americana {Material de trabalhol”, PT 21 {1989} 285-303.

5 H. BRANDT, Onde estd a teologia /atino-americana? CEl - Documento 79 (Rio de Janeiro, set.
1977

57 Cl. BOFF, Teclogia pé-no-chdo, Petrépolis, Vozes, 1984,

& J. COMBLIN, lorg.}, Teclogia da enxadas. Uma experiéncia da Igreja no Nordeste, Petrépolis,
Vozes, 1977

5% 5. AMES COBIAN, “Fatores econdmicos e forgas politicas no processo de libertagan™, INSTITU-
TG FE Y SECULARIDAD, Fé crista e transformagdo social na Ameérica Latina. Encontro de El Escorial,
1972, Petrépolis, Vozes, 1977, 35-61. ele apresenta o esquema interpretative da realidade econd-
mico-social da histdria da América Lating em termos de "dependéncialibertagao” em ruptura com
o esquema desenvaolvimentista,

% GUTIERREZ, Teologis da Libertagdo, 28-45.
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forjou o termo libertagao®. Os préprios socidlogos e tedlogos foram elaborando
criticas a essa teoria e mostrando sua incapacidade de dar conta de uma situ-
agao que se torna cada vez mais complexa e diferente da do final da década de
60%.

A ideologia da seguranga nacional ocupou também durante certo tempo a
atengao de analistas sociais e tedlogos, como uma chave de interpretagdo do
que se passava no continente latino-americano e, portanto, de como organizar
uma pastoral pertinente®. Esta ideologia reforgava a linha de um capitalismo
selvagem e extremamente explorador. Tinha elementos que permitiam enten-
der melhor a maneira politica como 0 capitalismo se realizava em nosso conti-
nente. Provocou em seguida uma reagao dentro dos paises capitalistas centrais,
ao acobertar violagées graves dos direitos humanos. Entdo comegou a ser um
desservigo a causa capitalista.

Reagindo & nova conjuntura politico-ideolégica de defesa dos direitos hu-
manos, a dominagdo se vestiu, na administracdo Carter, de nova roupagem e
se tornou mais sofisticada. Sob a aparéncia da defesa dos direitos humanos, a
administragao americana tomou distancia dos regimes militares autoritdrios, para
armar nova alianga estratégica entre as grandes forgas capitalistas.

Elabora-se a politica da Comissédo Trilateral®, Naquele momento, a TdL
debrucou-se sobre ela em duas perspectivas antitéticas. De um lado, aproveitou
dessa nova conjuntura no sentido de reforgar a abertura politica, e, de outro,
permaneceu lucida frente a continuidade da dominagdo capitalista. Mais. Os
tedlogos desse momento denunciaram certa ambiglidade nessa politica trilateral
que defendia os direitos humanos individuais, esquecendo-se de defender os
direitos humanos coletivos dos paises oprimidos. Entretanto, os direitos indivi-
duais se baseiam em muitos casos nos direitos sociais, que, por sua vez, sao
negados precisamente pelos paises que defendem os individuais; p. ex., ©
direito individual ao trabalho sé é vidvel num pais onde o produto do trabalho
possa ter um justo lugar no intercdmbio nacional. Além disso, esta politica da
defesa dos direitos humanos deslocava toda a culpa da violagdo desses direitos
para os regimes militares da América Latina, lavando-se as méos. E precisamen-

® F. H. CARDOSO - E. FALETTO, Dependéncia e desenvolvimento na América Latina. Ensaio de
interpretagdo sociolégica, Rio, Zahar, 1970.

2 F, H. CARDOSOQ, "Notas sobre o estado atual dos estudos sobre dependéncia”, J. SERRA lorg.),
América Latina. Ensaios de interpretagao econdmica, Rio, Paz e Terra, 1976, ID., “Teoria da depen-
déncia ou andlises concretas de situagoes de dependéncia”, Estudos 1, CEBRAP, Sao Paulo, 1979,
J. Comblin aponta as deficiéncias e insuficiéncias dessa teoria: 1) falhas préprias de toda teocria
estruturalista que sé explica porque o desenvolvimento nao é possivel, mas nac como ele é pos-
sivel; 2) ela falhou na explicagdo da realidade brasileira da década de 70; 3) o subdesenvolvimento
nao pode ser reduzido unicamente a economia: J. COMBLIN, Théologre de la pratique révolutionnaire,
Paris, Ed. Universitaires, 1974, 123ss.

= J. COMBLIN, A ideologia da seguranga nacional. O poder militar na América Latina, Rio, Civilizagao
Brasileira, 1978.

8 F. DANEL J., América Latina en la nueva estructura capitalista internacional Un diagndstico con
vistas a la lll Reunién general de los obispos latinoamericanos, ad instar manuscripti, México, 1977.
H. ASSMANN, Triateral: A nova fase do capitalismo mundial, Petrépolis, Vozes, 21982,



te esses paises da Trilateral estavam intimamente implicados nessas violagoes.
Assim, nés, paises pobres, calamos mais uma vez “na arapuca ideoldgica de
imaginar que, por uma tara genética dos paises latino-americanos, todas as
nossas autoridades sa@o propensas a prepoténcia, ao sadismo, & tortura. E que
0s paises ricos, dotados provavelmente de melhor carga genética, nos dao o
exemplo de como o homem é respeitado em seus direitos. Mas ndo se vé que
0 custo por eles respeitarem tais direitos é pago por nds, com as crises eco-
ndmicas e politicas provocadas pela espoliagdo do planeta e que obrigam nos-
$0s governos a manter um minimo de ordem recorrendo sempre mais a méto-
dos barbaros e desumanos”®,

As atuais andlises vao na diregdo da criagdo dos megablocos comerciais
em que o Terceiro Mundo se transforma numa “massa sobrante”®. J& ndo se
trabalha com a categoria da dependéncia, mas da “prescindibilidade”. Cada vez
mais nos tornamos paises "prescindidos”, Mantém-se, porém, ainda um vincu-
lo de dependéncia através da escorchante divida externa®.

Até entdo nessas andlises do capitalismo, o horizonte critico vinha da analise
marxista. O uso dessa andlise sempre foi uma das questoes mais controverti-
das na TdL. Nesse ponto, as posigdes variaram do emprego de algumas poucas
categorias marxistas até a adogao da andlise marxista de modo mais coerente.
A luta de classes era uma das categorias que mais causava polémica. Pois
usava-se a expressao seja simplesmente para denunciar o fato como até para
significar uma chave heuristica e hermenéutica da histéria, para ler os aconte-
cimentos passados, presentes e futuros®. Por isso alguns preferiram falar de
conflito. Assim conseguiam mais facilmente despertar a consciéncia da Igreja
para a dificuldade enorme que ela tem de pensar a sociedade em termos
conflitivos®, A leitura conflitiva da sociedade tem iluminado com luzes mais
fortes as pastorais especiais que lidam na sua quotidianidade com o conflito.

Mas desde o inicio houve entre os tedlogos e socilogos ligados a pers-
pectiva da libertacdo uma reserva clara em relagdo as formas do socialismo
real’,

O magistério alertou os cristdos na sua reflexao e ag¢ao para o fato de que
“seria ilusério e perigoso mesmo chegar ao ponto de esquecer a ligacao intima
que une (os diversos marxismos) radicalmente, e de aceitar os elementos de

% J. L. SEGUNDO, "Direitos humanos, evangelizagao e ideologia”, REB 37 (1977) 91-105,

% CNBB, Sociedade brasileira e desafios pastorais. Preparagao das diretrizes gerais da agao pastoral
91-94, Sao Paulo, Paulinas, 1990, 35-55,

5 Cl. BOFF, “Divida externa e teologia da libertagao”, REB 49 (1989) 140-144.

% H. C. L. VAZ, Anilise marxista e pastoral, mimeo, Rio, 1977,
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analise marxista sem reconhecer as suas relagdes com a ideclogia, e ainda, de
entrar na pratica da luta de classes € da sua interpretagdo marxista, esquecen-
do-se de atender ac tipe de sociedade totalitdria € viclenta, a que conduz este
processo”’. Este texto sibilino e cheio de cautelas permitiu duas posigdes bem
diversas, sem falar das intermédias. De um lado, hé os que afirmam que néo
se pode distinguir a andlise marxista do materialismo dialético. Ao aceitar a
primeira, termina-se assumindo os elementos materialistas e ateus da filosofia
do materialismo dialético, radicalmente incompativel com a fé cristad”.

Doutro lado, outros propugnam a possibilidade da distingao. A anélise
marxista pertence ao ramo da objetividade cientifica. Vale na medida e enquanto
elucida a realidade que propbe analisar. Nao implica aceitar 05 pressupostos
filoséficos da mesma’. Pode-se comparar com a psicandlise, gue pode ser
empregada em suas técnicas analiticas sem que se aceite a filosofia atéia de
Freud.

A derrocada do capitalismo, quer interpretada de modo quase deterministico
e automdatico, quer através da organizagdc popular revolucionaria, estava no
horizonte das andlises com a proposta do socialismo.

0 fracasso econdmico e politico do socialismo real coloca novoes proble-
mas para 0s analistas sociais. Os acontecimentos sdo por demais recentes para
conclusdes categéricas. O destine do socialismo ndo esté jogado. Sem duvida,
abre-se nova tarefa para os analistas sociais e tedlogos articulados com eles™.

A articulacdo teorica dos resultados das andlises sociais com a fé pela
teologia foi um dos pontos centrais da obra citada de Cl. Boff>. Mais recente-
mente, uma tese doutoral trabalha amplamente tal tematica’. Depois de uma
revisdo histdrica do debate sobre a relagao entre andlise da realidade social e
TdlL, percebem-se pontos desiguais de consenso.

a) A TdL é nao so possivel mas necessdria, 1sso implica que ¢ conceito
“libertacdo"” ¢ trabalhavel teologicamente. Recebe chancela tedrica e autoritativa.
No fundo, concorda-se, ao mengs parcialmente, com o diagndstico da realidade
social elaborado pelas Tdls e com a ruptura em relacdo ac esguema
desenvolvimentista & base de uma leitura socic-estrutural ¢ ética da pobreza
com o consequente significado eclesial da libertagdo social. Nao impede tal
consenso a existéncia de limites a respeito de possiveis desvios e perigos em
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algumas TdLs concretas e de certa polissemia de certos termos empregados na
andlise da realidade.

b) Existe sentido em propor uma TdL que tematize experiéncias particula-
res. E legitima uma teologia que parta de experiéncias particulares usando o
método indutivo. O mesmo vale para as teologias da inculturagdo. Assim é,
desde que ela ndo esteja fechada ao universal catdlico da fé.

¢) O método “ver-julgar-agir” é legitimo ao menos como método para a
anélise pastoral desde que ndo instrumentalize e ideologize a fé. E usado ou
aprovado amplamente por documentos conciliares (Gaudium et Spes), pontificios
(Jodo Paulo Il, Sollicitudo Rei Socialis), de congregagbes romanas (/nstructio
Libertatis Conscientia, n® 70) e episcopais (Medellin, Puebla). Tal consenso implica
também a aceitacdo da possibilidade do uso das ciéncias humanas e sociais na
teologia com suas contribuigbes positivas para a compreensdo das realidades
terrestres (Gaudium et Spes, n® 52).

d) Existem algumas verdades no marxismo. A aceitagao de tal consta das
préprias palavras do Card. Ratzinger na apresentacdo da Instrugao Libertatis
Conscientia, onde afirma que nao se pode excluir qgue no marxismo “existam
alguns elementos vélidos e aproveitdveis, mas isto exige uma vigilancia muito
forte e uma critica muito mais consciente”’”’. As proprias enciclicas de Joao
Paulo Il (Redemptor Hominis, Laborem Exercens) empregam alguns enfoques
marxistas, tais como, p. ex., alienagao e praxis, para compreender a realidade
do mundo contemporaneo”™.

IV. Principais eixos-teses da sistematica

Fazer uma espécie de recensdo bibliografica da mole de publicagbes da
TdL é absolutamente impossivel no espago de linhas e de tempo desse estudo.
Em vez de seguir o caminho da enumeracao dos principais temas trabalhados
e reproduzi-los segundo as obras dos principais autores, tentei 0 caminho mais
arriscado de definir uns eixos-teses fundamentais da TdL e desenvolvé-los bre-
vemente.

1. De uma cristologia do Jesus histérico na perspectiva do seguimento e
da identificacdo com o pobre passando por uma Trindade libertadora até uma
pneumatologia incipiente

A TdL esta profundamente marcada pela viragem cristolégica em que se
atribui cada vez mais importancia ao Jesus histérico. Em termos da cristologia
classica, pode-se dizer que a TdL se filia antes & corrente antioquena. Volta-se
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fortemente para o Jesus palestinense, ndo como a exegese nem como a teo-
logia liberal, a busca da imagem mais proxima do homem Jesus, que viveu nas
terras da Palestina, mas em vista do seguimento’”.

Nessa linha cristologica, a TdL acentua alguns aspectos de maneira espe-
cial. L. Boff tragou desde o inicio o0 seu programa, reafirmando a primazia:

do elemento antropolégico sobre o eclesiolégico;
do utépico sobre o factual;

do critico sobre o dogmatico;

do social sobre o pessoal;

da ortopraxis sobre a ortodoxia®.

E ao querer dar um nome a esta viragem cristoldgica da América Latina,
L. Boff forja o sugestivo nome de Jesus Cristo Libertador.

Antes de tudo, a pessoa de Jesus é entendida em relagao ao andncio da
novidade, radicalidade e presenca do Reino™. A ultimidade e a transcendéncia
de Jesus se compreendem desde o Reino de Deus. O Reino de Deus é enten-
dido antes de tudo como anuncio da boa nova aos pobres. E a mensagem
principal e urgente da vida de Jesus. Num sentido global, o Reino de Deus é
o proprio poder de Deus atuando salvificamente na histéria, cuja realizagao
plena se manifestara no final dos tempos pela vitéria definitiva sobre 0 mal, o
pecado, a morte.

O Reino se deixa entender a partir da préxis de Jesus®. A prética de Jesus
é um chamado a conversao, ao "éxodo"” de si para uma convivéncia com ele
e depois para ser reenviado a dupla missao da luta contra 0 mal (exorcismo) e
ao anuncio da boa nova®,

Na TdL a luta contra o mal manifesta-se sobretudo no empenho pela
transformagao das estruturas injustas. E 0 anuncio da boa nova tem nos pobres
seus principais protagonistas e destinatarios.

Assim, o cristdo é chamado hoje a uma acolhida construtiva do Reino de
Deus, seguindo a Jesus, refazendo em sua vida a préxis de Jesus®. E a préxis
de Jesus é vista na perspectiva da opgdo pelos pobres e da sua libertagéo.
Nisso a TdL segue uma longa tradicdo da Igreja e da vida religiosa de opgao
pelos pobres. Procura evitar, porém, os dois extremos do reducionismo e do
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esvaziamento da opg¢do por um discurso em que o conceito “pobre” é subme-
tido aos mais diversos malabarismos hermenéuticos, perdendo toda sua base
material de pobreza®.,

O seguimento de Cristo impde-se como ponto nodal da cristologia. Seguir
a Jesus é refazer em cada momento da histéria a atitude fundamental de Jesus.
E a sua atitude fundamental foi a de ler nos acontecimentos a vontade do Pai.
E os acontecimentos colocavam Jesus ao lado dos mais pobres, marginalizados
até a doagao completa de sua vida. Jesus se insere na tradigao do Antigo
Testamento em que os pobres eram os destinatarios privilegiados da palavra e
do amor de Javé. Jesus se identifica com eles (Mt 25), fazendo deles sacramen-
tos de Deus.

O seguimento de Jesus ¢ a Unica possibilidade da vida crista. Por isso, é
0 ponto de partida da cristologia. E 0 seguimento de Jesus se faz no encontro
com a historia de Jesus, a saber, com sua prética e com o fazer-se de Jesus
através de sua prética. E a expressdo existencial da fé em Cristo. llumina tanto
uma cristologia préaxica — que conduz ao agir do cristdo — como uma cristologia
tedrica — que conduz a intelecgdo da fé.

A pratica de Jesus serve para entender a praxis humana, como esta, por
sua vez, permite captar melhor o significado da pratica de Jesus para hoje.
Estabelece-se entre ambas verdadeiro circulo hermenéutico. E nos dois casos,
tanto da pratica de Jesus, como da prética histérica libertadora da América
Latina, os pobres ocupam o centro. Por isso, pode-se dizer, e aqui estd um dos
pontos mais originais e fortes da TdL, que os pobres se tornam lugar teolégico
da cristologia e de toda a teologia®,

A énfase no Jesus da histéria pode gerar um jesuanismo carismaético que
permite conduzir facilmente ao fanatismo militante. L. Boff observa que "um
cristianismo fixado no Filho sem a referéncia ao Pai e sem a unido com 0
Espirito Santo pode ocasionar a auto-suficiéncia e o autoritarismo dos lideres e
dos pastores”. E, por sua vez, uma sociedade organizada em volta da figura do
Filho corre o risco da opressao de lideres®. A teologia trinitdria vem completar
0 arco da libertagao, que a figura de Jesus revela com sua pessoa, mensagem
e praxis. No mistério trinitério, o enfoque central é a comunhdo. A Santissima
Trindade é a melhor comunidade®. As contradigbes e os conflitos da realidade
social do continente permitem viver e pensar 0 mistério trinitario como de
comunhao entre as distintas pessoas em nitida dimensao libertadora, A partir
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duma concepgdc de comunhdo da Trindade, os cristdos encontram fundamen-
tagdo ultima para seu compromisse de libertagdo dos oprimidos em vista da
construgac da fraternidade possivel em nossas condigdes®.

Nesse processo histérico, a presenga do Espirito Santo é fundamental.
Medellin apenas aludiu a esse papel do Espiritc Santg ao interpretar 0 “gigan-
tesco esforgo por uma rapida transformacédo e desenvolvimento como evidente
sinal da presenga do Espirito que conduz a histéria dos homens e dos povos
para sug vocagdo”™. Puebla também refere-se a agdo do Espirito Santoc em
relag@o a renovacgdo dos homens e consequentemente da sociedade, das leis
e estruturas e ao despertar do anseio de salvagao libertadora no coragdo de
nossos povos™.

A teologia da A. Latina ndo desenvolveu estes germens. E antes uma
virtualidade que se pode vislumbrar®. A teologia do Espirito Santo estd muite
mais ligada a experiéncia carismatica, que ndo & o ponto forte da TdL. O esforgo
de articular tal experiéncia com a libertagdo veio antes do lado carismatico® em
busca de uma legitimagao de sua experiéncia carismatica que dos tedlogos da
libertagao mostrando a relevancia do Espirite Santo nesse processo. Num pais
de grave situagdo social, a renovacao carismatica necessita justificar-se frente
a pecha de alienagdo e conivéncia com ¢ sistema de opressao, cerrando fileira
com o movimento de libertagao.

A presenga do Espirito mostra-se mais fortemente na América Latinag na
consciéncia e agdo dos pobres. Até entdo eles eram objeteos e destinatarios da
acdo dos conquistadores, das elites € agora comegam a atuar. Na forga histdrica
dos pobres® manifesta-se a agdo do Espirito. Este mesmo movimento dos
pobres assume também a dimensdo de uma experiéncia de liberdade. Sé o
Espirito pode mover guem sempre esteve oprimido a descobrir a liberdade. A
igreja da América Latina conhece também cada vez mais fortemente a experi-
éncia da descoberta da palavra de Deus pelo povo. Jd ndo mais como simples
destinatario e objeto das interpretacdes do clero e das elites, mas como sujeito
préprio de interpretacdo. Tal exercicio se faz sobretudo nos circulos biblicos,
que v&m sendo alimentados por enorme literatura biblica popular®. Qutro cam-
po de fecunda acao do Espinto € a criagdo de comunidades no meio do povo
e das classes letradas. A literatura teologica em torno das comunidades e da
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acdo do Espirito na Igreja se vera no eixo eclesiolégico. Finalmente, o Espirito
alimenta a luta pela vida®. Tema rico que se tratara no eixo soterioldgico.

Numa leitura mais ampla, J. Comblin faz uma leitura da histéria a luz da
acao do Espirito até os atuais desafios apontando como critério de discernimento
a opgao pelos pobres?.

2. Da salvagdo como libertagdo passando por mediagoes na histéria até a
criagdo de utopias em referéncia ao Reino sobretudo na luta pela vida

Desde o inicio, a TdL, como diz seu proprio nome, trabalhou a realidade da
salvagao no horizonte da libertagdo. No mundo catélico, tradicional e modernizante,
0 imagindrio religioso vem sendo dominado pela idéia da salvagao individual. Na
visdo tradicional, o "salva a tua alma" das classicas pregagOes criou raizes
profundas. Na posi¢do modernizante, a busca de experiéncias subjetivas de
salvacdo também ndo ultrapassa o ambito do individualismo.

Num continente carente de urgentes transformagdes estruturais da socie-
dade, a continuagdo com tal visdo de salvagao serve para manter a massa
catolica alheia aos movimentos sociais em surgimento e em agao.

Numa fidelidade ao método indutivo que parte da praxis da libertacao, ja
desde o inicio a TdL se perguntou pela relagdo entre o processo de libertagao
do homem ao longo da histdria e a salvagao, ou, de maneira ainda mais concre-
ta, que significa a luz da Palavra de Deus a luta contra uma sociedade injusta,
a criagao de um homem novo®,

O termo “libertagdo” que fora usado na década de 60 no interior da lingua-
gem econdmico-politica da teoria da dependéncia®, penetra o vocabuldrio cris-
tdo sofrendo duas modificagbes semanticas. Desprende-se do solo econbmico
e politico, amplia-se para o campo da leitura interpretativa da histéria e da
compreensao do agir humano, para servir de chave de leitura do proprio projeto
de Deus. Doutro lado, arranca o conceito libertagado da teologia de seu rincao
puramente religioso e moralista, trazendo-o para dentro da realidade sécio-po-
litica. Numa palavra, libertagao se transforma num conceito teoldgico com pro-
funda articulagdo com a realidade social'®.

A escolha desse termo mostrou diferentes vantagens. Termo concreto,
que esta carregado de uma densidade social, enfatizada pela teoria da depen-
déncia. Além disso, possui profunda ressondncia biblica, precisamente num
contexto eloquente para nossos povos. Pois ele exprime a gesta libertadora de
Deus em prol de um povo pobre, oprimido pelos farads do Egito. Enfim, goza
de uma cidadania na tradigdo da Igreja.
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Em seguida, a TdL aprofunda a relagdo entre a libertacdo crista (salvagao)
e as libertagdes socio-politicas, realizadas e a serem realizadas na histéria hu-
mana. A sua originalidade consiste precisamente na articulagdo das libertagoes
histéricas em relagdo as estruturas opressivas em vista de uma ordem néo-
opressiva e a libertagdo salvadora de Cristo. Articulagdo que tem sido pensada
nos quatro paradigmas: da encarnagao (humanidade e divindade em Jesus Cris-
to), da antropologia (unido da alma e corpo), da caridade (amor a Deus e ao
préximo) e do sacramento (unido da graga e do sinal sensivel)'°'.

O conceito de libertagdo serviu ndo s6 de chave interpretativa do passado
nos trés niveis sécio-politico-econdmico, histérico-antropolégico e teoldgico, mas
abriu também enorme espago para utopias. A TdL procurou trabalhar a relagéo
entre a utopia da libertacao e a esperancga crista'®?, utopia e Reino de Deus,
utopia e forga histérica dos pobres'®, De novo, nesse ponto aparece a dupla
centralidade do Reino de Deus e do pobre'.

A utopia da libertagdo, antecipagdo e mediacdo do Reino, constréi-se na
histéria. Uma unica histéria'®, que permite assim fazer a articulagdo no concre-
to, evitando o duplo risco da espiritualizagao da libertagdo ou de sua redugao ao
puramente histérico',

Nao so tedlogos fora do circulo latino-americano'’, mas também pensado-
res da América Latina levantam questionamentos a essa articulagdo entre his-
téria da salvagao e historia secular, entre agao de Deus e libertagdes historicas,
ao questionar o sentido e uso da expressao “sinais dos tempos”'®, Entretanto,
tais criticas nao ficaram sem uma resposta, justificando a posi¢do da TdL no uso
dessa categoria e sobretudo na pretensao teoldgica de articular as libertagoes
socio-histdricas com a libertagao crista'®,

Nessa perspectiva libertadora''?, e sobretudo acentuando a pratica da jus-
tica como intrinseca a graga''!, a TdL reestrutura o tratado da graga. A experi-
éncia de graca e des-gracgas constitui o horizonte de vida da liberdade humana.
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As des-gragas situam-se especialmente no universo das estruturas de opressac
€ a graga articula-se com a libertagdo. A graga liberta a liberdade humana para
o compromisso libertador, para a pratica da justica, para a opgao pelos pobres.
A concupiscéncia nao & vista somente no nivel individual, mas também como
aquela realidade social que surge do pecado e conduz as pessoas a0 pecado.
Nesse sentido ¢ pecado também deixa de ser considerado simplesmente na
linha individualista e & trabalhado na dimensao social. Fala-se, entao, de pecado
social, de pecado estrutural, de injusti¢a estrutural e institucionalizada"'?. Pecado
social &, pois, um mal humano cuja existéncia vai além da consciéncia dos
individuos e que se impde a ela. Ele se objetiviza nas estruturas, gue, na ver-
dade, ndo sé&o coisas, mas modos de relagdo entre as pessoas e destas com
as coisas. Em geral, ele se fixa em leis, normas, costumes, modos de ver,
tradig@es, interesses ideoldgicos, etc.

O projeto utdpico da libertagdo vem sendo trabalhado na teologia sob o
bindmic vida e morte. De um lado, a realidade social do continente é analisada
como uma cultura da morte & a maneira mais radical de critica-la e apor uma
proposta de superagdo, num jogo dialético de gratuidade e justiga, € mostrar
que 0 nosso Deus é um Deus da vida, que quer a vida exigindo de nés um
Compromisse com esta vida na luta pela justica. No fundo, levanta-se a pergunta
angustiante de que significa pensar e pregar ¢ Deus da vida num continente de
morte, em gue esta chega “antes de tempo”'™.

3. De uma eclesiclogia de experiéncias comunitdrias a uma verdadeira
eclesiogénese numa reinterpretacao radical do poder € ministério na Igreja em
relagao com ¢ Reino € com 0 mundo

Desde ¢ inicio a eclesiclogia da TdL deslocouw o acento para o aspecto
comunitdrio popular em contraste com a eclesiologia tradicional hierarcoldgica e
com a eclesiologia européia baseada nas categorias de sacramento e pove de
Deus.

Instituiu-se, num primeiro momento, uma revisao critica de estruturas in-
ternas da Igreja a partir da perspectiva € da presenga do pobre como sujeito
ativo na comunidade.

A lgreja & charada a uma conversdo em virtude de sua opgao pelo pobre
e da prdpria existéncia do pobre na sociedade e em seu seio'. Nessa perspec-
tiva do pobre trabalhou-se o0 poder na Igreja. Surge um novo modelo de Igreja

"2 C. A, LIBANIO CHRISTO (Frei Bettol, "Dimensac sccial do pecade”, GrS 29 (1975) 491-502. J.
B. LIBANIQ, "Dimensio social do pecado e sua relagdo com estruturas existentes”, 1D, Pecado e
opedo fundamental Petrdpolis, Vozes, 100-121. J. ALDUNATE, “El pecado social: teoria y alcan-
cas”, TyV 24 (1983) 83-110. Cl. BOFF, “Pecado social”, |D., Comunidade eclesial - comunidade
politica: ensaios de eclesiclogia politica, Petrépalis, Vozes, 1978, 157-184. Documento de Puebla,
n® 28, 487

3 G, GUTIERREZ, @ Daus da vida, Sao Paulo, Loyola, 1990,

"4 | BOFF, lgreja: carisma e poder. Ensaios de Eclesiologia militante, Petropelis, Vozes, 1381,



que nasce da fé do povo pela forca do Espirito de Deus'®. Esta nova Igreja
surge realmente da religido cultivada pelo povo, mas criando um novo discurso
teolégico, uma nova expressao liturgica, uma nova consciéncia eclesial. Esta,
por sua vez, revela-se em relagdo ao Reino de Deus, ao mundo, a pertenga a
Igreja, 80s novos ministérios e a pratica politica em articulagdo com a religiosa'"®.

A esse processo, L. Boff chamou de verdadeira eclesiogénese'’ e mais
tarde fala da Igreja que se faz povo''®. Nesse movimento, busca-se a superagao
da atual estrutura linear da Igreja

papa —> bispo —> padre —> fiéis
para uma figura triangular:
bispo

fiel A padre™®.

Os trés termos estabelecem uma rede de relagbes entre si numa
circularidade envolvente.

Dé-se nova concepcdo da relacao entre os figis e o clero no interior da
Igreja. Repensam-se, de maneira diferente, os ministérios'?®. Na questdo do
poder, a TdL teve os seus maiores conflitos com as instdncias romanas, Elabo-
ram-se analises criticas sobre a violagao dos direitos humanos no seio da Igreja,
levanta-se a questao da possibilidade de conversdo do poder eclesidstico, enu-
meram-se suas patologias, questiona-se a dicotomia entre "Ecclesia docens et
discens”. Termina-se com uma proposta alternativa: a lgreja sacramento do
Espirito Santo, tendo o carisma como principio de organizagdo'”'. Em todas
estas questoes de ministério e poder estd em jogo uma nova compreensao da
presenca criativa do Espirito Santo na lgreja. Por isso, a eclesiologia estd a pedir
um aprofundamento da pneumatologia'?.

15 Este foi o tema tratado nos Encontros Intereclesiais das CEBs em Vitéria: "CEB: Uma Igreja que
nasce do povo. Encontro de Vitéria”, SEDOC 7 (1975) n® 81. "CEB: Uma Igreja que nasce do povo
pelo Espirito de Deus”, SEDOC 9 {1976) n® 95.

"8 J. B. LIBANIO, “Igreja que nasce da religido do povo”, V. AA., Religido e Catolicismo do povo,
Sao Paulo, Ave Maria, 1978, 119-175,

" L. BOFF, Eclesiogénese. As comunidades eclesiais de base reinventam a lgreja, Petrdpolis,
Vozes, 1977.

"8 L. BOFF, £ a Igreja se faz povo. Eclesiogénese: a Igreja que nasce da fé do povo, Petrépolis,
Vozes, 1986,

"% C. A MEDINA - P. A, RIBEIRO DE OLIVEIRA, Autoridade e participagao. Estudo socioldgico da
Igreja Catdlica, Petropolis, Vozes, 1973. C. A, MEDINA, "A Igreja Catdlica no Brasil: uma perspectiva
sociolégica”, REB 33 (1973) 72-91.

20 J, COMBLIN, O futuro dos ministérios na Igreja latino-americana, Petrépolis, Vozes, 1969. Ja
entao se viam os ministérios em relagac com as CEBs. Estas estdo a questionar o clericalismo dos
ministérios.

" BOFF, Igreja: carisma e poder.
22 ), COMBLIN, O Espirito Santo e a libertagao, Petropolis, Vozes, 1987.



Outra vertente tem trabalhado a natureza e caracteristicas da Igreja que
esta nascendo no meio e a partir dos pobres: A Igreja dos pobres. Esta assume
a forma de comunidades eclesiais de base. Tem-se procurado mostrar que elas
possuem os elementos eclesiais fundamentais para ser verdadeira Igreja. Por
isso, nelas se levanta seriamente o problema da auséncia da celebragdo da
eucaristia, nao por culpa sua, mas por falta de ministros'?.

A TdL tem sido para muitas dessas comunidades o alimento teolégico-
espiritual, se ndo diretamente em suas obras mais académicas, pelo menos
naquelas de divulgagdo e nascidas no proprio meio popular. As CEBs falam da
TdL como de um ponto de referéncia para sua vida e caminhada.

A eclesiologia da TdL pretende situar-se no interior da vida da Igreja latino-
americana e em comunhao com a Igreja universal. Quer ser militante no sentido
de que 0 novo modelo de Igreja estd sendo construido em meio a conflitos,
problemas, incompreensdes. Ainda se estd num momento inicial, em que as
intuigdes sao antes fragmentarias'?.

Esta eclesiologia sofre a dificil tensdo de mostrar a real e verdadeira
eclesialidade das CEBs, de um lado, e, de outro, a pretensao de surgir como
“um modo novo de ser Igreja”'?*

A eclesialidade é afirmada porque vivem a comunhdo, sdo evangélicas,
possuem martires, nelas se manifestam a presenga e a agao do Espirito de
Deus'® e possuem, de modo original, mas real, as notas principais da Igreja:
Igreja-povo-de-Deus, Igreja de pobres e fracos, lgreja dos explorados, lgreja de
leigos, Igreja como koinonia de poder, Igreja, toda ela ministerial, Igreja de
didspora, Igreja libertadora, Igreja que prolonga a grande Tradigdo, Igreja em
comunhdo com a grande Igreja, Igreja que constréi a unidade a partir da missao
libertadora, Igreja com nova concregao de sua catolicidade, Igreja toda ela apos-
tolica, Igreja realizadora de um novo estilo de santidade'”’.

Em relagao as CEBs, fizeram-se estudos sérios sobre sua génese, procu-
rando situé-las no contexto sécio-politico do mundo e do Brasil'”®. Numa dimen-
sdo politico-religiosa, contrapde-se, as vezes, de modo muito drastico, a Igreja

'3 | Boff levantou a "questio disputada” da celebragao da ceia do Senhor por um leigo numa
situagdo em que a falta de sacerdote nao decorre de culpa da comunidade: L. BOFF, Eclesiogénese,
47-50.

24 G, |, RODRIGUEZ, "Relagdo entre as comunidades eclesiais de base e a hierarquia. Estudo do
tema na eclesiologia de Leonardo Boff”, PT (19B89) 53s.

28 CNBB, Comunidades Eclesiais de Base na lgreja do Brasil (Documentos da CNBB; 25), Sao Paulo,
Paulinas, 1982.

28 A BARREIRO, “A eclesialidade das CEBs", RES 46 (1986) 631-649.

127 | BOFF, “Caracteristicas da Igreja encarnada nas classes subalternas”, SEDOC 11 {1979) 824-
842. ID.: Igreja: Carisma e poder, 172-195.

128 A R. GUIMARAES, Comunidades de Base no Brasil. Uma nova maneira de ser Igreja, Petrpolis,
Vozes, 1978. F. TEIXEIRA, A génese das CEBs no Brasil. Elementos explicativos, Sao Paulo, Paulinas,
1988. ID., A fé na vida. Um estudo teolégico-pastoral sobre a experiéncia das Comunidades Eclesiais
de Base, Sao Paulo, Loyola, 1987. ID., Comunidades Eclesiais de Base. Bases teoldgicas, Petropolis,
Vozes, 1988,
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do poder a forga espiritual da Igreja dos pobres'?. Um estudo exaustivo na
perspectiva antropoldgica facilitou aos europeus compreender melhor as CEBs'®,

Entre outras benemeréncias, a TdL tem desenvolvido um novo tipo de
ecumenismo, a saber, na base''. Tal ecumenismo faz-se através da comunhéao
numa pratica libertadora dos pobres. De dentro dela, pensam-se celebragoes
liturgicas, oragdes e leituras da Escritura em grupo, em comum. Os temas mais
polémicos de natureza estritamente teologica cedem a precedéncia as experi-
éncias de luta e de oragao.

As CEBs e a TdL enfrentam a problematica séria e importante da religio-
sidade popular. Num primeiro momento, tanto a TdL como lideres das CEBs
com sua preocupagao social e com reflexdes de natureza socio-analitica causa-
ram um impacto secularizante sobre muitos membros das CEBs,

A TdL tem dedicado amplo espago a uma reflexdo sobre esta temética em
vista de conseguir o equilibrio entre o respeito as formas de piedade do povo,
de um lado, e, doutro, um processo de desalienagao de algumas dessas formas.
No fundo, busca-se criar uma atitude de critica, que assimile da modernidade
sua capacidade de andlise, mas nao se deixe contaminar por seu elitismo inte-
lectual, reconhecendo e descobrindo as riquezas da sabedoria popular'®,

Também na eclesiologia da TdL, o Reino tem especial relevancia. Realida-
de que antecede e precede a Igreja. E-lhe instancia critica. Vai muito além da
Igreja. A Igreja existe em vista dele. A partir dele, entende-se melhor a relagao
entre Igreja e mundo. O Reino é a presenca salvifica de Deus no mundo, da qual
a lgreja é sacramento, mas néo detentora'®.

4. De uma concepgao transformadora da agdo do homem até a criagdo da
nova terra e dos novos céus com abertura para a ecologia e para o problema
da terra.

A perspectiva escatolégica da TdL é relevante. O termo Reino de Deus,
que lhe ¢ tdo central, vem carregado dessa dimensédo escatologica. No tempo
de Jesus, Reino de Deus exprimia 0s sonhos, as utopias, a esperanga do povo
de Israel. Ao assumir tal categoria, a TdL quis abrir esse espago de sonho,
desejos, utopia e esperanga sobretudo para os pobres. A grande vantagem do
termo € unir num mesmo universo semantico a histéria (Reino) e a

% RICHARD, A forga espiritual da Igreja dos pobres.

'® M. C. de AZEVEDO, Comunidades eclesiais de base e inculturagdo da fé, Sao Paulo, Loyola,
1986. R. MUNOZ, A Igreja no povo. Para uma eclesiclogia latino-americana, Petrépolis, Vozes, 1985.
'3 J. PEREIRA RAMALHO, "Ecumenismo brotando da base”, SEDOC 11 (1979) B42-845. J. de
SANTA ANA, Ecumenismo e libertagdo. Reflexées sobre a relagao entre a unidade cristd e o Reino
de Deus, Petrépolis, Vozes, 1987,

2 J, C. SCANNONE, Hacia una pastoral de la cultura, MIEC-JECI, 1976. J. B. LIBANIO, O problema
da salvagdo no catolicismo do povo. Perspectiva teoldgica, Petrépolis, Vozes, 1977. Ampla bibliogra-
fia estd em: CNBB, Bibliografia sobre religiosidade popular (Estudos da CNBB, n® 27), Sdo Paulo,
Paulinas, 1981, 16.

'3 BOFF, Igreja: carisma e poder.
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Transcendéncia {de Deus), permitindo uma sintese entre transcendéncia e his-
téria. Assim se podem superar os dualismos e oferecer uma verificagdo para a
realizagdo do transcendente na histéria, como dinamismo que impele 0s ho-
mens a libertacdo dos pobres e oprimidos'™*. Expressdo, portanto, que exprime
a profunda unidade dessa relagdo Deus e histéria e refuga os dualismos além
de fazer que a TdlL seja a0 mesmo tempo “teologia” e “da libertagao™'.

A utopia visa a despertar as forgas humanas para irem criando na histdria
as antecipagdes da nova terra e noves céus, na certeza da esperanga de que
eles se realizardo em plenitude no final dos tempos. A escatologia na perspec-
tiva da TdlL é o estudo, ndo das ultimas coisas, mas de ultime e definitive de
todas as coisas. E esse Gltimo ¢ a agdo de Deus na histbria provocando a
acolhida ativa do ser humano. Procura-se suprimir a dicotomia entre novissimos
individuais e coletivos, tempo e eternidade, esta vida e outra vida, chamando &
atengdo para a dialética da presenga do ultimo e definitivo nas mediagdes da
histéria sob as formas mais diversas de dom, de purificagdo, de juizo, de vida
e também de possibilidade de rejeigao por parte do hemem?'™e,

A agdo do homem assume nessa perspectiva importancia fundamental.
Toda vez que o ser humano, em consciéncia e liberdade, se encontra frente a
urna decisdo, acontece na histdria algo de dltimo e definitivo, guer de valéncia
positiva, se ele acolhe o dom de Deus, quer negativa, se ele o rejeita.

A perspectiva escatolégica no continente lating-americano ndo pode ser
pensada fora da problematica da terra. Por sua vez, tal questdo hoje tem uma
dupla face. H4 uma questdo que se tona mundial e que interessa a todos,
paises ricos e pobres. E a dmensac ecolégica da terra. Esta apenas aponta na
nossa teologia. Assunto que tem preocupade alguns exegetas e que comega
a agitar-se no mundo dos sistermaticos. Havia um consenso de que a interpre-
tacdo de Gn 1-2 na linha da dominagdo e subjugagao da natureza por parte do
homem estaria na origem da "nossa ciéncia e tecnologia”. Estas, por sua vez,
tém produzido essa espantosa agressao a natureza, contra a qual a ecologia se
tem insurgido'™’. A esta interpretacdo se contrapée a nova leitura ecoldgico-
teolégica, ao mostrar que este texto biblico pode ser lide noutra perspectiva.
Num contexto do ano jubileu, ele significa o dia da adoragdo e do descanso. O
dominio dos animais é em vista da convivéncia pacifica com eles. Portanto, ndo
se trata de uma carta magna biblica da técnica. A questdo € buscar antes uma
reorientacdo na compreensio de nossa relagdo com a natureza, incluindo esta
natureza que SOMOES COM © NESSC COrpo’®,

A outra dimenséo € mais antiga € mais grave. A terra come fonte de
inimeros conflitos e de viclentos crimes. O ponto de partida, portanto, da

1™ NEUTZLING, O Reino de Deus e os pobres.
13 ] SOBRING, "Centralidad del Reino de Dins”, Mylib 1, 467-510.
13 ] B. LIBANIO - M. C. L. BINGEMER, Escatologia eristd. O novo céu e a nova terra, Petrdpolis,

Vozes, 1985.
1% | WHITE Jr., "The Historical Roots of Qur Ecolegic Crisis”, Scisnce 155 {1967) 1203-1207.
14y WESTHELLE, "A voz que vem da natureza”, EstT 30 (1990 16-25.
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reflexdo teologica é essa situagao de enorme gravidade que se manifesta na
concentragao de terras nas maos de uns, na escassez de terra para outros, nas
politicas agrarias capitalistas geradoras de éxodo rural e em algumas tentativas
alternativas. Além disso, tem-se de levar em consideragdo um dado cultural
fundamental que liga a cultura indigena, camponesa e afro-amerindia a terra.

Os dados biblicos, a tradicdo da Igreja e, de modo mais concreto, 0
ensinamento social recente da Igreja sao lidos a luz dessa situagao, em busca
de maior clareza. De toda esta trajetdria pode nascer uma verdadeira teologia
que oriente a pastoral da terra no meio a seus desafios'.

5. De uma teologia preocupada com as estruturas sociais para uma teolo-
gia aberta as culturas (etnias) em vista de real inculturagdo e insergao na dupla
dimensdo de prética e festa do povo latino-americano

Desde o inicio a TdL se preocupou com a transformagdo das estruturas
sociais de opressdo em vista da libertagao dos pobres. Entretanto, a tematica
da cultura, da raga ndo tinha ainda ganho o destaque merecido.

Alguns paises do mundo hispano-americano tém uma forte presenca indi-
gena, quer em suas culturas proprias, quer caldeada com a cultura latina. Para
tais paises, uma teologia desde o indio tem relevancia. Em outros termos, €
fundamental perguntar-se pelo rosto indio de Deus. Nesse contexto, pode-se
pensar o processo de libertagdo em busca da “terra sem males”. Pode-se
aprender da tradi¢cdo teol6gica de tais culturas e como elas fizeram sua assimi-
lagao do cristianismo'?.

No Brasil e em outros paises do continente, ha significativa presenca negra.
A TdL tem-se preocupado ultimamente com essa realidade superando a
unilateralidade inicial sécio-estrutural. Desenvolve-se verdadeira “teologia ne-
gra”, nao nos moldes americanos, mas propria de nossa situagdo, em que o
negro € duplamente oprimido, racialmente e socialmente™'.

A problematica da cultura j& vem sendo muito agitada desde os idos de
Puebla. O Documento de Consulta encarreirara a tensao existente no campo
social para a temética da cultura. Naquele momento, tal deslocamento foi visto
como prejudicial a caminhada da Igreja da América Latina.

Contudo, a cruciante questao da cultura ndo podia ser eludida, quer na sua
forma da “cultura moderna” avassalante e subjugante de todas as outras cul-

'® M. de BARROS SOUZA - J. L. CARAVIAS, Teologia da terra, Petropolis, Vozes, 1988,

0 W, AA., O rosto indio de Deus, Petrépolis, Vozes, 1989. P. SUESS, "Alteridad-Integracion-
Resistencia. Apuntes sobre la liberacion y la causa indigena”, AlLaT 2 (1985) 303-319.

' CNBB, Ouvi o clamor deste povo, Campanha da Fraternidade 1988, texto-base, Brasilia, CNBB,
1988. ASSET, Identidade negra e religido, S. Bernardo do Campo, Liberdade/CEDI, 1986. O. BEOZZO,
“A situagdo do negro no Brasil”, Vozes, 76 {1982). CNBB-Leste 1, Macumba, Cultos Afro-Brasileiros,
Sao Paulo, Paulinas, 1976. E. DUSSEL, Racismo, América Latina Negra e teologia da hibertagao,
Petrépolis, Vozes, 1982. J. M. L. MIRA, A evangelizagdo do negro no periodo colonial, Séo Paulo,
Loyola, 1985. F. REHBEIN, Candomblé e salvagao, Sao Paulo, Loyola, 1985. V. C. da COSTA,
Umbanda - os seres superiores e os orixds/santos, 2 tomos, Sao Paulo, Loyola, 1983.
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turas, quer sob a N0 mengs séfia questan da inculturagao do evangelho na
cultura mestiga, negra e indigena de nosso continente. As CEBs colocaram a
questdo da incuituragdo e provocaram reflexdes originais nesse sentide™?.

A TdL volta-se para a cultura™?. A temética escolhida por Joao Paulo |l para
a Conferéncia Episcopal de Sao Domingos inclui explicitamente a questdo da
cultura em intima articulagdo com a evangelizagdo e a promogdo humana'®, A
partir dessa dupla temdtica da cultura e da evangelizagdo, a TdL abre novo
campeo de reflexdo, estudando sobretudo as culturas frente a libertagdo nas
suas formas de dominagdo, mimetismo, resisténcia ou emancipagée'.

Nesse processo de inculturagdo e insergdo na vida do povo, a TdL vem
interessando-se pelas pequenas préticas do cotidiano, carregadas de
sacramentalidade, que alimentam a vida das pessoas e das comunidades’®.

A TdL, de modo especial no estudo dos sacramentos, tem procurado
articular a préxis com a festa. No fundo, busca-se superar as famosas
bipolaridades ; "sacramentos e préxis histérica, simbolos do Reino e realizagéo
do Reino, sacramentalizar e evangelizar, sacramentos e vida crista, religido e fé,
Igreja de sacristia e Igreja engajada, verticalismo e horizontalismo"'’. Parte-se
do ponto fundamental para qualquer cristao latinc-americano comprometido: O
cristianismo ¢ vida, compromisse transformador, praxis histérica. Para entender
que 0s sacramentos pertencem a esta dimensio da préxis, a categoria da festa
serve de mediagdo. Categoria que ndo apenas “corresponde ao espirito dos
nossos povos que sabem festar e gostam de fazé-lo, mas provém do interior
mesmo de uma visdo de cristianismo que se entende como fé atuante na
caridade " 18,

w2 AZEVEDOQ, Comunidades sclesiais de base e inculturagdo da fé. M. Azevedo temn estudado em
diversos trabalhos a questdo da inculturagao, articulando dados da antropologia cultural, sobretudo
americana, com o nosso contexto.

3 P TRIGO, “Teologia de la liberacién y cultura™, ALaT 2 (1885} 83-83.

" 0 Departamento de Catequese do CELAM organizou em Bogotd um semindrio {28 de maio - 2
de junho de 1983) para tratar a questio da inculturagdo e catequese, agitando a questao da inculturagéo
como problematica da modarnidade e como desafio para nossa situagdo. As exposigbes do semi-
nario foram publicadas sob o titulo "Catequesis y culturas”, Medelfin 15 {1989 n® 60. Merece releve
o trabalho de A. Gonzalez Dorado. Ele estuda o processo de inculturagae da Igreja na cultura mestiga
lating-americana, nas culturas aborigenes, nas culturas afro-americanas. Hetira ligdes em vista das
perspectivas do futuro. Constata a relavancia decisiva do catolicisme crioulo-mestigo possibilitado
pelo apoio da Igreja aos justos processos libertadores impostos pala histéria dos povos, pelo cato-
licismo popular histérico e pelos esforgos dos missiondrios por elaborar uma categuese aculturada:
A. GONZALEZ DORADO, "Inculturacion y endoculturacion de la Iglesia en America Latina”, Medellin
15 (1983} 478-521.

s | BOFF, Nova evangehzagao. Perspectiva dos oprimidos, Petrdpolis, Vozes, 1990. N. AGOSTINI,
Nova evangefizagdo e opgdo comunitaria. Conscientizagdo e movimentos populares, Petrépolis,
Yozes, 1990,

48 | BOFF, Minima Sacramentalia. Os sacramentos da vida e a vida dos sacramentos. Ensaio de
teclogia narrativa, Petrépols, Vozes, 1975,

Wi E TABORDA, Sacramentos, praxis e festa. Para uma teologia latino-americana dos sacramentos,
Peatrapolis, Vozes, 1987, 14.

"8 D b, 16.
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Praxis é uma categoria apta para entender a agdo humana e festa permite
captar a gratuidade em contraposi¢do a eficacia de modo que ambas dao conta
da dupla dimensédo da existéncia humana de eficdcia e gratuidade. Ao serem
pensadas na teologia sacramental, elas desvelam o duplo aspecto do sacramen-
to: a graga, a liberdade de Deus que atua nele e a dimensao de acolhida cons-
trutiva, atuante do ser humano. Festa denota a dimensdo de celebragdo tao
fundamental em todo sacramento. Mas uma celebragdo que nao sé recorda,
atualiza, anuncia, mas também engaja aquele que a faz (praxis)'®.

6. De um Deus revelador e libertador a8 pessoa de Jesus identificada com
0s pobres até o dom de sua vida (martirio)

A Tdl insere-se na tradigdo teologica que recebeu na Dei Verbum sua mais
explicita confirmagao, ao superar a classica divisao entre os tratados “De Deo
Uno"” e “De Deo Trino"”. A apresentagdo de Deus se faz a partir de seu projeto
salvifico (Trindade econémica) para chegar até a vida intima de Deus (Trindade
imanente), afirmando a identidade entre a Trindade econémica e a imanente'®.
A tematica da revelagao ja vem sendo trabalhada desde os inicios numa enor-
me abertura as diversas culturas''. Uma visdo panordmica foi apresentada mais
recentemente’s?.

Além disso, desde os primordios a TdL constata que o problema da reve-
lagao no nosso continente nao consiste na defesa da existéncia de Deus contra
0s ateus, mas na afirmacao clara de quem Ele é. Em outros termos, nao € o
ateismo, mas a idolatria a questao central. Em nossos paises, ndo se nega a
Deus'™, mas antes toma-se-lhe o santo nome em véo, adorando os deuses do
dinheiro, do poder, do prazer'®. Desafia o tedlogo falar do Deus da revelagao
cristd num continente havido como cristdo mas de escandalosas estruturas de
injustica. Em termos teoldgicos, ndo é o ateismo o pecado ameagador, mas a
idolatria. Portanto, a questao teoldgica fundamental é: Qual ¢ o Deus verdadeiro
em meio a tantos deuses'®*?

81D, "'Sacramentos, préaxis e festa’. Critica e autocritica”, PT 21 (1989) 85-99.

%0 K. RAHNER, "Bemerkungen zum dogmatischen Traktat 'De Trinitate'”, Schriften IV, 128,

8" L. BOFF, "Constantes antropoldgicas e revelagao”, REB 32 (1972) 26-41.

'8 V. G. FELLER, O Deus da revelagdo. A dialética entre revelagao e libertagédo na teologia latino-
americana da "Evangelii Nuntiandi” & “Libertatis conscientia”, Sao Paulo, Loyola, 1988. Nesta obra
o A, apresenta a tensao fundamental entre revelagao e realidade na perspectiva da dupla face da
Tdl, a saber, da luta contra uma falsa imagem de Deus e da afirmagao do Deus da vida, como
centro da revelagao biblica. Deus Pai é origem da libertagao, o Filho de Deus é nosso irmao nesse
processo e o Espirito gera comunhdo e participagéo.

'8 Mesmo numa cidade grande como Belo Horizonte, dos 6,8% que declaram ndo ter religido,
quase todos admitem acreditar em Deus. S6 1,6 % diz ndo acreditar em Deus: ARQUIDIOCESE DE
BELO HORIZONTE, Religido na Grande BH, Belo Horizonte, Projeto “Construir a Esperanga®, 1991,
10.

W, AA,, La lucha de los dioses: los idolos de la opresién y la busqueda del Dios liberador, San
José (Costa Rica), DEI, 1980 (trad. bras., Sao Paulo, Paulinas, 1982). Puebla trata de nossos idolos:
n® 405, 493, 500. J. SOBRINO, "Reflexiones sobre el significado del ateismo y la idolatria para la
teologia”, RLaT 3 (1986) 45-81.

% B MUNOZ, O Deus dos cristios, Petrépolis, Vozes, 1986,
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O verdadeiro Deus é 0 Deus dos pobres'®, que ouve o clamor dos opri-
midos, que se empenha na sua libertagdo, como aparece no livro do dxodo. O
Deus dos pobres revela-se também fundamentalmente em Jesus Cristo. A sua
pessoa e pratica manifestam que Deus, seu Pai, tem amor de predilecao para
com o0s pobres e quer sua libertagdo. Chama-o0s de felizes, bem-aventurados,
porque deles é o Reino dos céus (Mt 5, 3). Sem ser dolorista, a TdL reflete
sobre Deus no sofrimento injusto e na morte violenta'’,

A TdL desloca a imagem tradicional de Deus para novo enfoque: do Deus
criador providente, ocioso, intocado na sua imobilidade para o Deus pessoal
envolvido na histéria; do Deus Pai poderoso, legitimador da ordem vigente para
o Deus Pai misericordicso e libertador do povo; do Deus Altissimo, distante da
vida para o Deus proximo da vida humana concreta; do Deus legislador ao Deus
comprometido com a liberdade e libertagdo humanas; do Deus crido nas formu-
lagGes dogmaticas para o Deus acolhido no testemunho da entrega do Filho; do
Deus insensivel aoc sofrimento injusto dos pobres para o Deus envolvido com
o sofrimento deles'™s,

O povo pobre é martirizado cada dia pela miséria e por diversas outras
formas de violéncia. Aqueles que se associam e optam pelos pobres participam
tambeém desse martirio. Tal realidade é mais atroz na conturbada América Cen-
tral. Além de aspectos diretamente testemunhais'®, o martirio tem-se tornado
categeria teolégica para pensar o momento atual, & paixdo de Cristo em intima
ligagdo com a paixdo do povo e a vida da Igreja™.

A perseguigdo deixa de ser simples estudo da histéria da lgreja dos primei-
ros tempos do cristianismo e se faz a vida diaria do povo pobre. Uma releitura
da perseguigao histérica de dentro de uma prisdo do Brasil permite descobrir-
lhe elementos novos'™'.

O martirio reflete a dupla face de graga e de pecado. De graga, porque
manifesta a existéncia de pessoas que preferem sacrificar a prépria vida a ser
infiéis a suas proprias convicgdes. De pecado, porgue mostra que ha pessoas
ou instancias que rejeitam o andncio e a denuncia evangélicos, perseguem,
torturam € matam, Aprisionam a verdade e a justica. O verdadeire protomartir

% Y. ARAYA, El Dios de Jos pobres. E|l misterio de Dios en la teologia de la liberacién, San Josa
{Costa Rica), DEI-SEBILA, 1983.

7 R. MUNOZ, "Dios Padre”, MylLib |, 531-549. A figura do Servo sofredor ilumina tal perspectiva
teolégica : C. MESTERS, 4 missdo do povo gue sofre, Petrdpolis, Vozes, 1981,

s MUNOZ, O Deus dos cristdos.

% J. SOBRINO, Oscar Romero, profeta e mdrtir da fibsrtagdo, Sao Paulo, Loyola, 1988. ID., Os seis
jesuflas martires de £1 Salvador. Depoimento de J. Sabrine, S3o Paulo, Loyola, 1990. J MARINS e
equipe, Martirio - Memdria perigosa na Ameérica Latina hofe. Sao Paule, Paulinas, 1984, M. P.
FERRARI| e equipe, O martiio na América Latina, Sao Paulo, Loyola, 1884,

% L. BOFF, Paixao de Criste - Paixdo do mundo, Petropolis, Vozas, 21378 I1D., "Como pregar a cruz
hgje numa sociedade de crucificados?” AES (1984} 57-72.

18 | LESBAUPIN, A bem-aventuranca da perseguigdo; a vida dos cristdos ne impédic romang,
Petrépolis, Vozes, 1975,
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foi Jesus. Jesus & o sacramento fontal do martirio (Ap 3,16; 1,5). Os martires
da fé cristd colocam-se no seguimento de Jesus e participam desse martirio
primigénio. H& também os mértires do Reino de Deus, que entregam sua vida
em processos sociais de mudanga que vao na direcdo de maior participagdo e
justica para todos. Sao maértires politicos. L. Boff os chama verdadeiramente de
martires & ndo simplesmente por eufemismo, ja que eles se inseriram naguele
espirito que informou a agdo de Cristo, Em sua estrutura éntica, o gesto deles
se refere a Deus. Tal martirio revela uma existéncia em vista do outro,
descentrada. Manifesta algo maior que a propria vida: O outre e a sociedade
como sacramentos de Deus's?,

A novidade e o assombro dos madrtires da A. Latina consistem em serem
assassinados em nagdes culturalmente catdlicas da civilizagdo ocidental. Tal
martirio transformou-se em denlncia da-intransigéncia hegemdnica da riqueza
acumulada e ndoc compartilhada. Desmascara ¢ absoclutismo iddlatra intrinseco
a Iégica de exploragdo e dominagdo do capital. Toca a uma lgreja que assume
o mesmo destine dos pobres (Mons. . Romero). E um testemunho de frague-
za e gratuidade perante o poder dominador. Ha dificuldades por parte das au-
toridades eclesiasticas de raconhecerem a autenticidade do martirio dos pobres
na sua luta pela justica. Mas o pove crente o reconhece™.

7. Qutros eixos

Nao cabe nos limites desse trabalho abranger nem mesmo de modo ultra-
resumido todas as teses e eixos principais da TdL. Assim ficou de fora 0 eixo
mariologico com sua leitura libertadora™ e popular das devogdes marianas do
continente'® que se prolonga para dentro da tematica da mulher com o togque
original da mulher pobre & oprimida, nao sé pelo machismo, mas freqientemente
por causa da cor e da pobreza'®.

O eixo biblico mereceria uma ampla tratativa. Certamente serd contempla-
do em outra exposicdo mais especializada. © mesmo vale da teologia moral e

8 | BOFF, “Martirio: tentativa de uma reflexao sistematica™, ConciBr} n® 183 (1983} 273-280.
18 ] HERNANDEZ PICO, “O martirio hoje na América L.atina: escandalo, loucura e forga de Deus”,
ConcfBr) n® 183 {1983) 307-314. J. SOBRING, Resurreccidn de la verdadera Iglesia, Santander, Sal
Terrae, 1881, 177-200.243-266.

6 | GEBABRA - M. C. L. BINGEMER, Moaria, Mae de Deus e mae dos pobres. Um ensaio a partir
da mulher e da América Latina, Petropolis, Vozes, 1987. L. BOFF, O rosto materno de Dsus. Ensaio
interdisciplinar sobre o feminine e suas formas religiosas, Petrépolis, Vozes, 21979, R. D. MURRAY,
Maria y el Espiritu Santo en las obras de Fray Leonardo Boff, O. F. M., Tesis de doctorado, Belo
Horizonte, CES, 1991. M. C. L. BINGEMER, O segredo feminino do mistério. Ensaio de teclogia na
atica da muther, Petropolis, Vozes, 1991,

s A GONZALEZ DORADOC, De is Maris conquistadora a s Maria fibertadora, Asuncitn, Loyola,
1987. E. HOORNAERT, "A evangslizagao segundo a tradicao guadalupana”, REB 34 (1874) 524-545,
188 | GEBARA - M. C. L. BINGEMER, A mufher faz Teologia, Petrépolis, Vozes, 1987, VV. AA, A
muther pobre na histéria da Igreja, Sao Paulo, Paulinas, 1984, J. M. TIERNY, A mufher na lgreja:
Presenca e acdo hoje, Petrépolis, Vozes, 1975. E. TAMEZ lentr), Tedlogos de fa fiberacion hablan
sobre la mujser, San José (Costa Rica), DEI, 1986, A, M. TEPEDINO - M. L. R BRANDAO, “Teologia
de la mujer en la teologla de la liberacién™, MyLib ), 2B7-288.
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da historia da Igreja. Vé-se ultimamente nascer um interesse da TdL pela DS
e um esforgo de didlogo entre ambas. Superou-se o tempo da desconfianga
mutua, Os direitos dos pobres foram considerados como direitos de Deus,
Direitos a vida e aos meios de vida, tais como: comida, saude, casa, trabalho,
escola, educagao, seguro social, etc.

O eixo da espiritualidade é também muito rico. Desenvolve a presenca do
pobre como exigéncia de verdadeira conversao'®’, a tematica do seguimento de
Cristo'®®, a liturgia, oracao e contemplacdo em articulagac com o compromisso
libertador'®®, a dimenséo biblica'® e, finalmente, a pratica do discernimento no
processo de libertagao''. Tem-se pensado numa espiritualidade do militante
cristdo, para que possa nutrir sua fé no mundo secularizado da politica de
maneira critica e comprometida’”.

O eixo da teologia da Vida Religiosa poderia também levar-nos longe com
uma abundante e original literatura'”,

V. Correntes teologicas e ideoldgicas frente a TdL

Tendo optado por colocar no centro desse trabalho a TdL, cabe ampliar o
horizonte da teologia lating-americana em funcdo de sua posigao
1. Conservadorismo

A TdL teve desde o inicio forte oposicao por parte da teologia conserva-
dora. Antes esta andava por caminhos proprios. Depois se op0s as renovagoes

' G, GUTIERREZ, Beber no proprio poge. |tinerano espirtual de um pova, Petrdpolis, Vozes, 1984,
111, 1D., "Beber no seu proprie pogo”, ConelBr) n® 179 (1982) 1032-1042.

O J. SOBRINO, "Seguimiento”, CFP 936-943.

M. de BARROS SOUZA, "Comunidade religiosa e re-insergao no mundo dos pobres”, Conver-
gencia 22 (1987) 120 ID., "Comunidades monasticas populares e a oragao da lgreja”, Gr§ 40 (1986)
504, ID., A vida vira oragdo. Como rezar os salmos hoje, Sao Paulo, Paulinas, 1985, 1D., Seu louvor
em nossos labios. A oragao nas comunidades religiosas populares, Sao Paule, Paulinas, 1986,

" C. MESTERS, Circulos biblicos, Petrdpolis, Vozes, 1973ss

0 B. LIBANIO, Discernimento e politica, Petropolis, Vozes, 1977, ID., "Accion y contemplacién
en nuestra situacion conflictiva”, CIS n® 25 (1977) 57-71. J. MAGANA, Jesus, libertador dos opri-
mudos. Uma espintualidade comprometida com os pobres, Sao Paulo, Loyola, 1990. M. C. L.
BINGEMER, Em tudo amar e servir. Mistica trinitaria e praxis c¢ristd em Santo Inacio de Loyola, Sdo
Paulo, Loyela, 1890

"7 Cl. BOFF et al, Debate: A participagdo dos cristdos na politica partiddria, Encarte de Tempo e
Presenga n® 212-214, Rio, CEDI, 1986. J. KONINGS, Espiritualidade no compramisso, Sao Paulo,
Paulinas, 1988,

'3 Além das publicagoes periddicas da CLAR e Conferéncias dos Religiosos, podem-se citar entre
outras obras: V. CODINA - N. ZEBALLQOS, Vida Religiosa: histdria e teologia, Petropolis, Vozes, 1987
L. BOFF, A wida segundo o Espinto, Petrapolis, Vozes, Y1982, ID., A Vida Religiosa e a lgreja no
processo de libertagao, Petropolis/Rio, Vozes/CRB, 1976, J. B. LIBANIO, As grandes rupturas socio-
culturais e eclesias. Sua incidéncia sobre & Vida Religiosa, Petrépolis/Rio, Vozes, CRB, 21981, C.
PALACIO, Vida Religiosa inserida nos meios populares, Rio, CRB, 1980. M. C. de AZEVEDO, Os
religiosos, vocagao & missao. Um enfoque exigente e atual, Rio, CRB, 11986, C. PALACIO,
Reimterpretar a Vida Religiosa, Sao Paulo, Paulinas, 1991
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teologicas que vinham insufladas pelos ares do Concilio Vaticano II. E finalmen-
te, 0 maior adversario da teologia conservadora tornou-se a TdL.

Ela tem vérias formas que ndo podem ser colocadas sob o mesmo deno-
minador comum. Refletem perspectivas, interesses e preocupacgoes teoldgicas
diferentes.

Posicao conservadora tradicional

Num continente de longa tradigao religiosa popular, ainda mais ou menos
bem conservada e protegida dos embates da modernidade, ha toda uma corren-
te teoldgico-pastoral de pura conservagdo. Mesmo vivendo cronologicamente
depois do Concilio Vaticano I, conservam-se ainda a teologia e as praticas
pastorais anteriores. Elas sdo fruto do caldeamento evangelizador das tradigbes
ibéricas, trazidas pelos evangelizadores dos primeiros séculos, com a renovagao
tridentina. Muitos estudos foram feitos para analisar tal processo de evangelizagao
e romanizagao'’™.

A teologia conservadora sente-se atualmente reforgada por causa do desa-
fio do surto crescente das seitas pentecostais. As estatisticas apontam para um
crescimento real das seitas a custa da migragao de catolicos para elas'®. E uma
das razoes que se da para tal deser¢ao vem da mudanga da pregacao e pastoral
da Igreja. Depois do Concilio Vaticano Il a Igreja deixa de insistir nos ritos e
formas religiosas tradicionais da béngao, das procissoes, das promessas, das
devogoes aos santos. Nao martelou mais na pregagao das verdades eternas e
da atuagdo do demdnio. Nao valorizou o milagre nem o apelo ao maravilhoso e
extraordinario. Os fiéis ficaram, de certo modo, desprotegidos e sem referéncia
religiosa, e se tornaram presas faceis das seitas.

O retorno e o reforgo de uma teologia e pastoral tradicionais anteriores ao
Concilio Vaticano Il tém acontecide mais no ambito da pregagao que dos escri-
tos. Por isso, ndo é facil apontar obras sérias que defendam tais posigdes tdo
tradicionais. Mas ha, sem duvida, um levantar a cabega de setores tradicionais
que se tinham emudecido frente & avalanche do Vaticano |I.

Trata-se, portanto, de uma teoclogia e pastoral que defendem de maneira
a-critica a religiosidade popular e pretendem protegé-la frente ao embate da

% p_ RIBEIRO DE OLIVEIRA, "Catolicismo popular e romaniza¢do do catolicismo brasileiro”, REB
36 (1976) 131-141, ID., Catolicismo popular no Brasil, Rio, CERIS, 1970. ID., " Religiosidade popular
na América Latina”, REB 32 (1972) 354-364. R. AZZI, "Elementos para a histéria do catolicismo
popular”, REB 36 (1976) 95-130. J. COMBLIN, "Situagao histérica do catolicismo no Brasil”, REB
26 (1966} 574-601. ID., "Para uma tipologia do catolicismo no Brasil”, REB 28 (1968) 46-73. E.
HOORNAERT, Formagdo do catolicismo brasileiro, Petropolis, Vozes, 1974. LIBANIO, O problema
da salvagao no catolicismo do povo.

78 A arquidiocese de Belo Horizonte fez uma pesquisa em que 20 a 40% das pessoas entrevistadas
acusam o fato de algum membro de sua familia ter trocado a Igreja catdlica por outra religiao sem
especificéd-la. Tudo leva a crer que foi para uma seita. 46% dos crentes foram catdlicos:
ARQUIDIOCESE DE BELO HORIZONTE, Religido na Grande BH, 11s.
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modernidade. Véem nisso a solugdo para contrabalangar 0 avango das seitas.
Desenvolvem uma literatura onde se atribui muito valor ao milagre, a agao do
deménio e a necessidade de enfrenté-lo numa luta contra toda forma de irreligiao
e de imoralidade.

Posicao ultraconservadora

Através de uma revista teolégica — Permanéncia'’® — e de outra que
deixou de existir ha algum tempo — Hora Presente'’’ —, esta ala teoldgica se
faz presente no Brasil. Em alguns poucos lugares, aderiram ao cisma de Mons.
Lefebvre. Um bispo brasileiro, hoje ja finado, participou da sagracao episcopal
feita por Mons. Lefebvre a revelia de Roma. Este bispo deixou seguidores, que
se sustentam teologicamente num nitido combate as mudangas iniciadas pelo
Concilio Vaticano I1.

Os defensores dessa teologia e pastoral langaram um manifesto que a
resume muito bem ao dizer que apoiavam o bispo cismético D. Castro Mayer:

“— no seu zelo pela pastoral catequética, pela difusao do ensino religioso vazado
no catecismo de Sao Pio X;

— na ordem mantida em nossas igrejas,

— na campanha pela moralizagao dos costumes e vestes, no recinto das igrejas e
fora delas;

— no respeito e fidelidade a tradiggo da Igreja,

— na fidelidade a liturgia tradicional da Santa Missa Tridentina,

— na orientagac de seus sacerdotes;

— no uso da batina dos mesmos carissimos padres;

— na formagao tradicional dos nossos seminaristas;

— na pregagao da doutrina social da Igreja, que se reflete na tranquilidade e ordem

" Revista fundada em 1968 pelo famoso escritor ¢nstao Gustavo Corgao, que viveu turbulenta
evolugao espintual terminando seus dias em 1978 num radicalismo ultraconservador. A revista perfilhou
a posigao lefebvriana, ao considerar Mons, Lefebvre @ a seus seguidores nem cismaticos nem
excomungados: J. FLEICHMAN, "Nem cismaticos nem excomungados”, Permanéncia n® 240/241
{1988) 1-8. Termina o artigo: "Essa e a raiz da nova igreja pos conciliar, da nova religiao do homem
que se faz Deus, Eles é que sao cismaticos, eles é que sao apodstatas, eles & que sao excomunga-
dos” Estes sao os que defendem, como o Concilio Vaticano Il, uma mudanga de concepgao de
liberdade religiosa que permitiy a passagem do direito da verdade para o direito da pessca

" Rewvista fundada por um grupo ultraconservader de Sao Paulo, em 1968, com o programa de
aspancar as trevas do mundo modernc. "Assistimos atualmente ao resultado da ruptura iniclada ao
dealbar da idade moderna pelo racionalismo, revolta do homem contra Deus. Com o protestantismo,
o homem se separou da Igre;a; com 0 naturalismo, negou a ordem sobrenatural da graga, com o
matenalismo, rejeitou explicitamente todos os valores transcendentes;, e com o existencialismo
mergulhou na angustia do nosso tempo, nao vendo como se libertar do absurde” Esta revista
coloca-se a servigo da defesa dos valores permanentes e \mpostergdvels, em ferrenha critica a
teologia e pastoral de conciliagao com o mundo. Vive-se na "hora presente” o resultado do divércio
entre a civilizagdo e o evangelho. Atnbui ao Brasil um papel de lideranga na renovagao dos valores
culturais, legado da comunidade lusa, cuja cultura deve ser defendida e aperfeicoada, num combate
ao catolicismo progressista, ao socialismo e ao pensamento teilhardiano: "Esta é a hora”, Hora
Presente n¥ 1 (1968, set/out) Gss.

(180"
. _/



existentes em nossa diocese,

— no combate ao comunismo explicito e difuso,

— ho combate a vida mundana, com infiltragoes até na lgreja,

— na conservagao das normas tradicionais sobre os sacramentos, especialmente
a Confissao e Eucaristia;

— no estilo tradicional de nossos retiros espirituais”'’®.

Os pontos teolégico-pastorais desse ultraconservadorismo concentram-se
na manutengao rigida e literal da disciplina tridentina, considerando abusivas as
modificagdes do Concilio Vaticano Il. O “novus ordo” instaurado por Paulo VI a
respeito da celebragao da eucaristia para esta corrente teoldgica "obscurece as
expressoes que sublinham os dogmas eucaristicos, aproximando a missa da
ceia protestante e nao envolvendo mais uma nitida profissao de fé catélica" ",

Documento preparatorio de Sac Domingos

Um dos documentos preparatérios do CELAM proporcionou a linha conser-
vadora, encastelada em certos lugares eclesiasticos, manifestar-se numa das
formas mais rigidas. Regrediu-se a teologia do século XIX, anterior ao Concilio
Vaticano |, Este concilio nao a aceitou por julga-la demasiado ultramontana.

Parte de uma andlise da modernidade como um fenédmeno de desintegra-
¢do das pessoas e da sociedade pela Reforma, pela Revolugdo Francesa e pela
psicanalise de Freud. Esta desintegracao se produz porque a modernidade € um
processo de rebeliao do homem contra Deus, contra a religido, contra a lgreja.
Faz uma leitura negativa e catastrofica da época moderna, Da por pressuposto
seu fracasso e busca a solugao na lgreja, como corpo socialmente compacto e
disciplinado. A lgreja detem a chave da nova cultura e deve pelo exercicio de
sua autoridade com a correspondente obediéncia providencialista cumprir a tarefa
de reintegrar e restaurar a unidade rompida pela modernidade e pér fim a
rebelido. Uma teologia conciliadora, como a teologia moderna européia ou a
latino-americana, so serve para reforgar a crise.

Por isso, primeiro a Igreja deve operar dentro de si essa tarefa de integragao
e exemplo de obediéncia como resposta a desestruturacao e rebelido modernas
para ser um modelo exemplar para a sociedade. O caminho da integracao se faz
pela pratica da autoridade e da obediéncia'®,

Com ares espiritualistas é uma teclogia politica extremamente conservado-
ra. Privilegia a dimensao politica em relagao a pastoral e teologal. A questdo da
autoridade esta no centro da solugao dos conflitos existentes na sociedade, seja
por causa da andlise a luz da categoria de desintegracao e rebeliao, seja por
causa da concepgao politica de Igreja e de Reino de Deus,

' "Homenagem a Dom A. Castro Mayer”, Permanéncia n® 152/153, (1981) 35.

M "A Resisténcia Catélica em Campos”, Permanéncia n® 158/159, (1982) 43,

" Primera redaccién del "Deocumento de Consulta” Para la preparacién de la IV Conferencia
General del Episcopado Latinoamericano, Documento privado, s/d, s/l.
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E uma teologia voluntarista, antiHintelectualista. Busca a solugao dos pro-
blemas da modernidade na disciplina dentro de uma leitura neotradicionalista da
Igreja™'.

2. Neoconservadorismo

A teologia moderna européia que esteve na origem do Concilio Vaticano |l
encontrou acolhida rapida na América Latina. O tedlogo franciscano, perito con-
ciliar, Frei Boaventura Kloppenburg, foi o divulgador maior dessa teologia na
lgreja do Brasil. Numa pagina extremamente concisa, retrata o programa funda-
mental dessa teologia, tal qual se vinha praticando nas ultimas décadas na
Europa e se tornava na América Latina lufada de vento novo.

“Q Vaticano Il & sobretudo um Concilio que se distingue muito mais pelo
novo espirito, que pelas novas explicitacbes da doutrina cristd. Nao faltam, é
certo, novas explicitagbes (por exemplo sobre a lgreja, o Episcopado, o
Presbiterato, a Tradigao, a Liberdade Religiosa, etc.), mas o especificamente
novo e importante do XXI Concilio Ecuménico esta na sua atitude pastoral,
ecuménica e nissiondria perante o mundo de hoje; no seu espirnto de abertura
a novos valores; na sua disposigao de dialogar e até cooperar com 0$ nao-
catdlicos, os nao-cristdos e 0s nao-crentes; no seu clima de compreensao dos
outros; na sua convicgao de ser apenas o sinal, o instrumento ou 0 sacramento
(mysterium) do Senhor Glorificado; no seu conhecimento de dever aparelhar-se
para ser de fato o sacramento universal de salvacdo; na sua afirmacao sobre o0s
caminhos de salvacao sobrenatural que s6 Deus conhece; na sua maior confi-
anga na presenga e na agao do Espirito Santo; no seu admiravel cristocentrismo,
na redescoberta da liturgia como principal meio de santificagao; na énfase com
que busca uma vida cristd mais personalista @ a0 mesmo tempo comunitaria
que se realiza na caridade; no reconhecimento da importancia dos sinais dos
tempos como manifestacao da vontade de Deus; na consequente valorizagao
do existencial e das situagées concretas; no seu novo conceito de unidade (que
nao é sindnimo de uniformidade) e catolicidade (que admite e deseja o pluralismo
teologico, liturgico, disciplinar e espiritual); na sua surpreendente humildade em
reconhecer 0s proprios limites e sombras; no seu decidido proposito de renovar
e punficar a face da Igreja; na sua intengao de identificar-se mais com Cristo e
seu Evangelho, na sua maior compreensao da forga da Palavra de Deus; na sua
determinagao para o servigo, sobretudo dos pobres e humildes; no abandono de
juridismo e extrinsecismo; no seu comportamento menos triunfalista; no seu
maior respeito a liberdade e aos direitos universais e inalienaveis do homem e

a1 ), COMBLIN, "O ressurgimento do tradicionalismo na teclogia launo-americana”, AEB 50 (1990)
44-73. Cl. Boff chama o documento de "Hobbesianismo pastoral”. Segundo a sua tese central, vive-
se numa situagao geral de desintegragdo que s6 pode ser superada pelo exercicio do poder e da
autandade. A Igreja & chamada a tornar-se um exemplo @ modelo para a sociedade de autoridade
e obediéncia, Ironicamente Cl. Boff comenta: “E Hobbes de mitra escrevendo o 'Leviata teoldgico !
Cl. BOFF, "Hobbesianismo pastoral, Andlise da primeira redagao do Documento de Consulta para
a IV CELAM", REB 50 {1990) 191-194
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da consciéncia reta; no seu reconhecimento das autonomias; na sua confianca
no homem e em sua dignidade e seu senso de responsabilidade; no seu otimis-
mo perante as realidades terrestres, na sua vontade de ajudar na construgao da
cidade temporal e no desenvolvimento dos povos; na sua disposi¢do de desli-
gar-se dos compromissos humanos; na sua renuncia ao fixismo e legalismo; na
sua consciéncia de ser peregrina, essencialmente escatolégica, sempre em
marcha, inacabada, dindmica, viva, colocada na histéria do presente, num mun-
do que passa, entre criaturas que gemem e sofrem, até que Ele volte...” "™,

Este programa teoldgico, que tinha autonomia propria e que se encaminha-
va para transformagoes maiores, deparou-se com outro movimento, também
ele nascido das entranhas do Vaticano Il, a TdL. Nesse momento ele modifica
sua rota. Perde sua fungdo hegeménica e desbrenhadora, para voltar-se de
maneira quase obsessiva para polemizar com a nova teologia que surgia. De um
lado, reconhecia que a TdL levava a frente muitas de suas intuigbes, mas,
doutro, sentia-se traido e conduzido a consequéncias inadmissiveis.

Dois pontos centrais caracterizam fundamentalmente a teologia liberal, que
se foi tornando cada vez mais conservadora, a ponto de atribuir-se a esse novo
movimento a pecha de “neoconservadorismo”'™, De um lade, ha uma concep-
cdo de Igreja e, de outro, uma visdo ideoldgico-politica frente ao compromisso
social com os pobres.

Questado eclesioldgica

O ponto central é a Igreja popular'®. Em torno desse tema, estdo 0s
pontos de maior divergéncia e critica a TdL por parte dessa corrente teoldgica.
Antes de tudo, em sua anélise, ela vé surgir a idéia de Igreja popular do movi-
mento “Cristaos para o Socialismo” e de outros movimentos afins'®. O concei-
to de "popular” é identificado com pobre, e este com oprimido e este, por sua
vez, com classe no sentido marxista. Falta a TdL clareza e profundidade teold-
gica na elaboragdo do conceito “povo de Deus”. Processa-se uma confusao
semantica entre o conceito teoldgico-biblico e o conceito socioldgico de corte
marxista. Povo deixa de ser a nagdo escolhida por Deus (AT) ou 0 novo povo
santo constituido por Jesus para ser o sujeito histérico dos pobres oprimidos
em busca de sua libertagdo'®,

'®2 B KLOPPENBURG, A eclesiologia do Vaticano i, Petrépolis, Vozes, 1971, 16-17.

18 J |, GONZALEZ FAUS, “El meollo de la involucién eclesial”, AF 220 (1989) 67-84. W. AA, O
neoconservadorismo. Um fendmeno social e religioso, ConciBr) n® 161 (1981). CARTAXO ROLIM,
REB 1989, 259-281.

'™ B, KLOPPENBURG, /lgreja popular, Rio, Agir, 1983: as criticas que se seguem no texto sao
retiradas desse lvro. Ele resume muito bem o acervo critico a TdL nos mais diversos pontos teoldgicos.
'8 A Lépez Trujillo d4 importancia na origem da lgreja popular ao pensamento de Paulo Freire e
matiza o sentido dessa expressdo nos diferentes tedlogos: A. LOPEZ TRUJILLO, “Tendencias
eclesiolégicas en América Latina”, ID., De Medellin a Puebla, Madrid, BAC, 1880, 137-213.

18 B KLOPPENBURG, “Influjos ideclégicos en el concepto teoldgico de ‘pueblo’™, CELAM, ¢Otra
Iglesia en la base? Encuentro sobre Iglesia Popular. Rio de Janeiro, 24-28 sep. 1984, Bogota,
CELAM, 1985, 97-142. ID., Igreja popular.
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O termo “lgreja popular” rescende a sociologia marxista. Esta Igreja é
apresentada em oposigao a Igreja institucional catélica, fortemente criticada.
Processa-se uma reinterpretacdo da fé, passando-a pelo crivo da critica ideold-
gica marxista. Propugna-se uma leitura materialista da Escritura e uma
reapropriagao da liturgia por parte da Igreja popular, segundo a critica dessa
tendéncia teologica.

A conclusdo clara é de que tal Igreja popular ndo somente ndo é lgreja
catélica, como quer recupera-la para dentro de sua propria compreensao de
Igreja. Termina gerando divisdo no interior da lgreja, instrumentalizando-a, trans-
formando a evangelizagdo em um ato politico-revoluciondrio libertador.

Esta tendéncia defronta-se também com os temas fundamentais da TdL:
seu método, a questdo da préxis, a unidade da histdria, 0 uso das ciéncias
humanas, a questao do pobre, o lugar teolégico.

A TdL nado passa de "extravagante mistura de ideais cristaos com utopias
socialistas e métodos marxistas"”. A ortopraxis se torna “critério valorativo das
mensagens doutrinais”. Sem negar a relevancia do tema da préxis, esta tendén-
cia vé na TdL uma nova forma de positivismo, ao “identificar a verdade com
a praxis, excluindo todos os problemas das verdades nao verificaveis por um
metodo positivo”.

O tema da unidade da histéria & também criticado em defesa da verdade
de que “na historia humana atuam dois dinamismos ‘em ardua luta’ até a
parusia. Cada dinamismo tem ‘sua’ histéria”.

Ao reconhecer a validade de certas posi¢oes da TdL sobre o papel das
ciéncias sociais para desocultar fatores nao-teoldgicos que influenciam as for-
mulagoes dogmaticas, distancia-se tal tendéncia considerando exagerada a
importancia atribuida as ciéncias do social pela TdL.

Finalmente, critica-se na TdL uma falta de ontologia. Os tedlogos da liber-
tacdo sdo chamados de "intelectualmente esquizofrénicos (j@ que, incapazes de
entender a distingdo entre dualidade e dualismo, véem e denunciam dicotomias
por toda parte) e de teologicamente parandicos (pois se sentem constantemen-
te acossados pelo fantasma da ideologizagao). O bacilo marxista 0s intoxicou e
enfermou”.

A questdo dos pobres é outro pomo de discérdia. A critica dirige-se ao
carater ideoldgico de tal opgao. Falando dos teélogos da libertagao, observa-se
que “o que neles é inquietante e preocupante ndo € sua diligéncia pelos que
sofrem, mas a ideologia que tém com relagao aos ‘oprimidos’ e a acao que
pretendem promover a partir daquela ideologia para transformar a sociedade”.
E como demonstragdo constrdi tal posicao uma exegese sobre o termo pobre
na Escritura, para identifica-lo com humilde e ndao com pobre material.

Questdo ideoldgica

Qutra vertente de critica dirige-se mais diretamente a questdo ideologico-
politica, que esta implicada na TdL. O ponto central é a relagdo entre liberdade
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e libertagdo seculares, politicas, sociais e a liberdade e libertagdo vindas de
Deus. A TdL ¢ criticada por identificar ou, pelc menos, por aproximar exagerada
e acriticamente ambas as libertagdes. E, por sua vez, a libertagdo politica e
analisada & luz do instrumental marxista'®’.

A revista colombiana Tierra Nueva® desde seu primeiro namero vem
martelando esta questdo™. O tema dos pobres volta & baila com as mesmas
criticas feitas & TdL de identificar os pobres do Evangelho com as classes
exploradas de certo socialismo. Confunde-se a predilecéo pelos pobres com
opcao exclusiva. A politica tornou-se um transcendental da existéncia humana
para a TdL. Afirma-se o carater radical e inevitavelmente conflitivo do politico.
As afirmacbes da TdL sdo vestidas com roupagem cientifica'®.

A interpretacdo marxista usada pela TdL ndo deixa espago a libertagédo do
homem de sua culpa, mediante ¢ amor reconciliador de Deus. Reduz o Evan-
gelhg a um ensinamento para o melhoramento do mundo™'. O conceito de
libertagdo da TdL “nd3o vem da Biblia,... ndo é central na Biblia para designar &
obra de Deus em relagdo aos homens”; o conteldo da Biblia ndc € ¢ atual
conceito politico & econdmico. Para a Escritura, o autor da libertagéc & Deus, ela
se realiza pela morte e ressurreigdo, é a reconstituigdo da condigdo humana na
sua situagao original'®2,

A TdL incorre em contradigdo segundo a posigdo dessa tendéncia critica,
porque, em ultima andlise, adota o instrumental marxista, que termina por
perverter a intelecgdo da revelagéo, politizando-a',

Os panoramas criticos da Tdl, que a revista Tierra Nueva periodicamente
apresenta, repisam 0s dois pontos fundamentais: o seu cardter praxeologico e
0 encurtamento da salvacao para dentro do conceito de libertagdo. O carater
praxeolégico a leva a afirmar que sé hé verdade intrinsecamente condicionada
pela eficdcia histdrica efetiva. Tal posi¢do é ameacgada pelo perigo do oportunis-

182 Um dos principais criticos da TdL trabalhou amplamente a questao da andlise marxista, terminan-
do com a tese de que o cristianismo transcende as ideologias: A. LOPEZ TRUJILLO, Liberagdo
marxista © hberagdo cristd, Rio, Agir, 1977.

'M Sobre a revista Tierra Nusva, ver a nota 3.

‘B B Vekemans fez em diversos nimeros uma apresentagac de textos da TdL e sua relagdo com
o marxismeo: R, VEKEMANS, "Algunos tedlogos de la liberacitn y el marxismo en América Latina.
Una presentacién de textos”, TN n® 7 (1973} 12-28.

‘% B YEKEMANS, “Las teologias de la liberacidn en América Latina. Breve introduccion”, TN 2
{1974) 19,

A, RAUSCHER, “Desarrollo y liberacion”, TN 2 {1873} 9-11. P. Rangel resume em quatro pontos
as areas criticas a TdL de natureza mais idealégica: uma excessiva sociclogizagdo do pensamento
teolégico; uma rmarxistizagao das interpretagdes e andlises sdcio-politicas e culturais para posterior
aplicacdo & pastoral (relagdo hierarquia/povo; produgdo simbdlica/domina¢do eclesidstica versus
consumo religicso sacramental/submetimento do leigo consumidor), sobretudo na pastoral social
{conflito entre pobres/ricos); primado da praxis ¢ do ethos sobre o Idgos com exegese racionalista;
liberalisrmo moral com um discurso iluminista e seus complicadores naturais: P. RANGEL, Tecfogia
da fhbertagdo. Juizo critico e busca de caminho, Belo Horizonte, Lutader, 1988, 15-17.

9 ) MEJIA, "La liberacién, aspectos biblicos”, NT n® 11 {1974) 5-18.

153 11 JIMENEZ, "Politica, liberacién, marxismo. Apuntes criticos”, TN n? 11 (1974} 65-586.
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mo que, por logica interna, desemboca numa ética neoleninista™. Acusa-se
como erro de fundo considerar a fé como préxis politica, reduzindo a primeira
a segunda. Nesse mesmo contexto se ¢ritica a maneira como se entende a
unidade da historia e a relagaoe entre libertagae e salvagdo'™.

Critica metodoldgica

As divergéncias teologicas e ideoldgicas levam necessariamente a um
confronto mais profundo metodoldgico. Certos criticos da Tdl estac “persuadi-
dos de que o defeito fundamental desta TdL radica em sua mesma concepgéa
de método teoldgice”. A TdL, ao entender-se como nava maneira de fazer
teclogia a partir da dtica do oprimido e tomando como fonte e critério supremo
da verdade teologica uma certa interpretagdo da praxis libertadora exige uma
releitura essencialmente politica da palavra de Deus, que chega a interpretar
toda a existéncia cristd, a fé e a teologia, em chave politica. Esta politizagao
radical & agravada pelo recurso ndo-critico a uma hermenéutica biblica racionalista
que prescinde dos critérios exegéticos bésicos que sdo a Tradigdo € o Magis-
1ério',

Tentativa de superacic: teologia da reconciliacdo

Desenvolve-se a partir da Exortagdo Apostélica de Jodo Paulo Il Reconcifiatio
gt paenitentia uma teclogia centrada na categoria da reconciliagao. Tal categoria
constitui-se chave gue permite interpretar ¢ misterio da salvagdo de Deus em
Cristo e assim captar o sentido Uitimo do misténio cristdo da libertagao integral
do homem. A pretensdgo de 1al teclogia € encontrar um ponto de equilibric que
exclua radicalmente tanto a postura dagueles gue permanecem passivos € in-
diferentes frente as sangrentas opressodes, marginaliza¢des, injusticas e angus-
tias de nossos povos como daqueles que se deixam posSsuir por uma viséo
conflitiva e se integram na luta, buscando exasperar as opesigoes, acentuar as
polanzacdes numa dindmica negativa de morte, que carrega em Seu seio a
promessa certa de maiores opressdes e injustigas.

Em contraposicao, tal teologia propugna uma op¢ao pela vida, um esforgo
por aceitar e viver coerentemente a reconciliagdoc outorgada por Deus sem
_nenhuma resignacgao alienante dos gue sofrem nem tranguilizante dos privilegi-
ados. A reconciliagio se faz pela superacao das rupturas do pecado que afeta

¥ R VEKEMANS, "Panoramica actual de la teologia de la liberacidon en América Latina. Evaluacidn
critica”, TN n® 17 {1976) 5-33.

e B VEKEMANS, "Pancramica actual de la teologia de la liberacion en Ameérica Latina. Evaluacién
critica”, TNV n? 18 (1876} 72-78.

1% "Declaragao dos Andes”, WE 1 {1985) 133-140; ver também: F. INTERDONATO, Teologia
latinocamericana. Teologia de fa fiberacidn? Ensayo de sintesis: de Medellin a Puebla, Bogotd, Paulinas,
1976; onde ¢ A, comega mostrando a insuficiéncia do conceito/método de teologia da Tdl, anali-
sando depois os principais congeitos da Tdl: Deus libertador, libertagdo e salvagido, ortodoxia e
ortopraxis, culto e justiga social, nova missdao da lgreja.



0 ser humano na sua relagdo com Deus, com a propria intimidade, com 0s
demais e com o mundo. E o pecado que obstaculiza o crescimento no amor e
comunhdo. Pecado que nasce do coragao do homem, mas que é causa radical
das estruturas injustas e cria verdadeira solidariedade no mal.

A realidade do pecado é colocada em toda sua luz, como pano de fundo,
para que se possa compreender o verdadeiro sentido da graga da reconciliagdo
com Deus, como sua superacgao, realizada em e por Cristo. Atribui-se papel
importante a Maria, colaboradora amorosa e ativa da reconciliagdo: Mée da
reconciliagdo, mae educadora da fé, pedagoga do Evangelho vivo. A reconcilia-
¢ao, merecida por Cristo, € um processo dindmico que afeta o coragao de cada
homem, chamado a um movimento de conversdo. E a Igreja exerce por vontade
de Cristo o ministério da reconciliagao sobretudo através do sacramento da
peniténcia, onde acontece um encontro pessoal do pecador com Deus.

A reconciliacdo do ser humano com Deus e consigo mesmo culmina com
a volta a vida em caridade, possibilitando realizar o projeto de uma comunidade
de amor, de uma sociedade fraterna, manifestagao do plano de Deus. E ina-
ceitavel um projeto de fraternidade entre os homens sem uma referéncia a
relacao com Deus. Evidentemente os alcances universais e concretos de tal
amor a Deus implicam solidariedade com os irmaos. O servidores da reconci-
liagdo devem esforcar-se por colaborar na construgdo de um mundo mais hu-
mano, mais justo.

Esta teologia assume os projetos da TdL de edificar uma sociedade frater-
na, de transformar as estruturas injustas, s6 que insiste no inicio fundamental
e na precedéncia inegociavel da conversdo pessoal, da reconciliacdo teologal.
Dai arranca seu dinamismo transformador, que defende o cristao de envolver-
se num processo conflitivo de luta. Rechaga radicalmente 0 compromisso ativo
e a lideranga de membros do clero nos campos temporais, devendo eles cuidar
da imensa indigéncia espiritual atual. Cabem-lhes o ministério e o poder da
reconciliagao com Deus. Somente a dinamica da reconciliagao da caridade pode
remediar positivamente as rupturas sociais, evitando a negatividade de outras
forgas sociais, onde esta ausente a caridade. Esta reconciliagao deve acontecer
antes de tudo no interior da propria Igreja, evitando 0 recurso aos meios sociais
de pressao, como campanhas de imprensa. Nao se pretende elaborar uma
teologia setorial, mas propiciar uma aproximagao vital ao nucleo mesmo do
mistério cristdo para compreender desde ai todas as suas implicacoes'’.

A teologia da reconciliagdo vem responder as tensoes e conflitos da soci-
edade latino-americana,

nao “pelo caminho do enfrentamento, da violéncia, da relagao dialética ‘amigo-
inimigo’...mas sim pela via do didlogo, do encontro fraterno, dindmico e criador; nao
é pela luta programada de classes, mas sim pela reconciliagao, no amor e justiga”.

97 CONGRESO INTERNACIONAL SOBRE LA RECONCILIACION, “Temas para una teologia de la
reconciliacion, Arequipa (11-13 enero 1985)", WE 1 (1985) 115-123.
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“Por sua mesma natureza |a teologia da reconciliagao] pode assumir todo o positivo
de uma genuina teologia da libertagao, e serve de corretivo aos desvios de alguns
tratamentos denunciados pela Congregagao para a Doutrina da Fé".

“Vibra pela paixao pelos pobres e robustece esta opgao preferencial, mas sem cair
nos engodos das ideologias”.

Coloca-se, portanto, tal teologia na linha da opgao pelos pobres, evitando a via
do conflito, da luta'®®,

Teologia carismética

A teologia latino-americana caracteriza-se por sua aderéncia a realidade. A
TdL responde fundamentalmente a realidade social de opressao e libertagao. A
teologia carismatica, da sua parte, vem de encontro a outro reclamo do momen-
to atual. Maxime nas esferas médias da sociedade vive-se, em amplas escalas,
uma crise de sentido. O consumismo desenfreado, o hedonismo insacidvel, o
individualismo insular vém corroendo o significado profundo da existéncia. A
juventude, mais sensivel a tais apelos, padece maiormente de tal vazio. Para dar
uma resposta a tal crise, que de modo mais agudo e @ ha mais tempo vem
grassando nos paises ricos, surgiu uma linha teolégico-pastoral de natureza
carismatica.

Esta teclogia carismatica ndo nasceu em solo latino-americano. Foi
introduzida no nosso continente e, de modo especial, no Brasil, por missionarios
americanos'®. E as principais produgbes teologicas foram ou tradugoes de autores
americanos e alguns europeus®, ou de missionarios estrangeiros sediados no
Brasil™'.

A teologia carismatica latino-americana nao tem nenhuma originalidade em
relagdo a mesma que se desenvolve nos Estados Unidos e na Europa. Antes,
trata-se de um movimento que valoriza de preferéncia a experiéncia a teologia,
sobretudo no campo da oragao, da libertagao e reavivamento interior, dos dons
e carismas pessoais, das praticas religiosas™.

9 A LOPEZ TRUJILLO, "Teoclogia de la reconciliacién”, VwE 1 (1985) 119-122.

" C. CHAGAS, Pentecostes é hoje! Um estudo sobre a renovagao carismatica catélica, Sao Paulo,
Paulinas, 1977, 45,

0 Ag colegoes das Edigdes Loyola dedicadas a renavagao carismatica abundam em autores ame-
ricanos, além de alguns poucos europeus e brasileiros: ED. LOYOLA, Catélogo de colegdes, 1991,
34.36.

29 Um dos principais autores que propagou esta teologia no Brasil é um jesuita americano que
escreveu varios livros em parceria com uma senhora leiga; H. RAHM - M. J. R. LAMEGO, O Espinto
diz: Vem! Sao Paulo, Loyola, 1974. ID., Sereis batizados no Espirito, Sao Paulo, Loyola, 1974, ID.,
Na alegria do Espirito: a quarta vigilia, Sao Paulo, Loyola, 1974, 1D., O Espinto do meu batismo, Sao
Paulo, Loyola, 1977.

2 p_A. RIBEIRO DE OLIVEIRA, "Andlise sociolégica da renovagdo carismatica catdlica”, em WW.
AA., Renovagdo carismatica catdlica, Petropolis, Vozes, 1978, 11-156
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A problemética que tal movimento levanta ¢ mais de ordem pastoral que
estritamente teoldgica?®®, A ortodoxia da renovagdo carismatica catdlica e
inquestionavel, seja pelos seus principios teoldgicos fundamentais, seja pelo
apoio oficial do magistério da Igreja.

Esta reflexao vale em geral da teologia dos outros movimentos internaci-
onais de espiritualidade e de apostolado, sobretudo de leigos™.

Comunhao e libertagao

A posigao de "Comunhao e Libertagao"?® opoe-se a TdL na dupla perspec-
tiva teoldgica e politica. Na linha teoldgica, considera a TdL uma inutil fuga do
moralismo. Analisa a TdL como um movimento teoldégico que nasce ao interno
do catolicismo tradicional dos anos 60 e que herda desse momento um moralismo
de fundo. Concebe o cristianismo como um esforgo ético de mudanga do ho-
mem e da realidade. "De um moralismo do sextc mandamento passou-se a um
cristianismo do sétimo mandamento. Eis a questdo”. O recurso ao marxismo,
em vez de ajudar a superar tal moralismo, deu-lhe nova veste. O cristianismo
nao é percebido, como de fato o €, na sua qualidade de acontecimento gratuito
de uma salvagao em ato. Portanto, va fuga do moralismo.

Politicamente diverge da linha da TdL, por ver nela novas formas de pre-
senga clericalista na sociedade. Sao tais formas que tornam a TdL popular. A
TdL fica, no fundo, restrita a um debate intra-eclesial e nao oferece nenhum
questionamento sério & cultura leiga, hegemonica, que termina considerando-a
com ceticismo. Se a cultura leiga atual envolve a TdL com enorme falatério, ndo
é por ser interpelada por ela, mas por perceber que a pode usar como instru-
mento de batalha para dividir a Igreja no partido progressista dos pobres e no
partido dos restauradores?®,

A teologia de tal movimento acentua corte dicotdbmico entre politica e
religido, quer no nivel tedrico, quer nas decisbes praticas. No nivel tedrico,
exprime-se, como se viu acima, no dualismo entre ética e evento de graga. A

78 O tedlogo L. Boff, depois de analisar rapidamente as teses teoldgicas centrais da renovagao
carismatica, termina com um julgamento teolégico-pastoral no referente a questao de a Igreja
hierdrquica do Brasil dar um apoio oficial a tal movimento nesses termos: “Somos de opiniao de
que a CNBB nao devera aprovar oficialmente a RCC no seu estddio atual como ela se apresenta
a analise sociolégica porque nao passa pelos critérios da autenticidade crista nem se insere sufici-
entemente dentro da estratégia global da pastoral da Igreja”. Justifica longamente este juizo com
um arrazoado pastoral-teoldgico: L. BOFF, "Apreciagao teolégica da renovagao carismética catélica
analisada sociologicamente”, W. AA., Renovagdo carismdtica catdlica, 187ss.

204 ] COMBLIN, “Os ‘'movimentos’ e a pastoral latino-americana, REB 43 (1983) 227-262.

2% Movimento que surge na Itdlia em 1969 a partir de outro movimento GS (Gioventt Studentesca,
nascida em 1956), sob a diregdo de D. Luigi Giussani. Tal movimento tem um projeto teologico e
politico, com presenga significativa no interior da Democracia Crista. No Brasil iniciou sua presenga,
ainda sob a forma de GS em Belo Horizonte, em 1962: TEIXEIRA, A fé na vida, 252s, n. 117 e 255,
n. 121,

208 “A inutil fuga do moralismo”, 30 giorni led. em lingua portuguesa) n® O (1986) 3.



politica passeia no espago da ética e o cristianismo da graga. No nivel pratico,
o mundo da religido é atribuigdo do clero, e o da politica do leigo, ambos
presentes no movimento. A unido entre esses dois bragos efetua-se pela expe-
riéncia de comunidade e pela referéncia a autoridade™’.

3. Critica independente

Da parte de tedlogos e filosofos, surgem criticas a fragilidade da base
empirica da TdL e a deficiéncia do embasamento filosdfico. A base empirica
simplifica uma leitura da realidade cada dia mais dificil de ser realizada com um
instrumental monocolor. As anélises da teoria da dependéncia e marxistas nao
dao conta de interpretar o neocapitalismo avangado das sociedades
superindustrializadas, nem a rede complexa de interligagoes entre as economi-
as. A opcao revolugdo por parte da TdL ndo termina sendo ineficaz em vista de
maior justi¢a social? A busca de libertagdo nacional ndo paga um prego inevita-
vel e alto? A TdL ndo silencia por demais as alienagdes do mundo socialista,
hoje tao claramente expostas, mas ja desde muito tempo percebidas?®?

O proprio fracasso do socialismo real mostrou a sua insuficiéncia tedrica e
0S seus erros programaticos. A TdL, segundo esses criticos, pagou e ainda paga
um tributo excessivo a tal andlise.

A categoria filosofica de praxis, apesar de central na TdL, nao tem sido
trabalhada com rigor conceitual que permita uma estruturagdo mais consistente
e sistematica da TdL?®, Encerra muita ambiguidade®'?.

QOutra drea de criticas toca a pretensado utopica e messianica da TdL. Todo
movimento e sua correspondente teoria que pretende ser portador de uma
revolugdo messianica e utdpica carrega em si 0 germe do autoritarismo, do
despotismo, e termina sendo fonte e foco de violéncia?', Beira o fanatismo e
a intransigéncia. Além disso, a TdL incorre na ilusdo maniquéia de dissociar
cristianismo e histéria, ao criticar as aliangas entre o cristianismo e o Ocidente
dominador, o cristianismo e as classes dominantes e querer liberta-lo de tais
grilhdes seculares e assim “restitui-lo & pureza de sua esséncia e desprendé-
lo da cultura ocidental possuida pelo dembnio de um projeto de dominagao que
encontra, no capitalismo avangado dos nossos dias, sua ultima e mais mons-
truosa realizagao”?'2.

o7 | A GOMEZ DE SOUZA, A JUC: Os estudantes catdlicos e a politica, Petropolis, Vozes, 1984,
239-242.

28 4 LEPARGNEUR, Teologia da libertagdo. Uma avaliagao, Sao Paulo, Convivio, 1979, 22-53.
209 0 filésofo H. CI. de Lima Vaz elaborou profundamente tal categoria, buscando sua origem nos
gregos e mostrando sua trajetéria semadntica. Na sua critica, a TdlL ndo levou tal périplo tedrico
suficientemente em consideragao: H. C. L. VAZ, Escritos de Filosofia. Vol |I: Etica e cultura, Sdo
Paulo, Loyola, 1988, 80-134,

210 H. LEPARGNEUR, Teologia da libertagdo, 121-126.

m K, POPPER, "Utopia e violéncia”, em Conjeturas e refutagdes. Pensamento cientifico, Brasilia,
UnB, 1982, 387-395. M. HELLER - A. NEKRICH, L ‘utopie au pouvoir. Histoire de I'URSS de 1917
a nos jours, Paris, Calmann-Lévy, 1982.

22 VAZ, Escritos de Filosofia |, 282-285.
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Na posigao dicotémica da TdL, em que se opdem frontalmente capitalismo
e socialismo, reflete-se pouco, observam criticos, sobre a troca de ideologias.
Olha-se a realidade na 6tica marxista e esquece-se que o dogmatismo marxista
& também uma prisdo opressora para a leitura da realidade e da Palavra de
Deus”3,

A TdL, na critica de alguns autores, nao escapa de certo “imanentismo
historicista” por deixar-se embalar pelo pensamento utépico de corte marxista.
Estes aspectos utdpicos a colocam em chogue com a teologia da historia, que
assurme como eixo central da histéria o mistério da encarnagdo. Nessa leitura
utdpica da histéria, esta € movida por uma implacdvel luta de classes, entre o
bem e o mal, a caminho duma sociedade sem classes, vitéria do bem sobre o
mal, na esteira do mito marxista®".

A teologia é, no fundo, uma reflexdo entre o agir interpelativo e salvifico
de Deus ao homem na histéria. A sua inteligéncia e sistematizagao implicam
necessariamente uma compreensao do homem. No pressuposto de toda teo-
logia estd uma antropologia®®. A TdL fala continuamente da sociedade nova, do
homem novo. Mas falta-lhe a elaboragao de uma antropologia que responda a
sua leitura da revelagdo. Estd mais implicita que tematizada. E a concepgao
implicita antropolégica de certa TdL, segundo alguns filésofos, parece incompa-
tivel com a fé, devido a sua visdo prometeica do homem.

Além destas criticas tedricas, constata-se que a TdL néo tem conseguido
responder aos problemas da “intelligentsia” sobretudo técnica e tecnolégica da
sociedade moderna, ao restringir-se quase exclusivamente ou as classes popu-
lares ou & problemaética estritamente social. A classe média liberal, fundamental
para uma verdadeira transformacao social, ndo tem recebido a devida atengao.
Assim, as elites dirigentes tornam-se cada dia mais alheias ndo sé a fé crista,
mas até mesmo aos verdadeiros interesses populares, E a desejada libertagao
dos pobres fica ainda mais distante. Questao esta que vem sendo levantada
pelos préprios tedlogos da libertagao™®.

CONCLUSAO

Todo balango critico € um esforgo sintético que se molda dentro de esque-
mas anteriores. Este longo périplo tentou mostrar uma teologia viva e em
tensdo. O poélo escolhido foi a TdL. Pese tanta objegdo e critica, ela continua
renovando-se, buscando novos temas, cobrindo tarefa importante no seio da Igreja.

#13 |, ZILLES, “Possibilidade e limites da teologia da libertagdo”, Atualizagdo n® 169/170 (1984) 3-20.

24 VAZ, Escritos de Filosofia 1, 291-302.

718 K, RAHNER, “Théologie et anthropologie”, P. BURKE et al., Théologie d'aujourd’hur et de demain,
Paris, Cerf, 1967, 99-120.

% Cl. BOFF, “Desafios atuais da pastoral popular”, Tempo e Presenga n® 232 (1988) 30-32: no
quarto desafio o A. fala da pastoral da classe média na ética da libertagdo; A. A. de MELO, “Classe
média e opgao preferencial pelos pobres”, REB 43 (1983) 340-350.
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A seu lado estdo outras correntes que buscam maior espago tedrico, posto
ja terem ocupado maior relevo institucional. Talvez seja um dos tragos mais
importantes da conjuntura eclesial da América Latina, certo descompasso entre
a reflexdo teoldgica e certos novos arranjos administrativos.

Contudo, em meio a incerteza cada vez maior para 0s pobres, a preocu-
pacdo por eles continua sendo uma exigéncia para todos. E esta opgao da
Igreja é-lhes ainda uma réstea de esperanca. Ser esperanga para 0s pobres é
a maior responsabilidade social e histérica da Igreja. Ser apelo de conversao a
todos € sua vocagdo missiondria. Ser reflexao séria, coerente e regrada é tarefa
intelectual de qualquer teologia latinc-americana. Estar aberta a sempre novas
reformulagdes, autocriticas, aperfeicoamentos € sua possibilidade de futuro.
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