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SIMONE WEIL: FILOSOFIA E MISTICA
“SE DESCEMOS EM NOS MESMOS, DESCOBRIMOS QUE
POSSUIMOS EXATAMENTE O QUE DESEJAMOS.”

Luiz Carlos Sureki S]

imone Weil (= S.W.)!, de origem judia, nasceu em Paris no dia 03 de

fevereiro de 1909 e faleceu em 24 de agosto de 1943. Seu pai foi um
médico renomado e seu irmao mais velho, André Weil, brilhante matema-
tico. Seu estado de satide foi sempre muito fragil. Era acometida
freqiientemente por terriveis dores de cabeca e sofria de problemas respi-
ratérios cronicos. S.W. assistiu ao fracasso do socialismo implantado na
Russia com Lénin e mantido por Stalin e experimentou na prépria pele os
horrores e atrocidades da guerra.

Sua vida caracterizou-se pela profunda relagdo que soube manter entre
pensamento filoséfico e praxis social. Tinha profunda convic¢do de que
ndo poderia haver separacdo entre as preocupagdes sociais e as reflexdes
filosdficas e religiosas. Dotada de uma rara e pura intensidade de espirito
e uma soélida combinagdo de compromisso pessoal e inteligéncia extraordi-
naria e clara, SW. falou abertamente aos que buscavam justica nas reali-
dades humanas e aos que buscavam luz nas do espirito. Estudou filosofia
e literatura classica. Com 22 anos, iniciava sua curta e conturbada carreira
como professora. Questdes politicas internas e de metodologia docente
nem sempre combinavam com seu espirito irrequieto e critico. Isso lhe
trouxe ndo poucos problemas com os superiores das escolas (liceus) em
que trabalhava. Com isso, freqiientemente era transferida de instituigdo.

L A propésito de uma sucinta biografia de Simone Weil e introducio ao seu pensamento
ver: S. WEIL, Escritos Esenciales, Introducao e edi¢do de Eric O. Springsted, Santander:
Sal Terrae, 2000, pp. 15-40. (Col. El Pozo de Siquem, 109).
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S.W. tinha especial aprego pela filosofia de Platdo e pelas tragédias gregas,
entre as quais gostava sobremaneira da “Antigona” e da “Ilfada”, que
expressavam de maneira impar, na sua opinido, a situa¢do do ser humano
que vive sob o império da forca, da necessidade®.

De Platdo, S.W. herdou a concepcdo de que o sumo Bem jamais poderia ser
realizado, concretizado historicamente, pois sua “natureza” é totalmente
transcendente, de modo que nédo pode estar sob a forca cega da necessida-
de que rege nosso mundo e as rela¢des sociais. Tal maneira de pensar lhe
permitiu tragar duras criticas a filosofia de Karl Marx que, segundo ela,
colocou a matéria como fonte do bem por ndo admitir o elemento transcen-
dente e, com isso, deixou o0 homem a mercé da determinacgédo das forgas
produtivas. O materialismo dialético defendido por Marx jamais poderia
responder, segundo S.W., as inquieta¢des do homem, pois o préprio ser do
homem é busca constante de um bem ignorado. Mesmo que a classe ope-
raria chegasse ao poder, ndo poderia abdicar desse mesmo poder, do uso
da forga, para sustentar-se na sua nova posi¢do, ou seja, cairia no mesmo
mal contra o qual estavam lutando®. Mesmo que o socialismo se implan-
tasse em um determinado pais, este teria que oprimir os seus para concor-
rer como os outros paises, tal como acontecia com a Russia de entao, as-
sunto este que ela teve oportunidade de discutir num encontro que teve
com Léon Trotsky, em 1932.

Cristianismo como religido dos oprimidos e
experiéncias misticas

S.W. se apropria de Platdo para mostrar a dinamica fundamental da acéo
silenciosa da graca. Em Platdo, a necessidade e o bem* estao separados por
uma distancia infinita, que, contudo, nos leva a admiti-los numa unido
transcendental que se nos apresenta como mistério, que foge aos limites da
razdo e s6 indiretamente pode ser pensada, embora nunca plenamente
compreendida. Na verdade, S.W. entende a filosofia grega (mais do que o
préprio judaismo) como verdadeiro prelidio do cristianismo. De acordo
com S.W., é praticamente impossivel estabelecer uma relacdo clara de
continuidade entre o Antigo e o Novo Testamento. Enquanto o Deus do

2 Ver: S. WEIL, “A necessidade e a obediéncia”, in ID., A Gravidade e a Graga, Sdo Paulo:
Martins Fontes, 1993, pp. 47-54. (Col. Tépicos).

3 Acerca da critica ao marxismo ver: S. WEIL, A Condicdo Operdria e outros estudos sobre
Opressao, Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1980; e ainda: S. WEIL, “Exame critico das idéias
de Revolugido e de Progresso”, in ID., Opressdo e Liberdade, Bauru: EDUSC, 2001, pp.
167-174.

4 Sobre a relacdo necessidade e bem ver: S. WEIL, Escritos Esenciales, pp. 89-92, e ainda:
S. WEIL, A Gravidade e a Gracga, pp. 113-115.
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primeiro testamento aparece como aquele que governa o mundo com poder
e forga (figura do rei, do senhor [adonai], do juiz, do chefe dos exércitos,
do guerreiro invencivel), o do segundo revela-se na fraqueza, na fragilida-
de. A figura que agora predomina é a do oprimido, do servo, do crucifi-
cado. Excetuando o livro de J6 e os textos referentes ao servo sofredor de
Isafas, ndo se encontram, segundo S.W., maiores relacdes de proximidade
entre os dois testamentos.

Nesse sentido, o cristianismo é por exceléncia a religido dos submetidos a
forca, dos oprimidos, dos escravos, dos que encontram a Deus pela expe-
riéncia da sua auséncia, pela “desgraca”, ou seja, pela total submissao a
necessidade cega que rege o mundo e que aniquila o ser humano que ai
se encontra impotente. SW. se refere a dificil experiéncia de perceber a
presenca da graga na desgraca, no doloroso processo de esvaziamento de
si. Costumava afirmar que o momento maximo do cristianismo é a ausén-
cia de Deus no Cristo abandonado a desgraca, submetido a forca, esmaga-
do por ela. Com isso, S.W. ressalta que a experiéncia dessa forga cega que
nos aniquila (desgraca), que nos despoja totalmente de nés mesmos, € a
mesma que nos revela a beleza quando percebida como total obediéncia a
Deus, obediéncia esta que encontra sua personificagdo no Cristo crucifica-
do: abandonado por todos, Jesus se abandona em Deus, porque esta total-
mente esvaziado de si e, por isso, é total obediéncia a Deus.

Essa profunda convicgdo do cristianismo como a religido dos escravos lhe
advém especialmente de uma das trés experiéncias de carater mistico que
a aproximou consideravelmente do cristianismo. Conta ela, muito resumi-
damente, que quando seus pais, atendendo a sugestdo de alguns médicos,
a levaram para Portugal no intuito de que se recuperasse de seus croénicos
problemas respiratérios em presenca de “novos ares”, ficou s4, uma noite,
em um pequeno e miserdvel povoado de pescadores e presenciou uma
procissdo em honra ao santo padroeiro. As mulheres caminhavam em
procissdo junto as barcas, portavam cirios e entoavam canticos que pare-
ciam muito antigos e de uma tristeza aterradora. Ali percebeu muito inten-
samente que os escravos ndo podiam deixar de aderir ao cristianismo®.

A segunda experiéncia mistica de sua vida aconteceu em 1937, quando
visitando uma igreja em Assis, “algo mais forte que eu me obrigou, pela
primeira vez na minha vida, a poér-me de joelhos™”.

A terceira e mais profunda delas se deu em 1938 quando S.W. e sua mae
assistiram as celebragdes da Semana Santa em Solesmes, um mosteiro

5 “Desgraca” é um conceito-chave no pensamento de Simone Weil. Normalmente esta
relacionado a for¢a cega que a necessidade exerce sobre nés e o mundo. Acerca do amor
a Deus e a desgraca, ver: S. WEIL, Escritos Esenciales, pp. 53-89.

6 Cf. ibid., p. 25.

7 Ibid.
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conhecido pelo cultivo do canto gregoriano. Ali Simone ocasionalmente
leu e memorizou um dos poemas de Georg Herbert, denominado “Love”,
e costumava recitd-lo nos momentos em que sua cabega doia muito. Foi
durante uma dessas recita¢des que “Cristo mesmo desceu e me tomou”®.
A partir daquele momento comecgou a produzir, junto com suas obras
sociais e politicas, um vasto corpo de escritos espirituais e filoséficos cujo
acento cristdo é explicito.

Desgraca, atencdo e beleza

S.W. costumava dizer que o pensamento tende a fugir da desgraga como
um animal da morte. Para pensar a desgraga é necessario porta-la na carne
como um prego, e porta-la por longo tempo a fim de que o pensamento
tenha tempo de fortificar-se suficientemente para poder contempléd-la. A
possibilidade da desgraca, explica ela, é uma constante em nossa vida, pois
nossa carne € fraca (sujeita a ser trespassada, dilacerada, esmagada); nossa
alma é vulneravel (propensa a depressoes, variagdes de humor, caprichos
circunstanciais); nossa “personalidade social”, da qual depende o senti-
mento de nossa existéncia, acha-se constante e completamente exposta a
todas as casualidades. Essa fragilidade fundamental que nos constitui,
sempre exige de nés um grande esfor¢o para pensa-la.

Por isso, é importante para compreendermos o pensamento de SW. a
categoria de “atencdo”. Atencdo aqui significa entrar em contato com a
realidade tal como ela é, sem fantasia-la. Nesse sentido, atengdo € a capa-
cidade de ler na necessidade a sua obediéncia a Deus e, nesta, a beleza. O
amor a Deus e ao préximo é impossivel sem a atengdo, pois ha algo em
nossa alma que repugna a desgraca. Deste modo, a capacidade de prestar
atengdo a um desgracado € algo raro, quase um milagre, e essa é a gran-
deza do cristianismo. 56 se aproxima verdadeiramente de um desgracado
(como o homem da pardbola do bom samaritano) alguém de olhar atento,
cuja alma se esvazia de todo seu contetido proprio para receber em si
mesma o ser a que ela agora olha, tal como é, em toda sua verdade. A
atengdo orientada para Deus e o proximo €, pois, a esséncia da oracédo. E
tal atengdo ao desgracado s6 é efetivamente possivel através do Cristo,
vale dizer, da experiéncia do Cristo.

A desgraca e a beleza (necessidade e bem) pdem por terra a nossa ilusdo
de sermos o centro do mundo. A desgraga nos faz passar da mera apreen-

8 S. WEIL, A la espera de Dios, Madrid: Trotta, 1993, p. 42.
9 Sobre a importante no¢édo de “atenc¢io”, ver: S. WEIL, A Gravidade e a Graga, pp. 127-
133.
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sdo sensorial do mundo a constatacdo da necessidade que o rege. E a
beleza, por sua vez, nada mais é do que a compreensdo de que a necessi-
dade que rege o mundo como um todo é a prépria docilidade e a passi-
vidade da matéria diante de Deus. Toda a beleza de uma flor se percebe
a partir de sua completa fragilidade, porque ndo tem a duragido no tempo
que gostariamos que tivesse, ou seja, ela estd completamente submetida a
necessidade e, como tal, é totalmente obediente a Deus.

A opressdo do trabalho na fabrica e a guerra

Em 1934 e 1935, S.W. decidiu adotar em toda sua dureza a condi¢do de
operdria, trabalhando em diferentes fabricas, dentre elas a da Renault.
Gragas a essas experiéncias conheceu a fome, a fadiga extrema das
longas horas de trabalho, a opressdo do trabalho cadencial (atos repe-
tidos mecanicamente o tempo todo que nao respeitam o ritmo natural
do ser humano: diferenca entre ritmo e cadéncia) descrita por ela como
verdadeira escraviddo por impedir o livre exercicio do pensar. Através
de seu sofrimento sintonizou a dor de uma classe operaria oprimida ao
extremo.

Em 1936 se uniu aos anarquistas espanhéis durante a guerra civil na
Espanha, trabalhando em Marselha como operaria agricola. Durante a 2°
Guerra Mundial, apresentou a proposta a um comandante da resisténcia
francesa de langar-se de péra-quedas com outras voluntdrias em pleno
campo de batalha para prestar auxilio médico tanto aos franceses quanto
aos proéprios alemédes feridos. Entendia que nédo se podia rebater a forca
pelo uso da forga e, deste modo, pensava que a total fragilidade desse
pequeno grupo de mulheres lancadas em meio aos soldados seria uma
grandiosa expressdo de amor, porque desinteressada, totalmente vulnera-
vel, revestida de fraqueza. S.W. cria que somente a total vulnerabilidade
do outro diante de mim é capaz de despertar-me a compaixdo. Nao haven-
do mais resisténcia ndo hé forca. Diante da fraqueza total do outro minha
forca também desaparece. Evidentemente tal proposta foi negada e taxada
simplesmente de “loucura”.

Em 1942, SW. visita os pais e o irmdo que, com outras familias judias,
haviam fugido da Franca para os Estados Unidos durante a guerra. Con-
tudo, sente que essa vida é demasiado confortdvel em tempos tdo tempes-
tuosos na Europa. Parte entdo para a Inglaterra para incorporar-se defini-
tivamente a resisténcia francesa. Seu incompreendido desejo de comparti-
lhar das condigdes de vida pela qual passavam seus compatriotas na Fran-
¢a ocupada pela Alemanha nazista, fazia com que se alimentasse muito
mal, o que agravava ainda mais seu precario estado de satde.
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O cardter filoséfico-mistico da vida de Simone Weil

E certo que embora simpatizasse muito com o cristianismo, S.W. nunca
aderiu formalmente a nenhuma igreja organizada. Chegou mesmo a pen-
sar em pedir o batismo cristdo, mas ndo o fez. Contudo, desde muito cedo
percebeu que o bem buscado pelos homens em todas as épocas escapava
sempre as tentativas de materializagdo ou institucionalizagdo. O bem néao
pode ser assegurado pela forga, pois a forca sempre terd uma face ma.
Deste modo, criticava toda espécie de regime totalitario.

S.W. chega a colocar-se a pergunta se a “cristianizagdo” do Império Roma-
no foi realmente um bem. Segundo ela, quando o cristianismo deixou de
ser a religido dos crucificados, dos perseguidos, dos excluidos e passou a
ser a religido do poder, do Império, traiu sua prépria originalidade, entrou
na dindmica da forca, p6s uma coroa de ouro no lugar da de espinhos no
Crucificado e esqueceu que a maxima expressao do amor de Deus por nés
se encontrava justamente na cruz do Cristo obediente até a morte, no Deus
que se doa totalmente e que por isso pode ser amado. O Cristo Senhor, rei
poderoso, gloriosamente exaltado, ficou demasiado distante dos pobres
crucificados da histéria. Cristo ja ndo os representava mais.

E deveras interessante notar o quanto S.W. nos ajuda a tomarmos consci-
éncia da tendéncia do pensamento em afastar-se da cruz, da desgraca, do
sofrimento. E quando nos afastamos do sofrimento, nossa atengdo também
ndo se fixa mais naquele que sofre e nos tornamos, assim, seres sem compai-
xd0. No fundo, relacionamos compaixdo com uma atitude prépria de quem
é fraco. Ndo queremos abdicar da forca, pois sabemos que se o fizermos
estaremos na contramdo da dindmica que rege a sociedade. O resultado sera
provavelmente a morte tal como aconteceu a Jesus de Nazaré. Portanto o
preco que se paga pelo ndo uso da forca é geralmente demasiado alto.

Na sua opinido, o cristianismo deveria dar testemunho da for¢a que se
manifesta na fraqueza. Quando destituidos de toda forga é que experimen-
tamos a total obediéncia a Deus. A experiéncia da vida de Jesus nos revela
isso. Essa atitude do auto-esvaziamento de si estd no coracdo da fé crista.
A experiéncia do auto-esvaziamento, prépria do processo espiritual que
atinge sua maturidade, forjada muitas vezes pelo sofrimento, é aquela que
encontramos em ndo poucos relatos da vida dos grandes misticos, com
multiplas expressoes.

S.W. nos adverte ainda com relacdo ao perigo da dissociacdo entre pensa-
mento e préaxis. Por um lado, o pensamento é a expressdo concreta da
liberdade. Pela reflexdo dialética ascendemos a contemplacdo do bem trans-
cendente, vale dizer, de Deus para além de toda necessidade na qual nos
encontramos. Contudo, o pensamento deve estar sempre acompanhado da
atencdo a realidade, pois ndo ha transcendéncia sem que haja realidades
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que se transcendem. O pensamento que evita o Crucificado nao contempla
verdadeiramente o Ressuscitado.

O caminho do movimento ascendente ao bem, descrito por Platdo no Mito
da Caverna, tem seu paralelo no crescimento espiritual. Com efeito, a
“passagem” do mundo sensivel ao inteligivel (da necessidade ao bem, que
S.W. compara com a distancia entre a criatura e o criador) ndo pressupde
somente o conhecimento tedrico de que toda realidade mundana é transi-
toria, perecivel, mutavel, contingente, exposta ao império da forca, mas
pressupde ter feito a experiéncia concreta de que ela é realmente assim.
Deste modo, tanto a dialética ascendente platdnica quanto o crescimento
espiritual do cristdo nos conduzem ao que estd para além da necessidade,
além do contingente, ao mistério que pode ser apenas contemplado mas
nunca totalmente conhecido porque é condi¢do de todo conhecimento verda-
deiro. Ambos os caminhos nos mostram que uma experiéncia de Deus (Sumo
Bem) passa pelo fracasso da reducdo deste a tudo o que é objetivavel,
institucionalizavel, ou seja, passa pelo fracasso do uso da forca e aponta para
uma atitude contemplativa que é inesgotavel e nunca totalmente inteligivel.

S.W. estaria de acordo em que a oragdo de um cristdo que ndo se eleva a
Deus a partir do seu comprometimento com o outro que sofre é totalmente
carente de sentido, pois ignora o sofrimento do Cristo e, com isso, se esque-
ce que somente o Cristo (crucificado) em nds pode verdadeiramente compa-
decer-se com o Cristo que também sofre no outro, ou seja, s6 aquele que
experimentou o mais profundo abandono e sofrimento estd em condigdes de
perceber tal abandono e sofrimento do outro na sua profundidade radical.
Para S.W., sem atencdo (ver o outro tal como ele é) ndo ha propriamente
oracdo. Nesse sentido, a oragdo ndo visa pedir a Deus que nos livre da neces-
sidade que nos oprime, mas que nos mergulhe nela para descobrirmos sua
beleza que se esconde na fragilidade, na total obediéncia a Deus, enfim, que
aprendamos a abdicar da forga (sindnimo de esvaziarmo-nos de nés mes-
mos), pois s6 assim € possivel amar verdadeiramente a Deus e ao préximo.

A graca age em nds quando hé lugar para ela ou quando a prépria graca
abre esse lugar em nés pela experiéncia do esvaziamento, pela experiéncia
da impoténcia. Os discipulos de Jesus fizeram a dura experiéncia de que
o Reino anunciado por ele nédo se implantaria pela for¢a, mas que o menor
(o mais fraco) seria 0 maior nesse Reino. A inversdo da dindmica da forca
pelo convite a atengdo para com a dignidade humana pela sua pobre e ao
mesmo tempo bela condi¢do ndo é um exercicio facil, nem tampouco um
mero exercicio de pensamento. S.W. tinha firme convic¢do de que a men-
sagem original do cristianismo vem ao encontro das inquieta¢des mais
profundas do ser humano.

S.W. refletia a realidade dos operarios de fabrica a partir das tragédias
gregas. Para ela, as tragédias gregas sdo como grandes profecias do cristi-
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anismo. Ninguém escapa a forga. Aquele que procura escapar dela morre-
rd sem prestigio, como retrata a “Antigona”. A “Iliada”, de Homero, po-
ema da forga por exceléncia, tem a grandeza de retratar os miseraveis, os
vencidos; fala da for¢a que transforma quem quer que lhe seja submetido
em uma coisa e, nesse sentido, encontra seu paralelo no servo sofredor de
Isafas: “Eis o meu servo [...] Tao desfigurado estava que nem parecia hu-
mano” (cf. Is 52,13-15). O império da forga torna o escravo tdo miseravel
que nem sequer pode perceber sua propria miséria; e torna o que se acha
possuidor da for¢a impedido de exercer a atengdo para com o outro que
sofre, porque parar para pensar nessa situagdo é extremamente incomodo.

O amor e a mistica da auséncia

Amar é, pois, sindbnimo de desarmar-se, depor as armas. Contudo, depor as
armas € abdicar da forca. E abdicar da forca é ser considerado louco pelos
demais e ser abandonado por eles. Daf se segue que o amor é incompreen-
sivel e doloroso e, por isso, poucos estdo dispostos a amar. E certo que quan-
do ndo amamos verdadeiramente ndo temos base nem credibilidade para
falar do amor de Deus. No caso do cristianismo, ha sempre o risco de trans-
formarmos o seguimento de Jesus Cristo num seguimento de doutrinas e
normas morais que, por sua vez, se convertem em ideais. O cristdo ndo segue
um ideal, nem um sistema de normas de conduta, mas antes de tudo segue
uma pessoa. Esta é a grandeza e o escandalo do cristianismo.

O amor, para S.W., tem realmente um valor epistemoldgico, pois s6 ele é
capaz de levar-nos a perceber a graga na desgraca, a experimentar Deus
por tras da necessidade. Nesse sentido, o amor tem o cardter de um conhe-
cimento do tipo mistagégico. O amor é aquela “for¢a” poderosa que néo
desaparece quando o amado s6 se faz sentir por sua auséncia, mas, ao
contrario, nos faz deseja-lo ainda mais. O amor estd estreitamente ligado
a atengdo que se volta para a realidade da vida em toda sua fragilidade e
também em toda sua beleza. O amor acompanhado da atengdo é a mais
verdadeira e profunda oragao™.

A experiéncia mistica de Deus que moldou a vida de S.W. é do tipo “ex-
periéncia da auséncia”. Tal experiéncia passa pelo sofrimento que é o amar
na auséncia do amado, desejar o que ndo pode ser alcangado, ser impelido
a buscar o que no fundo se ignora. O amor revela a graga em nds, é capaz
de nos co-mover ante a total nudez do outro, diante do qual sentimos desa-
parecerem nossas proprias forcas, abrindo-se assim para nés a possibilidade
de ama-lo, de socorré-lo. O amor ndo admite condigdo. O outro tem total

10 Cf. S. WEIL, Escritos Esenciales, p. 114.
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prioridade para mim, como na pardbola do bom samaritano (Lc 10,30-37).
Nao é sem mais que a propria familia de SSW. ndo a compreendia. Suas
atitudes (jejuns em solidariedade a famintos, trabalhar como operdria em
condicdes subumanas, desejar saltar de pédra-quedas em pleno campo de
batalha etc.) faziam com que parecesse ser uma pessoa “fora do juizo”.

O testemunho de vida desta mulher, concretizado na preocupagdo cons-
tante e atuagdo concreta junto aos operarios, aos camponeses, enfim, junto
aos simples e humildes do seu tempo, revela nela uma grandeza de espi-
rito impar. Sabia discutir o materialismo dialético com politicos e doutores
e, a0 mesmo tempo, sabia apresentar com simplicidade e profundidade
uma tragédia grega para os pobres e ainda trabalhar com eles nas mesmas
condig¢des. S.W. encontrou no livro de Jé como que uma pérola preciosa
para a vida, a saber, que Deus ndo responde as perguntas de J6 pelo seu
sofrimento, mas mostra-lhe a beleza da criacdo, sua total dependéncia de
Deus, vale dizer, sua total obediéncia a Deus. S.W. também aprendeu e
ensinou que amar verdadeiramente implica sempre um despojamento de
si préprio, um tornar-se vulneravel diante do outro, enfim, o risco de ser
rejeitado, desprezado, abandonado. Coincidentemente ou nédo, Simone
morre num sanatdrio com 34 anos de idade, enferma de tuberculose, na
completa soliddo, distante de familiares e amigos. Como S.W. nédo perten-
ceu formalmente nem ao judaismo, nem ao cristianismo, nem se insere
numa corrente filoséfica determinada, e suas concepgdes filos6fico-religio-
sas sdo em varios pontos conflitantes tanto com o judaismo quanto com o
cristianismo, seu pensamento, apesar de todo seu comprometimento com
as causas sociais, corre o risco de cair no esquecimento.

Ser mistico ndo é simplesmente ter visdes e sentimentos interiores profundos,
mas é, sobretudo, aprender a ler a realidade a luz de Deus, comprometendo-
se com a causa dos pobres, dos excluidos, dos oprimidos da sociedade; é ser
movido pela certeza interior de que estes sdo os que justamente tém priori-
dade aos olhos de Deus pelo simples fato de ndo serem amados, acolhidos,
promovidos pelos homens, ou seja, pelo fato de que os fracos ndo tém lugar
numa sociedade regida pelo jogo de forcas. Mistico é, em sintese, aquele que
entende ao seu modo e profundamente o que significam estas palavras de
Jesus: “Bem-aventurados os pobres, os perseguidos por causa da justica, os
humildes [...] porque deles é o Reino dos Céus”.
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