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Este livro quer ser uma tentativa de
aproximagdo serena e rigorosa da teolo-
gia da libertagdo (TdL) da América Latina
(AL). Na introdugdo, o A. delineia rapida-
mente o trago fundamental e de novidade
da TdL no sentido de uma relagio decidi-
da com a realidade, com a prdxis. Ele a
insere dentro do movimento epistemo-
16gico moderno que relaciona o pensamen-
to com a prixis (Kant, Marx) e com o in-
teresse (Habermas). Dedica rdpida, densa
e pertinentemente breves linhas as teolo-
gias da libertagdo feminista e negra, que
ndo serdo o objeto do livro, ainda que volte
a ambas ao falar do desenvolvimento e
correntes da TdL. O livro divide-se em
quatro partes.

Na primeira parte, o A. localiza a TdL.
Inicia esta parte apresentando os missio-
ndrios do séec. XVI, A. Montesinos,
Bartolomeu de las Casas e A. Valdivieso,
como verdadeiros precursores da TdL na
sua luta em defesa dos indios no inicio da
evangelizagdo e colonizagio das Américas,

Dentro do marco histérico imediato,
foi fundamental para o surgimento da TdL
a presenga dos cristios do continente na
gigantesca irrupgdo dos pobres, na toma-
da de consciéncia da dependéncia e do-
minagdo com a conseqiiente busca de li-
bertagio nos movimentos populares e
processos revoluciondrios. Além disso, a

teoria da dependéncia em oposigio critica
a teoria do desenvolvimento e a influén-
cia da pedagogia libertadora de Paulo
Freire criaram um contexto teérico propi-
cio.

No contexto eclesial, o Concilio Val-
cano II propiciou as condigdes de possibi-
lidade para a Igreja da América-Latina
ensaiar experiéncias criativas, tais como,
as comunidades eclesiais de base e a préa-
tica da leitura teolégica dos sinais dos
tempos, sobretudo do sinal dos tempos
por exceléncia do continente: os pobres.
Além disso, um grupo do episcopado do
continente comprometeu-se com o proces-
so de libertagdo, cuja expressio significa-
tiva foi a Conferéncia de Medellin.

A fidelidade criadora e a recepgio la-
tino-americana do Concflio nio se tradu-
zem tanto na assimilagio de um corpo
doutrinal renovado como num chamado
A idade adulta, a assumir a prépria reali-
dade, a viver e testemunhar a fé em seu
proprio meio, a reflexdo crista a partir do
préprio contexto. E a Igreja conseguiu
introduzir-se nos movimentos de liberta-
¢do em germe no conlinente. Estavam as-
sim postas as condigbes sociopoliticas e
eclesiais para o nascimento da TdL.

Na segunda parte, estuda-se a génese
da TdL, suas principais intuigbes, a media-
¢do socioanalitica, a presenga do marxis-
mo na TdL, a mediagio hermenéutica, o
desenvolvimento da TdL, suas correntes
e a opgdo pelos pobres, pela justica e pela
préxis libertadora. E uma unidade mais
alentada. Sob certo sentido, é a parte mais
importante do livro para entender a TdL
na sua estrutura. Segue bem de perto a



obra de Cl. Boff (Teologia ¢ pratice. Teologia
do politico e suas mediagées. Petropolis,
Vozes, 1978.) onde se trabalham as trés
mediagdes: socdoeanaliticas, hermenéuticas
e da prixis.

A TdL nasce com a tomada de cons-
cidncia de que a teologia na AL até entdo
ndc passara de um reflexo da teclogia
européia e de que assumia doravante a
tarefa de ser uma reflexio com meto-
dologia prépria e criginal que desse res-
posta aos desafios do contexto sociopoli-
tico e eclesial do continente. O ponto de
partida € a realidade latino-americana lida
a partir de uma anélise crftico-sécio-eco-
ndmico-cultural e politica. Surgem as
obras programéticas de G. Gutiérrez, H.
Assmann, J. L. Segundo e R. Alves, consi-
derados os pais fundadores da
metodologia. Qutres autores também sao
mencionados no mesmo sentido: J.
Comblin, &. Galilea, P. Miranda.

C A. situa a TdL, ndo como uma teo-
logia de genitivo, mas no horizonte da
hermenéutica polfica, como uma teologia
global, fundamental, em que se articulam
teoria e prdxis, compreensio da fé e pra-
tica social, esperanga e critica social. Ela
afirma a dimensdo politica e prixica da
fé. £ uma nova maneira de fazer teclogia
que consiste fundamentalmente na refle-
xao critica da préxis histdrica na perspec-
tiva dos pobres A luz da Palavra de Deus
e a Palavra de Deus A luz de tal préitica.
Desde a parcialidade dos pobres alcanga-
-se a verdadeira universalidade da revelagiio.

Um capftulo desta parte € dedicado ao
uso das ciéncias sociais como mediaglo
socioanalitica da TdL com uma intencio-
nalidade ndo meramente tefrica, mas
préxico-libertadora. Tal recurso impde-se
pela necessidade urgente na AL de conhe-
cer a realidade social para uma teclogia e
prética libertadora ldcida como exigéncia
intrfnseca da fé cristd. Para tal a TdL re-
corre, de maneira critica, & teoria da de-
pendéncia em oposi¢io ao enfoque
funcionalista reinante. Nesse contexto, ¢

A. consagra um capitulo ao marxismo na
TdL. Comega mostrando que o marxismo
¢ um problema relative e ndo fundamen-
tal para a TdL. O dado primeiro é a fé
comprometida com a libertagio das opres-
sdes da realidade social. O encontre com
© marxismo se di na pritica da libertagao,
A partir dela se fazem criticas tanto ao
cristianismo como ao marxismo, O A.
aborda a questio da vinculagio, necesss-
ria ou ndo do método de andlise marxista
com a filosofia marxista, mostrando como
a TdL, em geral, admite a no-vinculagao,
enquanto a Instrugdo do Vaticano insiste
na vinculagdo necessiria. Indica ademais
a maneira como se usa a anilise marxista
na TdL, a modo de instrumento centifico
de conhecimento da realidade. Concretiza
o estudo aprofundando a questio mais es-
pinhosa da luta de classes em didlogo com
os documentos do magistério recente, so-
bretudo com a Instrugio romana de 1984,

Sob o aspecto epistemolégico, o capi-
tulo mais importante versa sobre a media-
¢do hermenéutica. Mostra como a TdL
desloca o vetor teolégico da apoelogética
para uma teologia fundamental, da teolo-
gia como saber constitufdo para a teclo-
gia como hermenéutica. Seguindo bem de
perto as reflexdes de Cl. Boff, desenvolve
o processo hermendutico do dado revela-
do, estabelecendo verdadeira dircularidade
hermenéutica. Merece um pardgrafo
substancioso o conhecido tridngulo
hermenéutico desenvolvido por Carlos
Mesters em seus escritos: texto, contexto e
pré-texto. Tal hermentutica € exempli-
ficada com o caso do Exodo de modo que
o leitor pode perceber concretamente como
se trabalha na TdL nesse aspecto.

Dois capitulos tratam do desenvolvi-
mento e das correntes mais importantes
da TdL. Recenseiam-se diversas tipologias,
mostrando-se a pluralidade de classifica-
g¢ic das tendéncias, Finalizando tal parte,
hé& um capftulo muito interessante sobre a
opsao pelos pobres, a luta pela justica e a
pritica de libertagdo, que correspondem
,na estrutura desenvolvida por Cl. Boff,



pano de fundo desta unidade, & mediagdo
da préxis.

A terceira parte é mais conjuntural. Na
minha percepgio metodolégica, esta de-
veria ter antecedido a anterior. O
conjuntural precede, em geral, o estrutu-
ral nas andlises. Pois ele desperta o leitor
para um mergulho mais profundo na es-
trutura da realidade estudada. Entretan-
to, 0 A. assumiu o processo oposto. Tam-
bém vilido,

A conjuntura € vista, num primeiro
momento, sob o aspecto da perseguigio e
da oposigio que a TdL sofreu e vem ain-
da sofrendo na prépria AL, na Europa, no
Vaticano com a primeira Instrugio de
1984, além dos processos aos teblogos L.
Boff e G. Gutiérrez com desfechos dife-
rentes. Num segundo momento, mostra-
-se uma nova etapa no didlogo da TdL
com o magistério, em que este revela uma
atitude mais flexivel em relagio a TdL com
a segunda Instrugio e com a famosa de-
claragio do Papa de que a TdL é “dtil e
necessdria”, Um capitulo bem-documen-
tado expoe a recepgao da TdL na Europa.
A partir de sua identidade prépria, a TdL
pode dialogar e ainda o faz com a teolo-
gia européia. Ela causou impacto na Eu-
ropa. Situou-se diferentemente da teolo-
gia progressista. Ambas exerceram mutuas
criticas muito proveitosas. Além de mos-
trar a recepgio da TdL por movimentos
cristios, o A. termina esta parte com um
longo pardgrafo sobre as ligdes da TdL
para os cristios do Primeiro Mundo.

A quarta parte é longa. Muito fecunda
e sugestiva. Apresenta um quadro de vida
e das teologias de uma série de tedlogos
significativos da TdL: R. Alves, H.
Assmann, Cl. Boff, L. Boff, ]. Comblin, E.
Dussel, 1. Ellacuria, S. Galilea, G. Gutiérrez,
J. M. Bonino, R. Munoz, P. Richard, ]. C.
Scannone, |. L. Segundo, ]. Sobrino. O
préprio A, explica a escolha. As pessoas
escolhidas sdo todas realmente significati-
vas. Formam uma pléiade de relevincia
no mundo teol6gico da AL. Evidentemen-
te sempre, conforme visbes e gostos, al-

guns podem criticar, nio tanto as presen-
¢as, mas as auséncias. Algo absolutamen-
te inevitavel.

Mais dificil ainda foi a escolha que fez
para a quinta parte, dedicada aos pasto-
res mais significativos dessa linha. Sao
citados: P. Casaldédliga, A. Fragoso, S.
Méndez Arceo, L. Proafio, O. Romero.
Aqui vale a mesma consideragio. Os que
estdo sdo realmente bispos altamente sig-
nificativos dessa linha teol6gico-pastoral.
Os nomes que faltam poderiam ser mais
numerosos, sobretudo de alguns cardeais
e bispos do Brasil, tais como: D, Paulo
Evaristo, D. A. Lorscheider, D. Helder, D.
M. Grecchi, etc.

A obra é excelente. Supds do A, um
trabalho ingente de pesquisa, de sintese,
de estruturagdo. Foi escrita com imensa
simpatia e amor & TdL. Percebe-se alguém
que penetrou nas intui¢bes da TdL, reco-
nheceu-lhe os valores e quis esclarecer
muitos mal-entendidos que ela tem sofri-
do. Nio falta também o trabalho de expor
suas lacunas, deficiéncias, etc.

A clareza, a capacidade de sintese, a
objetividade fazem a obra ser didética e
de facil acesso. A cada capitulo segue-se
uma orientagio bibliogréfica bem-selecio-
nada. Nem faltam pequenos extratos de
obras para confirmar alguma idéia. Evi-
dentemente pode-se sempre achacar que
muitas obras importantes da TdL ndo es-
tio citadas. O préprio A. explicou que
alguns campos teolGgicos nao foram con-
siderados. Talvez a escusa menos justifi-
cével tenha sido a auséncia da espirituali-
dade, ja que ela é tio relevante e abun-
dante na TdL. Também h4 uma literatura
muito rica sobre a Vida Religiosa que nao
foi contemplada. Mas o A. tem todo o
direito de recortar um campo de pesquisa
para evitar o perigo de nunca terminar a obra.

E uma excelente e bastante completa
introdugao ao continente bibliogréfico da
TdL. O nivel de informagao do A. é enor-
me, sabendo-se a dificuldade que signifi-
ca para um europeu conseguir material
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da AL e penetrar tio profundamente no
mundo do outro lado do oceano.

A apresentacio do livro, além do mais,
é muito bonita. Impressdo agradivel de
se ler. A colegao “Para comprender” pode
orgulhar-se desse trabalho.

J. B. Libanio

SCANNONE, Juan Catlos: Evan-
gelizacidn, cultura y teologia. Buenos
Aires: Guadalupe, 1990. 286 pp.,
20,5 x 13 cm. ISBN 950-500-236-6

Dentro de uma trilogia de publicages,
este & o segundo volume. O primeiro —
Teologia de la liberacién y Doctrina Social de
Ia Iglesin — foi recenseado nesta revista
[PT 21 {1989): 123-126]. O terceiro, tam-
bém ja publicado, se intitula: Nuevo punto
de partida de la filosoffa latinoamericana.
Como diz o titulo, considera a problema-
tica a partir da filosofia.

Apesar de ser uma trilogia intimamen-
te relacionada entre si, cada obra, em sua
relativa autonomia, pode ser lida por si
mesma. Nesse sentido, a recensio s6 dird
respeito a esta obra.

Ela estd centrada sobre trés problemas
fundamentais: a evangelizagio da cultura
(primeira parte) e a teologia inculturada
(terceira parte), tendo a religiosidade po-
pular como mediagdo entre as duas {se-
gunda parte). Pois a religiosidade popu-
lar é a cultura popular evangelizada no
seu nlcleo sapiencial e € também a fé
expressa na cultura popular, objeto e lu-
gar hermenéutico de uma teclogia
inculturada. De fato, a teologia inculturada
¢ ato segundo da religicsidade popular—
ato primeiro. Reflete sobre ela A luz da
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Palavra de Deus e [2 nela a prépria Pala-
vra de Deus.

Q A. mantém a preocupagio pela TdL,
opgdo pelos pobres, missio sodial da Igre-
ja, que atravessara a cobra anterior e que
recebe aqui aprofundamento, sobretudo
na perspectiva da relagdo com a cultura.
A problemética da sabedoria popular for-
ma o niicleo da religiosidade e da cultura
populares. £ a chave de interpretagio do
livro, aqui na perspectiva teolégica e no
terceiro livro na perspectiva filosofica.

QOutras chaves de interpretagio do li-
vro sio as nogdes de povo, cultura e ethos
cultural. QO A, encara a evangelizagio da
cultura como realizada através do niicleo
ético-sapiencial das culturas. A cultura
aqui se refere ac nosso continente: sua
evangelizagdo, sua expressio na religiosi-
dade popular e a questio de uma teologia
inculturada pela mediagio da sabedoria
popular.

Este tomo contém trabalhos escritos
pelo A. no arco dos anos de 1975 a 1987,
com retoques, em busca de uma articula-
¢io melhor entre os diferentes escritos.
Entretanto ndo se conseguiu evitar muitas
repetigdes, que podem ter a vantagem de
tornar mais clara a posigio do A.

Na primeira parte do livro, dedicada
a evangelizagdo, discutem-se o cardter da
crise das sociedades, a razio de sua uni-
versalidade, as diferentes interpelagdes de
diferentes espagos culturais aos cristios,
as respostas que se diao nos diversos ni-
veis de causa histérica e a compreensio
teolégica da relago £é e cultura, subjacente
a estas respostas pastorais.

Na levantamento da problemética da
relagio entre fé e cultura, talvez o texto a
perceba quase exclusivamente a partir
duma teclogia da redengic e dé pouco
espago a uma teologia da criagio. Uma
“sanidade original criativa” das realida-
des humanas na perspectiva da criagio em
Cristo nio aparece. Nem tudo precisa ser
evangelizado no sentido de convertido, H4



realidades que participam dessa impreg-
nagao cristica criativa e que devem ser
simplesmente reconhecidas como tais.

Nas tentativas de respostas ao levan-
tamento dos problemas criados pela crise
da modernidade, como ethos histérico cul-
tural, no que tem de mais profundo no
sentido de projeto de homem e de socie-
dade, 0 A. analisa quatro respostas cris-
tas: 1) rejeigio da modernidade numa ati-
tude conservadora; 2) didlogo com a mo-
dernidade numa perspectiva progessista;
3) questionamento global da sociedade
desde um progressismo de esquerda; e 4)
questionamento radical dos projetos his-
téricos e politicos da modernidade nos
seus pressupostos antropolégicos e da
prépria racionalidade a partir do sentido
da vida que nasce da fé e a partir da his-
téria e cultura concretas dos povos. Esta
ultima posigiao é esposada pelo autor,

Ao tratar da evangelizagio da cultura,
o A. estuda o documento de Puebla. Um
leitor, pelo menos do Brasil, sente certo
desconforto diante da interpretagio da
parte doutrinal de Puebla. Lendo com
distincia de anos estas andlises, nio pare-
ce que a parte doutrinal de Puebla tenha
tido realmente a importincia atribuida
pelo A. No campo doutrinal, a Igreja da
A. Latina trabalhou com textos melhores,
inclusive produzidos por conferéncias
nacionais. O que parece ter ficado de
Puebla foram sobretudo o quadro analiti-
co da realidade latino-americana e suas
opgoes pastorais fundamentais. Creio que
o A. faz esfor¢o honesto de valorizar a
parte doutrinal, mas ndo se percebe que a
pritica teolGgica e pastoral da Igreja, ao
menos no Brasil, tenha recorrido tanto a
esta parte doutrinal, sobretudo a
cristologia e eclesiologia. E verdade que o
A. valoriza mais a parte relacionada com
a evangelizagio da cultura, em que pare-
ce ter havido influéncia da teologia mais
trabalhada no ambiente argentino.

O A. contrapde freqiientemente e de
diversas maneiras a tendéncia teol6gico-
-pastoral de cunho socioestrutural a sua

propria posigio ético-sécio-cultural. Esta
altima ¢ pensada como superagio dialéti-
ca da anterior e ndo como simples oposi-
¢do. Mostra os valores da posigdo socioes-
trutural e seus limites. E, por sua vez,
procura incorporar positivamente as criti-
cas feitas & posicio ético-sécio-cultural.

O A. trabalha com um conceito amplo
de cultura no sentido humano integral que
abarca ndo somente os valores e simbolos
mas também todo o estilo de vida, o tra-
balho, os sistemas sociais, econémicos,
politicos, a arte, a ciéncia, o direito, a
tecnologia. E o cultivo do humano pela
liberdade através de suas mediagoes his-
toricas (p. 95). Cultura nessa compreen-
sdo integra todas as dimensoes da vida e
convivéncia humana, o estilo de vida de
um povo, e nio somente as dimensdes
superestruturais ou meramente a cultura
ilustrada (p. 139). Evitam-se os riscos de
certa tendéncia culturalista em oposigio
ao estrutural social e também de uma
consideragio de cultura restrita & esfera
superestrutural

A segunda parte do livro aborda ain-
da mais diretamente a questio da evan-
gelizagdo da cultura em intima relagio
com a religiosidade popular, A dimensio
religiosa do homem faz mediagio entre a
evangelizagio e a cultura. Ela é a
encarnagdo da fé na cultura e a expressao
cultural da fé. E nessa perspectiva em que
o A. estuda a evangelizagao da cultura a
partir da religiosidade popular.

De modo rapido, traga os quatro mo-
mentos da consciéncia da Igreja a respeito
da sua missdo de evangelizar a cultura,
tendo como marcos o periodo antes do
Concilio Vaticano II, do Concilio até a
Evangelii nuntiandi, da Evangelii nuntiandi
a Puebla e finalmente dos ensinamentos
de Puebla até o atual pontificado.

Procura mostrar que esta tltima po-
sigdo ndo ¢ nenhum retrocesso & proble-
maética da Cristandade, ji que se trata de
uma compreensdo “orgdnica e constituti-
va” entre fé, religido e cultura nas pega-



das dos ensinamentos de Jodo Paulo II e
nio uma identidade entre fé e cultura
(Cristandade).

A religiosidade popular ndo sé é
evangelizada e evangelizadora, mas im-
perativo e motor de libertagdo dos pobres,
incorporando assim nessa visdo os objeti-
vos da teologia e da pastoral da libertagio.

O A. reevoca, em védrios momentos, a
problemética da modernidade e encami-
nha a sua superagiio a partir da religiosi-
dade popular, enquanto expressio da sa-
bedoria de vida do povo impregnada de
fé. Mais uma vez, o A. confronta as diver-
sas posigoes diante da religiosidade po-
pular: a tradicionalista, a progressista, a
libertadora e a histérico-cultural, que cor-
responde a sua posigio. Esta posigio, ela-
borada no universo argentino, funda-se
numa concepgio bem tipica de “povo”. E
sujeito coletivo, povo-nagio, que se defi-
ne pela cultura e decisio ético-histérica
por um mesmo bem comum. E a comuni-
dade dos que estio reunidos em base a
um ethos cultural que informa o estilo de
vida comum (p. 165). Na A. Latina, os
pobres sdo o eixo nucleador e analogado
principal da unidade anal6gica do povo,
porque eles tém como caracterfstica prin-
cipal a solidariedade, o sentido de justica,
a simplicidade, a sede de Deus e porque
souberam resistir culturalmente a opres-
sdo e preservar melhor os outros valores
humanos e cristdos da cultura nascida da
mestigagem cultural que a evangelizagio
marcou decisivamente.

A terceira parte trata mais diretamen-
te da relagio entre religido do povo e teo-
logia, inculturagio e teologia. A religido
do povo é lugar hermenéutico de uma
teologia inculturada, isto &, lugar de refle-
xdo, interpretagdo e conhecimento critico
da mensagem cristd, de um lado, e, do
outro, lugar privilegiado de sua vivéncia,
prética e conhecimento sapiencial.

Atravessa o livro o pressuposto de que
a cultura dos povos da América Latina foi
evangelizada em seu nicleo ético-religio-
so fundamental de valores, atitudes, cren-

gas e simbolos, como manifesta a religio-
sidade popular. Alguns antrop6logos
questionam esta maneira de falar de “nd-
cleo de uma cultura”, que teria sido
evangelizado.

Este livro revela enorme capacidade
analitica e critica, de um lado, e, brilhan-
tes e claras sinteses de outro. Apesar de
inGmeras repetigbes, o leitor é realmente
introduzido dentro de um quadro teérico
consistente, coerente e l6gico, cujos pres-
supostos sio bem explicitados. H4 um
enorme sentido de honestidade e objetivi-
dade crftica diante das posi¢des que o A.
tipifica vérias vezes e de diversos modos
ao longo do livro.

O esforgo tedrico é encontrar na posi-
gdo ético-s6cio-cultural uma verdadeira
superagio dos limites da posigio analiti-
co-estrutural, j& que as posigdes conserva-
doras e progressistas anti-populares sio
consideradas, na sua base, como equivo-
cadas para a situagdo latino-americana.
Estio em jogo unicamente as duas posi-
¢oes que configuram a teologia e pastoral
da libertagio, mas cujos acentos e pers-
pectivas sio diversos. O debate teérico
acontece precisa e fundamentalmente en-
tre estas duas tendéncias, posicionando o
A. sempre pela tendéncia ético-histérico-
-cultural, evidentemente levando em con-
sideragio o conceito de cultura que de-
senvolve. O nivel de informagio do A. é
bastante bom. Talvez algum teélogo bra-
sileiro desejasse maior conhecimento das
posicdes de outros pensadores de nosso
pais. Assim, tratando de religiosidade
popular tio amplamente, sente-se a falta
do cotejamento com autores como Pedro
A. de Oliveira, R. Azzi. Mesmo as posi-
¢oes de L. Boff sdo pouco consideradas.

E o livro revela uma visdo da agio
evangelizadora e pastoral da Igreja e hie-
rarquia argentinas, que ndo responde
imagem, talvez realmente deturpada, que,
em geral, se tem especialmente da hierar-
quia argentina, sobretudo nos anos escu-
ros da repressio.



Em sintese, é um livro importante que
merece ser lido e que enriquece a literatu-
ra teol6gica de nosso continente. Permite
pensar a agdo evangelizadora desde os
pobres na chave da cultura. Com a im-
portincia da cultura, relembrada por San-
to Domingo, o livro adquire ainda maior
atualidade.

J. B. Libanio

AUER, Johann: Jesucristo, salvador
del mundo . Maria en el plan salvifico
de Dios. — Trad./ (do alemiao) de
Claudio Gancho — Barcelona:
Herder, 1990. 602 pp., 21,5 x 14
cm. (Colegdo: Curso de teologia
dogmética: IV/2) ISBN 84-254-
-1014-2 (obra completa) 84-254-
-1699-X (tomo IV/2).

O volume IV/2 do Curso de teologia
dogmitica estd dedicado a soteriologia e &
mariologia. Os pressupostos da cristologia,
estabelecidos no primeiro tomo, presidem
também a elaboragio deste segundo tomo.
Nada de estranho, pois, que aparegam
aqui as mesmas caracterfsticas detectadas
na parte dedicada a cristologia (ver PT n.58
(1990) 388 ss.). Também a soteriologia é
predominantemente sistemaética, dedutiva
e doutrinal. Nio é o dogma que é subme-
tido & palavra de Deus mas a Escritura
que € lida a luz de uma determinada tra-
digdo teolégica e dogmética. O desenvol-
vimento sistemdtico da redengio busca
primeiro uma fundamentagio ontoldgica
(Cristo mediador), se prolonga depois na
sua dimensao juridico-moral e religiosa (re-
dengdo do pecado, da morte, do diabo),
para concluir finalmente com as bases pes-
soais da obra salvifica (expiagdo, satisfa-
¢do e mérito).

Este é o ncleo da doutrina aqui apre-
sentada. O primeiro capitulo apresenta os

“fundamentos da doutrina soteriol6gica na
Escritura e na tradigdo”. As escassas 20
pdginas que se ocupam da redengio no
NT seguem-se quase 100 para o estudo da
tradigao. O que em si mesmo ¢ significa-
tivo. A questdo quantitativa é sintoma de
uma maneira de entender as relagdes en-
tre exegese e dogmatica (cfr. pp.59-61; 240-
-242; 465-479 e passim). O capitulo tercei-
ro (“os mistérios da obra redentora de Je-
sus”), cujo titulo poderia sugerir uma
abordagem concreta a partir da Escritura
é, na verdade, uma confirmagao da dou-
trina j4 estabelecida (p.238). Ou seja, o
desenvolvido no capftulo segundo (“idéias
bésicas da doutrina da redengio”). Na
perspectiva da teologia cldssica o que
importa é a constituigio do sujeito (misté-
rio da encarnagdo: Jesus Cristo Deus-ho-
mem) e o ato redentor propriamente dito
(a cruz e ressurreigio). Estes seriam o que
o A. denomina “acontecimentos que per-
tencem ao ser de Cristo” (p.238). Curiosa
distingdo que parece reduzir os “outros”
mistérios a algo insignificante, “aconteci-
mentos que primordialmente devem ser
entendidos a partir da obra de Cristo con-
dicionada pelo tempo no marco da sua
agdo redentora”. Como se esse “resto”
fosse um enorme paréntese entre a
encarnagao e a morte. E estas algo aconte-
cido fora do tempo. O capitulo IV ( “a
imagem cristd do mundo como fruto da
obra redentora de Cristo”) encerra esta
parte da soteriologia.

O A. estabelece um claro paralelismo
entre a dogmatica cristolégica (a consti-
tuigdo do sujeito capaz de reparar a ofen-
sa infinita) e a teoria da redengio como
satisfagio e expiagio. E claro que o
paralelismo existe. Tanto no NT como na
teologia patristica, O recurso constante ao
“argumento soteriol6gico” na reflexdo dos
Santos Padres é a prova mais evidente.
Mas o que néo se pode fazer é ler os Pa-
dres e o NT com os olhos do pensamento
dogmatico objetivo e das teorias posterio-
res da redengdo como sacriffcio, que se
impordo cada vez com maior exclusivida-
de a partir da Idade Média até os tempos

modernos.



Na patristica, e mais ainda no NT,
existem um equilibrio e uma unidade que
ndo possuem mais as teorias da redengio
na sua unilateralidade. Encarnagio e mis-
tério pascal, vida e morte de Jesus, sdo

ara os Padres uma unidade indissolavel.
essa totalidade que salva e resgata o
homem. A humanizagio de Deus é a
divinizagio do homem. A perspectiva é
sempre soteriol6gica, mas o que interessa
€ a totalidade do mistério de Jesus Cristo,
o acontecimento salvifico na sua realida-
de concreta, na totalidade das suas etapas
e momentos.

A tradigdo posterior operard uma du-
pla ruptura nessa unidade. Primeiro, ao
reduzir a iniciativa de Deus (movimento
descendente) ao seu momento “pontual”
de constitui¢do do sujeito. A encarnagio
deixa de ser vista como um processo, pre-
cisamente o processo da humanizagio de
Deus que €, por isso mesmo, 0 processo
da divinizagdo do homem. Tensdo dialética
pela qual se debateram os grandes concf-
lios cristolégicos: afirmagdo da divindade
de Jesus, da sua plena humanidade e da
unidade dltima do sujeito na plena distin-
¢io das duas dimensdes, humana e divi-
na. A segunda ruptura é a progressiva
consideragdo da redengdo a partir do seu
movimento ascendente, ou seja o ato de
reparagio e de satisfagio oferecidas pelo
Cristo a Deus. A soteriologia das “teorias
da redengiao” sofre de maneira
irrecuperdvel da ruptura entre cristologia
e soteriologia e da perda do chio concre-
to do acontecimento salvifico que sio os
“mistérios” da vida, morte e ressurreigio
de Jesus.

Por outro lado, as teorias da redengio
sucumbiram & armadilha da linguagem,
Tanto no AT como no NT a linguagem na
qual se expressa a salvagio é multiforme,
polivalente e recorre aos mais variados
registros. O que significa que a salvagio
cristd ndo pode ser traduzida numa lin-
guagem (Gnica, uniforme, exclusiva. Ora,
a0 esquecer o cardter simbélico e metaf6-
rico da linguagem do NT sobre a salvagio

€ ao ignorar que, para ser aplicada a Deus,
qualquer linguagem humana tem que so-
frer uma transformagio, tem que ser
“suprassumida”, as teorias da redengéo e
o0s seus epfgonos foram vitimas da per-
versdo da linguagem utilizada para falar
da redengio. A nogdo de justiga
(comutativa ou vindicativa) ou a retérica
da sangue, por exemplo, acabaram
introjetando na imagem de Deus e na
experiéncia da salvagio a mesma violén-
cia e ambigiiidade que tinham no contex-
to social ou religioso do qual foram trans-
postas. Questdes doutrinais e questdes de
linguagem que estio ausentes deste tipo
de reflexdo,

A segunda parte deste tomo 2 (tercei-
ra da cristologia) aborda a questio
mariolégica dentro dos mesmos pressu-
postos. Dentro do plano salvifico e redentor
de Deus, Maria é a que torna possivel a
encarnagio (“mater virginalis” de Deus) e
a redengdo sacrificial de Cristo na cruz
(pela sua natureza humana e mortal). Por
isso € também o fruto primeiro e mais
perfeito da obra redentora de Cristo (nova
Eva, imaculada) e associada intimamente
a obra redentora do seu Filho
(corredentora e mediadora).

Os dois tomos da cristologia de J.A.
$do um bom exemplo do que era a
cristologia na teologia cldssica e, ao mes-
mo tempo, a prova evidente da impossi-
bilidade de integrar nesse esquema os
dados da exegese e da reflexdo teol6gica
atuais que se movem dentro de outras
perspectivas. Daf a polémica constante do
A. com a exegese moderna e de modo
geral, com a cultura moderna e com a teo-
logia contemporinea. Mas esta obra sem-
pre serd Gtil como testemunho da persis-
téncia dessa perspectiva na cristologia con-
temporinea e como rica fonte de informa-
¢Oes para refazer a histéria das idéias
cristoldgicas, soteriol6gicas e mariolégicas.

Carlos Palécio



TORNQS, Andrés: Escatologia I y
II. - Madrid: Publicaciones de la
Universidad Pontificia Comillas,
1989, 1991. 177pp.. 263pp., 23,5 x
16,5cm. ISBN 84-85281-82-9 {obra
completa}.

Nao se trata de um manual con-
vencional de escatologia. O titulo pode
induzir o leitor a equivaco. £ mais e me-
nos que um tratado tradicional. E menos
porque ndo trata dos problemas na ma-
neira como, em geral, sdo abordados em
tais tratados, nem tampouce os aborda
numa perspectiva sistemitico-teolégica, de
maneira que o leitor no final ndo adquire
uma idéia sistematizada sobre essas reali-
dades dltimas ou sobre o Gltimo de todas
as realidades. Algumas das realidades
escatologicas sdo tratadas muito rapida-
mente com acenos antes biblicas que sis-
temndticos, Faltam os cléssicos recursos aos
concilios, & tradi¢ao patristica, A reflexao
dos teflogos. O A, trabalha antes ques-
tbes levantadas pela atualidade em con-
fronte com dados biblicos. Nesse ponto, o
livro excele por jogar bem com as regras
hermenguticas. A realidade escatolégica é
trabalhada sob o prisma soterioldgico e
cristolégico e ndo propriamente sistemdti-
co-gscataldgico. Por cutro lado, hd mais
que um simples tratado de eseatologia. O
A. trabalha em diversos registros:
metodolégico, epistemoldgico, biblico, sis-
temdtico. Poder-se-ia quase dizer que é
uma teologia fundamental da esperanga
com forte dose biblica e da histéria da
cultura, além de incursdes profundas pela
cristologia e soteriologia.

Livro diddtico que revela ampla
infermagde do A. no campo dos conheci-
mentos da Escritura, da filosofia moderna
e da hist6ria da cultura. Oferece ao longo
do livro pequenas sinteses, bem diddticas
e claras, classificando com precisao diver-
sas posigbes sobre as questdes que vai
tratanda. O A. é mestre em distinguir
posi¢hes, classificd-las, apresentd-las sob

forma de modelo com matizes suficientes
para evitar simplificagbes grosseiras.

A obra estd publicada em dois tomos,
O segundo tomo continua a numeragao
dos capftulos do primeiro tomo, de tal
maneira que mais parece um livro anico e
que somente sob o aspecto tipografico se
dividiu em dois.

O tomo | comega com um capitulo
metodologico, em que se estabelecem o
signifcado e 0 método de um tratade de
escatologia juntamente com um répido
histérico da evolugdo dos tratados nos
iltimos 80 anos. Na origem de tais trans-
formagdes estio as criticas vindas do
mundo profano, o surto e elaboragio de
utopias seculares competitivas com o ideal
do cristianismo e a emergéncia da critica
biblica,

A escatologia é pensada dentro do
contexto cultural atual, diferente dos anos
do Cencilio Vaticano IT, em que se vive
um pluralismo cultural e dos seus direi-
tos proprios, em gue emergem imagens
de libertagdo esbogadas por grupos mar-
ginalizados, em que se critica a concepgio
dominante da modernidade a respeito da
eficdcia,

Constitui-se, segunde o A, um trago
fundamental da escatologia pés-Vaticano
I a centralidade da fé na morte e ressur-
reigio de Jesus. A reflexdo escatoldgica do
A. se orienta segundo trés contelidos de
fundo: o primado da gra¢a na historia da
salvagdo, a proclamagio do juizo de Deus
sobre 0 mundo e o aprofundamente da
idéia do homem e da luta que ¢ sua vida.

O texto pretende ser um manual de
escatologia para estudantes de teologia,
Por isso articula-o com os outros tratados.
Como toda teologia, a escatologia € vista
no horizonte do mistério de Cristo na his-
téria da salvagdo. Esta perspectiva
cristolégica perpassa os dois tomos. O li-
vro insere-se na tipica tradigdo européia
de estudar os temas teoldgicos no desen-
rolar desde as raizes biblicas até o mo-
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mento presente. Bem diferente da meto-
dologia latino-americana que arranca da
prética dos cristios em seu contexto socio-
politico de opressio e libertagdo. E verda-
de que o A. acena freqlientemente para a
problemética do homem atual e procura
responder a ela, mas esta é vista antes na
dimensdo cultural em relagio com idéias
e sentido de vida, e menos com a prética
concreta no processo de transformagdo da
realidade social. Mesmo nesse caso, 0 A.
insiste que as ciéncias do homem exercem
no tratado a fungdo de interlocutoras, mas
ndo de organizadoras nem inspiradoras da
reflexdo. Ele comega considerando as “es-
perangas pretendidamente reveladas por
Deus aos homens”, fazendo um estudo da
revelagio biblica e ndo parte de determi-
nada concepgio existencial ou social do
humano e muito menos das préticas con-
cretas. Faz-se uma reflexdo com pressu-
postos antropolégicos, mas ndo a partir
deles. Com isso, define-se o0 método, com
suas vantagens e limites j& bem conheci-
dos no mundo teol6gico. Sob certo senti-
do, é antes uma teologia “de cima” que
“de baixo”.

A parte temética divide-se em trés
grandes partes. Uma primeira parte est4
dedicada A esperanga trazida por Jesus de
Nazaré. Com efeito, o A. pergunta-se
fundamentalmente pelo tipo de esperan-
¢a que pode fundar-se na pessoa de Jesus
para diferencid-lo das esperangas-projegio
dos desejos intimos ou da construgio ide-
olégica nascida do nosso lugar social. A
forma de esperar em Deus que derivou
de Jesus encontra-se com certa madureza
nas cartas de Paulo. Por isso o A. dedica
um primeiro capftulo A prdtica e a doutri-
na da esperanga nas comunidades cristas
da época do Novo Testamento, estudan-
do sobretudo as cartas paulinas (1 Ts, 1 e
2 Co, Ro) e termina sobrevoando outros
textos do NT. O ntcleo fundamental da
esperanga funda-se na grandeza da vida
que se realiza, unindo-se a Jesus na vida
e na morte. Isso se realiza pela vitéria da
justica e da gléria de Deus sobre todos

nossos males pela unido com Jesus, inicia-
da j& aqui, mas consumada na ressurrei-

Gao.

Um segundo capfitulo dessa primeira
parte estuda a conexdo entre a figura da
esperanga vivida pelas primeiras comuni-
dades cristds e o que aconteceu com Jesus
e foi ensinado por ele. Pois somente se
justifica a esperanga das comunidades se
ela responde A trazida por Jesus ao mun-
do e ndo lhe seja uma deturpagio. O A,
analisa as interpretagbes que se deram de
tal conexdo. Uma afirma plena coeréncia
entre Jesus e as comunidades; outra, pelo
contrério, leva ao extremo sua oposigio;
uma terceira propugna por uma
desmitologizagio de ambas; e finalmente
uma quarta posigio atende ao dado de
que além das palavras de Jesus existe o
fato de sua morte e ressurreigio que fun-
damenta tal conexao.

O A. estuda entdo o papel da ressur-
rei¢io de Jesus na compreensdo e funda-
mentagdo da esperanga, percorrendo as j&
conhecidas posi¢bes da “escatologia con-
seqliente”, da “escatologia realizada” -
cujo termo o A. contesta por consideré-lo
uma tradugio equivocada do inglés
“realised”, propondo a expressio
“escatologia confirmada” -, da “escatologia
da histéria da salvagio” de O. Cullmann.
Aborda também a tese das deformagbes
ideolégicas da mensagem de Jesus, levan-
tada por autores como Nietzsche, Kautsky,
Brandon, G. Puente Ojea. Finalmente ex-
plana a posi¢io de R. Bultmann. Vale a
pena salientar a excelente capacidade do
A. de reproduzir com brevidade, perspi-
cdcia e exatiddo estas posigdes.

Prossegue o estudo, mostrando a po-
si¢do de chave angular da esperanga do
Jesus terrestre e ressuscitado das tradigdes
da Escritura. Tenta mostrar como a
cristologia recente ndo compartilha as
posigdes que separavam de modo cortan-
te o Jesus hist6rico do Cristo ressuscitado.
O A. entra nessa questdo discutida na
cristologia, assinalando a mudanga na



prépria concepgio de histéria, de uma
perspectiva positivista para uma existen-
cial com novos pressupostos teéricos. E
nesse contexto, procura compreender a
fundamentagéo teolégica da esperanga, a
saber, como Jesus veio significar esperan-
¢a nas primeiras comunidades. Na morte
e ressurreigio de Jesus se concentram os
an(ncios de esperanga existentes no mun-
do judeu, que j& eram de maneira confusa
atribufdos ao Jesus pré-pascal. Termina o
capftulo mostrando como nas teologias de
Paulo e Jodo aparece a referéncia a Jesus
do que eles créem que deve ser a esperan-
ga crista.

Um terceiro capitulo conclui a primei-
ra parte explanando a maneira como a
esperanga se enrafza na hist6ria, mostran-
do a relagio entre a esperanga de Jesus e
as esperangas que vém da histéria. Centra-
-se 0 capitulo na anélise das rafzes histé-
ricas da esperanga crista, Exige-se a partir
do século XVIII que a esperanga cristd
justifique sua insergdo na histéria. O A.
estuda como a esperanga de Jesus ndo se
enlaga imediata e linearmente com as es-
perangas anteriores existentes em seu
mundo cultural judeu e das nagdes, mas
somente levando-as a uma superagio pela
conversio. E para nés hoje dé-se uma
convocatbria A esperanga de Jesus e des-
perta-se a consciéncia de responsabilida-
de diante do futuro.

O vol. II continua o primeiro na se-
qiiéncia das partes e capitulos. Inicia-se
com a segunda parte dedicada as figuras
da esperanga na histéria da teologia.

O fnico capitulo desta parte descreve
rapidamente o percurso da esperanga des-
de a compreensio neotestamentdria até o
catecismo dos novissimos. De maneira
sintética, estuda-se a transformagio da
compreensio de esperanga na passagem
do contexto da expectativa iminente do
Reino para o das comunidades paulinas e
joaninas, Esta transformagdo permite cap-
tar como pertence A l6gica da fé a possi-
bilidade de deslocamentos nas preocupa-

¢Oes com a esperanga e como isso aconte-
ceu ao longo da histéria. A partir daf
podemos ter luzes para situar-nos diante
das esperangas e desesperangas de hoje.

A terceira e mais ampla parte ocupa-
-se da parte dogmética da esperanga: sal-
vagdo, juizo, vitéria sobre a morte, risco
de condenagdo, concluindo com um apén-
dice sobre o purgatério e a oragdo pelos
defuntos.

Esta longa parte inicia-se com uma
soteriologia, mais prépria do cldssico tra-
tado da graga. Estuda-se a formagio da
idéia de salvagdo caracteristica do cristia-
nismo primitivo e do lugar que ela tem
no surgimento deste. Persegue em segui-
da a evolugdo histérica do conceito cris-
tao de salvagdo. Toca os problemas que
existem hoje na catequese sobre a salva-
¢do, como heranga de interpretagdes teo-
l6gicas. Descrevem-se 0s contextos socio-
culturais em que se pensa a salvagio hoje.
Estuda-se o anfincio da salvagio de Jesus
em seu contexto histérico e no contexto
de hoje. Dedica-se um bom parégrafo a
salvagdo como libertagdo, onde o A. se
refere explicitamente A teologia da liber-
tagio com bastante pertinéncia e aguda
criticidade. Desocultam-se as imagens do
homem e de Deus presentes na fé da sal-
vagio.

Um capftulo é dedicado ao jufzo de
Deus. Tema que vem sendo menos trata-
do nas escatologias modernas, recebe aqui
longo estudo. Inicia-se perguntando-se
pela base neotestamentéria das tradigbes
de fé que se referem ao juizo de Deus
sobre nossa vida. Estuda-se o significado
das expressdes do Novo Testamento a luz
da fé de Israel e dos contextos culturais
em que se transmitiram. Vé-se depois a
evolugdo ulterior da teologia do jufzo.
Analisa-se a problemética do sem-sentido
do juizo para a experiéncia de hoje,
marcada pela exigéncia de coeréncia,
praticidade e existencialidade. Conclui o
capftulo com uma releitura do ensinamen-
to sobre os juizos de Deus nas circunstin-

cias atuais.



Importante capitulo trata da vitéria
sobre a morte. O tema central é a ressur-
rei¢io, mas ha reflexdes e consideragbes
muito interessantes sobre a morte. Come-
¢a estudando a fé na ressurreigio vista
pelos primeiros cristios que viveram a
experiéncia da morte de Jesus como enor-
me crise e que desde ela e a ressurreigio
de Jesus foram repensando os ensinamen-
tos de Jesus sobre o Reino. O préprio con-
ceito de ressurreigio, que na fé de Israel
se situava numa perspectiva apocaliptica,
se transforma ao ser aplicado a Jesus,
enlagando-se com a missio de testemu-
nhar Jesus no mundo. A ressurreigio de
Jesus significou algo inaudito para os ju-
deus, a saber, entrar no mundo da divin-
dade. Ressuscitar com Cristo significa
participar de seu destino.

O A. continua estudando a ressurrei-
¢do na sua inculturagio na sociedade ro-
mana e nas sucessivas transformagdes
culturais do Ocidente, Dedica interessan-
te reflexdo sobre a morte, analisando as
situagdes das elites e as situagbes cotidia-
nas no referente ao falar sobre a morte.
Desde essa andlise, mostra a dificuldade
de tratar da ressurreigdo nessas situagoes.
Termina retomando sua tese central de
que s6 se pode falar com sentido sobre a
ressurreigao a partir de Jesus. A ressurrei-
¢io ndo &, em primeira linha, uma pala-
vra de consolagio ou de reivindicagio de
uma justica “post mortem”, mas uma

alavra sobre o destino de Jesus e daque-
es que se associam a ele,

E nessa mesma perspectiva vé o grave
problema da possibilidade da condenagio
eterna, a saber, o inferno. Com bom co-
nhecimento biblico, mostra como se for-
maram as tradigoes responsdveis pela vi-
sdo tradicional do inferno, como lugar de
castigo e de fogo, criado por Deus para
punir os maus. E revisa essa doutrina a
luz dos ensinamentos do Novo Testamen-
to que acentuam a salvagio e a condena-
¢do em relagio & posigio que se toma di-
ante da pessoa de Jesus.

Nessas reflexdes, explica noutra pers-
pectiva a tese da exclusividade da res-

surrei¢io dos bons e da nio-existéncia dos
maus ap6s a morte. Tenta mostrar que ela
ndo contradiz o dogma, ainda que tenha
dificuldades.

A modo de apéndice trata do purga-
tério e dos sufrdgios.

E um livro muito penetrante em suas
andlises. Oferece ao leitor amplo conheci-
mento de diferentes posigdes. Encara as
dificuldades da atualidade com realismo
e aponta com acuidade as insuficiéncias e
fraquezas das respostas que se lhes dao,
mesmo por parte de te6logos eminentes.
E encaminha suas solugdes num estrito
cristocentrismo.

Certamente a atual teologia das reli-
gides se sentiria muito mal diante dessa
teologia. O papel do Espirito Santo na
escatologia apenas aparece. Toda ela gira
em torno de Cristo e da maneira como a
comunidade primitiva entendeu a Jesus
nos seus entusiasmos iniciais.

Falta também um verdadeiro estudo
dos dogmas. H4 antes rdpidas anilises
mais culturais que estritamente sisteméti-
co-teolégicas. Em todo caso, é um livro
instrutivo, bem documentado, rico em
breves e pertinentes sinteses das diferen-
tes posigoes sobre as questdes abordadas.

J. B. Libanio

Schokel, Luis Alonso: A Palavra ins-
pirada; a Biblia & luz da ciéncia da lin-
guagem. Tradugdo (do espanhol)
Maria Stela Gongalves. - Sdo Paulo:
Loyola, 1992. (Col. Biblica Loyola,
9). 271 pp., 22 x15cm. ISBN 85-15-
-00492-5

A Colegdo Biblica Loyola, mesmo an-
tes de terminar os oito volumes que de-
vem constituir o comentério ao Novo Tes-
tamento (seis volumes ja foram publica-
dos), continua com subsidios que, a julgar
pelo primeiro, prometem ser de grande



interesse. De fato, 0o n” 9 da colegao, opor-
tunamente publicado no cingiientendrio
da Enciclica Divino Afflante Espirito de Pio
XII e no centendrio da Providentissinus
Deus de Ledao XIII, é a obra ja classica de
Luis Alonso Schékel sobre a “palavra ins-
pirada”. A primeira edigio desta obra data
da época em que os padres conciliares
aprovaram a Constituigio Dei Verbum
(1964), mas a presente tradugio brasileira
se basela evidentemente na mais recente
edigio espanhola, atualizada, de 1986.

O primeiro capitulo trata do artigo de
fé concernente ao Espirito “qui locutus est
per prophetas” e seu contexto. O Espirito
nao ¢ autor de estreiteza integralista, mas
“forte e libérrimo, ativo e multiplo, pre-
sente e invisivel” (18). E a inspiragao
(escrituristica) é um dos carismas que ele
outorga. Situa-se no contexto do Logos,
da linguagem como revelagdo da pessoa
—- que neste caso é Deus mesmo que se
revela pela criagio, pela historia e pela pa-
lavra, Mas pode Deus falar-nos em pala-
vras humanas? “Se deve falar-nos a nés,
homens, ndo pode fazé-lo de outro modo”
(33). “Sob as formas que os homens cos-
tumam usar”, diz Sto. Tomds (35). Eo que
significa “per prophetas”.

Como os antigos Padres e a Divino
Afflante Spiritu, Schokel. relaciona inspira-
¢do e encarnagdo (capitulo 2). “A inspira-
¢io da Escritura se orienta para a
encarnagio: prepara-a, prolonga-a, expli-
ca-a” (38). Sao dois mistérios intimamente
ligados e em muitos aspectos, andlogos. E
neste contexto que devemos entender o
papel do autor humano na escrituragio
da palavra divina. Considerar supérflua
esta questao, por ser 0 A. um mero “ins-
trumento”, é um tanto perigoso. O instru-
mento tem as suas caracteristicas! Analisa
diversas analogias que tentam explicar o
papel deste “instrumento”, para finalmen-
te definir melhor o que significa Deus ser
o autor principal da Escritura. No capitu-
lo 3 sdo apresentados testemunhos bibli-
cos concernentes a inspiragdo. A andlise
literdria dos textos proféticos permite re-

levar “o trabalho de artesanato do profe-
ta” (63), o carisma sapiencial (66), e a pre-
senga dos dois nos historiégrafos do AT e
do NT.

Na segunda parte do livro podemos
reconhecer a histéria intelectual do autor:
suas raizes que estio na ciéncia da lin-
guagem. No capitulo 4, encontramos con-
sideragoes introdutérias sobre a analogia
no modo de considerar a expressao divi-
na em Cristo e na Escritura, A filosofia e
a moderna ciéncia da linguagem permi-
tem descrever melhor o sentido analégico
do “falar de Deus”. ]4 escrituristicamente
falando pode-se ver que a “palavra” de
Deus sdo palavras e agoes (84). Deve-se
distinguir também entre a linguagem
como capacidade humana e as linguas
particulares, seu uso individual e seus
produtos ou obras. O autor sagrado trans-
forma em linguagem — em diversos sen-
tidos — a experiéncia religiosa do povo, e
neste processo insere-se a agio do Espiri-
to Santo. No capitulo 5, o A. pergunta
que fungdo lingliistica Deus assume.
“Locutio Deus attestans” (93): Deus nio
tanto quer “passar inform¢io”, mas di-se
a conhecer a si mesmo. E a isso que se
refere o “exceto o erro” da Divina Afflante
assim como o lema “desconhecer a Escri-
tura é desconhecer a Cristo”, de Jerénimo
(94). Se Deus s6 quisesse passar informa-
¢oes, a Escritura tornar-se-ia supérflua
uma vez que estas informagoes fossem
codificadas de outra maneira, por exem-
plo num catecismo, Mas se o texto serve
para o didlogo entre Deus e o homem, a
coisa ¢ diferente. No capitulo 6, enfim, A,
considera a natureza da revelagio biblica
em comparagio com a lingua comum, a
lingua técnica e a lingua literdria. Sempre
haverd uma circularidade entre a lingua
biblica, preponderantemente comum e li-
terdria, e a lingua teoldgica técnica.

A terceira parte fala dos autores inspi-
rados. O capitulo 7 analisa diversos mo-
delos: o de Ledo XIII, o dos manuais teo-
l6gicos, o de P. Benoit, da criagao literd-
ria, do artista da linguagem, de um gran-
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de poeta — Oséias —, do "artesio” que
compds o salmo 119, etc. Devemn-se dis-
tinguir na percepgao da obra inspirada os
materiais, a intuigdo e a execugdo. Em toda
esta variedade de processos acontece a
presenca e o carisma do Esplrita.

O capftulo 8 propde uma sociolagia
da inspiragio. Nos textos biblicos expri-
me-se o esplrito da comunidade (a
Formgeschichle ¢ uma aplicagio deste prin-
cIpio.) Quem & entdo inspirado, o autor
individual ou a comunidade? O dilema
talvez seja falso... Nio que uma comuni-
dade anfnima e amorfa possa erar um
texto reconhecide como inspirado (149).
Mas, a partir da consideragio da lingua e
da literatura, pode-se chegar a uma com-
preensio melhor desta dimensie comuni-
tiria da inspiragdo biblica. Deve-se consi-
derar o falar e o escrever (capitulo 9).
Tradicionalmente os autores da Biblia sdo
concebidos como escrifores. 56 que a Bf-
blia cita muitas vezes seus préprios textos
pelo termo "falar”... Nao se poder restrin-
gir a inspiragdo ao momento do escrever,
A escrituragio é s6 um momento da pala-
vra inspirada, da complexa realidade lin-
giifstica em que Deus se dd a conhecer.
Mas ¢ sempre “predso afirmar uma agto
do Espirito que assegure a anotagio escri-
ta¥, e “o fato de escrever é parte pelo
menos integrante do processo total da
inspiracic” (163). Sendo, nio terfamos
Escritura inspirada na Igreja.

Assim, o A. chega 3 quarta parte: a
obra inspirada. Sendo ele mesmo literato
e poeta, sabe de que estd falando, Na ca-
pltulo 10, mostra as analogias com as
obras literdrias e os limites destas analo-
gias. Se ndo se pode negar que a Biblia
contém obras literdrias, pode-se pergun-
tar se ela é uma obra literdria, na comple-
xidade de sua composi¢io — que para al-
guns nio passa de compilagio. Mas nao
devemos esquecer que uma obra literaria
possui uma estrutura miltipla, diversos
planos (172). Nio se esgola em apenas um
aspecto. Importa perceber a Gestalt, a in-
tui¢io lotalizante da obra. E também res-
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peitar o contexto constituide pela justa-
posi¢io de seus componentes. E, ainda,
uma obra consistente, sustentando-se a si
mesma, mas dependendo de sua escritu-
ragao (notagdo escrita). Daf sua
repetibilidade. A “notagao” (escritura)
deve ser “recriada” para ser ouvida. Para
isso combinam-se as fung¢des dos artistas
(executores) e dos criticos (estudiosos do
cardter da obra). Assim, a “obra” anotada
na Escritura se repete na Igreja & qual ela
foi confiada. Mediante um corpo de intér-
pretes investidos de autoridade que cha-
mamos de magistéric e mediante os criti-
cos e 08 intérpretes-executores (ministros,
Ieitores etc.).

Ora, como poucos léem a lingua origi-
nal, a interpretagio implica também a tra-
dugio, ou seja, a transposigao para cutra
lingua. Também isso faz parte da
encarnagio da palavra de Deus (capitulo
11). E por fim importa observar a recep-
¢io (capitulo 12), o fato de o leitor/ou-
vinte saber-se destinatdrio dessa palavra
em que “Deus fala para nés”,

A quinta e Gltima parte fala dos efei-
tos da inspira¢ie. Trata-se em primeiro
lugar da “verdade” biblica, antigamente
também chamada a inerrincia (capftulo
13). Desde o inicio de sua obra, o A. faz
um paralelo entre a “palavra inspirada”
na Biblia e 0 “verbo encarmado” em Jesus
de Nazaré, Aqui, desenvolve a analogia
entre a inerrdncia da primeira ¢ a
impecabilidade do segundo. Depois do
apologetismo do século passado, que
hipertrofiou a inerrincia como algo nega-
tive, podemos agora falar da verdade da
Biblia como confiabilidade positiva deste
ato de comunicagio e encarnagio de Deus,
que se manifesta a nés como amigo (cf.
Dei Verbum, 2) (205). Como nos capftulos
anteriores, o A. concretiza este prindpio
considerande-o nos diversos niveis da
obra literdria: a “verdade literdria” (ndo
matemdtica, jurfdica etc.). A inerrincia
significa entdo que, na sua manifestagio
“literdria”, Deus ndo engana, nem a si
mesmo, nem a nos (214). Deve-se entio



procurar “doutrina” na Biblia, toda a dou-
trina (capitulo 14)? Novamente: é mister
voltar ao Logos encarnado, presente na
Escritura, que faz parte da vida da Igreja
toda: liturgia, catequese, teologia... Entio
nio se pensa em “doutrina fora da Biblia”.

O dltimo capftulo (capitulo 15) fala
do contexto do Espirito: a forca da Pala-
vra. “A Sagrada Escritura ndo sé nos en-
sina como também atua sobre nés” (227).
Impde-se a aproximagio & dimensdo
performativa (Austin) ou eficaz da lingua-
gem, reconhecida pela lingiifstica moder-
na. A palavra que nomeia, instaura, cria...
S. percorre este filio na Biblia, patristica,
liturgia etc. Encontram-se aqui algumas
consideragbes desafiadoras a respeito da
homilia! Mas também a leitura — mesmo
(aparentemente) privada — da Biblia par-
ticipa desta “dimensdo energética”.

A atual edigdo termina numa reflexio
poética p6s-Vaticano II: Palavra e Espfrito
— inspirada pela Dei Verbum, cujo texto é
acrescentado em seguida, para maior uti-
lidade do leitor.

Para quem acompanhou um pouco a
literatura sobre o assunto nos dltimos
anos, o livro de Schékel ndo é propria-
mente uma novidade; inclusive entre nés,
no Brasil, encontramos suas intuigbes re-
sumidas na primeira parte de Valerio
Manucci: A palavra de Deus. E formam o
pano de fundo das novas maneiras de ler
a Biblia que se introduzem nas comuni-
dades de base, circulos biblicos etc. Con-
tudo, a publicagio da obra de Schockel no
Brasil é valiosa porque ela nos deixa sa-
borear o discurso original e criativo do
literato-biblista, muito melhor do que as
condensagdes de seu pensamento que se
encontram nos manuais. Deixa-nos perce-
ber o Sitz-im-Leben de onde surgiu a Cons-
tituigdo conciliar Dei Verbum. Além disso,
por se tratar de uma versio da 3* edigio,
com bibli%graﬂa internacional atualizada
até 1986. E pena que ndo se acrescentou
um apéndice bibliogréfico até 1992, espe-
cialmente para a América Latina. De toda

maneira, a obra serd muito Gtil para todo
e qualquer estudioso da teologia funda-
mental e da teologia biblica.

Cabe aqui reconhecer a boa qualidade
da tradugdo. S6 uma reserva: nas citagdes
patristicas, os titulos sdo referidos em es-
panhol e ndo em portugués ou, conforme
0 uso internacional, em latim. As citagoes
em grego safram sem a acentuagdo; esta,
de fato, ndo é obrigatéria, e sua supressio
poupou alguma preocupagio a Editora. E
por fim, uma sugestio: em obras seme-
lhantes, as bibliografias de inicio de paré-
grafo poderiam ser “dissimuladas” numa
nota de rodapé; assim como estio, que-
bram a apresentagio de um texto quase
coloquial e assustam o leitor.

Johan Konings

TERNAY, Henry d’Aviau de: Tra-
ces bibliques dans la loi morale chez
Kant / Pref. de F. Marty. - Paris:
Beauchesne, 1986 (Bibliothéque des
Archives de Philosophie N. S. 46);
13,5 x 21,5cm. VII + 296 pp.

A obra que aqui apresentamos j& ndo
¢ muito recente, mas o género e o conte(-
do exigem um ofium intellectuale que nem
sempre se encontra com facilidade. Con-
tudo, a leitura é agradével e leva o leitor
a suspeitar o gosto de seu autor pela teolo-
gia narrativa. Trata-se de uma tese de “dou-
torado de Estado”, orientada por J.-M.
Resweber e defendida na Universidade de
Strasburgo em 1982, A publicagio é pre-
faciada por F. Marty. O A. é atualmen-
te professor no Centre Sévres de Paris e
continua colaborando com a PUC-R], onde
lecionou em tempo integral de 1983 a 1992.

Na introdugio, apresenta alguns con-
ceitos-chaves: liberdade, retribuigio, pro-
blema de Deus, escatologia do bem su-
premo, referéncia global de Kant ao pen-
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samento cristio. A Primeira Parte trata da
concepgio kantiana da lei moral e dos
marcos bfblicos recuperdveis nesta proble-
mitica. O 19 Capftulo apresenta as
cacarteristicas principais da concepgio
kantiana da lei moral nas trés “Criticas”
(da razie pura, da razic pritica e da fa-
culdade de julgar, 1787-90): a lei como
“fato da razdo” e sua relagio com a liber-
dade; uma lei-programa situando a liber-
dade pritica numa dindmica de progres-
so onde o tempo se abre A duragio; a re-
cusa da felicidade como motivagao primei-
ra para sua reintegragic no supremo bem,
passando pela “satisfagdo da pessoa”, o
imperativo da autonomia e seus limites
(relagbes humanas onde a pessoa se faz
respeitar como fim em si, sem cair na
presungao da independéncia total); aleie
as leis, a letra e o espirito, a legalidade e
a moral. Conclui o A, este capitulo mos-
trando a lei moral segunde K. como lei da
liberdade, ou seja, lei universal e impera-
tivo de agdo no munde empirico.

No 27 Capitulo farejamos entdo os tra-
¢os e referéncias bfblicas nas considera-
goes de K. sobre a lei moral, Uma primei-
ra secdo elenca as principais ccorréncias
de temas biblicos a este respeito nas trés
“Criticas”, agrupadas sob as seguintes
chaves: a santidade e o respeito, o bem
supremo como f{inico bem reintegrando
em si 05 bens que ele ultrapassa; a ima-
gem do supremo bem; a relagdo lei-liber-
dade no contexto do respeito e do dever,
Na segunda segio, 0 A. elenca as referén-
cias biblicas concernentes A lei moral na
“Religido nos limites da simples razao”
(1793): o mal original, santidade e respei-
to, o supremo bem como bem iinico, como
germe e como reino de Deus na terra,
relagio lei-liberdade no contexto da lei
Gnica do amor. Uma terceira se¢io apre-
senta as anotagdes pessoais de K., na biblia
que ele usava, a respeito de sua concep-
¢io da lei maoral. Citemos alguns exem-
plos de tragos biblicos recuperados: a proi-
bigdo de fabricar imagens de Deus como
exemplo da “separagdo do sensfvel que se
produz a respeito do sublime” (67-68), a

utilizagio da “li¢io da torre de Babel” na
reflexio sobre o bem supremo (86-101) e,
sobretudo, a lei do amor (101-102).

A segunda parte — a nosso ver o cerne
da tese — comega com um Preliminar so-
bre a Ilustracio (Aufklirung) e o problema
da religido (pecado original, religiio na-
tural, religiio e hist6ria). Segue-se a Intro-
dugae da 2* Parte, tratando das relagbes
da moral e da religiio fundadas sobre a
base da autonomia, e as duas diregdes da
relagio. Introdugio sumamente esclare-
cedora: para K, por um lado, a religiao
natural cu racional é mais fundamentat e
universal que as religides histéricas ou
reveladas, mas, por outro lado, ele consi-
dera a revelagdo mais ampla que a reli-
gido racional. Assim, a religido natural
ultrapassa os elementos que dela ofere-
cem as religides reveladas, mas estas nio
podem ser reduzidas aquela; daf sua legi-
timidade e necessidade histérica — ponto
em que K. se afasta dos dogmas da
Aufklirung.

O 17 capitule da 2* parte trata precisa-
mente da religido natural e as religides
reveladas {unicidade da verdadeira reli-
gido, independéncia e parcial inclusio
mfitua, religido e fé e fé religiosa). No 2°
capftulo, as rela¢des razio-revelagio sdo
vistas no quadre da comunidade ética e
da Igreja (cujo ideal, para K., € a Igreja
invisivel). No 3? capitulo, o assunto é o
arquétipo da humanidade (a existéneia
cristd) como idéia e como fato, ao passo
que o 4° capftulo aprofunda a relagio ra-
zdo-revela¢do e o conceito kantiano da
interpretagio, topico este que é fundamen-
tal para compreender o sentido dos tragos
biblicos nas consideragdes sobre a lei
moral. Pois, para K, a interpretagio tem
seu “cinone”: a razao e o respeito pela
dignidade da pessoa. O que, na Biblia, ndo
respeita este cinone deve ser interpretado
de outra maneira que ndo a histérico-lite-
ral. Ainda no mesmo dmbito, o A. consi-
dera a interpretagio do pecado como mal
original {na “Religidon...”), o contlito que
por volta de 1790 opde as Faculdades de



Filosofia e de Teologia como problema da
interpretagdo da Escritura, e os quatro
principios filos6ficos da exegese
escrituristica.

Esta Segunda Parte se encerra com um
balango da relagio razdo-revelagio no
pensamento kantiano, com uma conside-
ragio da relagdo razio-histéria, subjacente
a anterior, e com o esbogo de um acesso 4
revelagdo por via da problemitica da pes-
soa.

Cabe-nos resumir agora as conclusbes
finais da tese. Os tragos biblicos recupera-
dos em K. devem ser interpretados ndo s6
como vestigios, mas como caminho, e é
isso que sobretudo a 2? parte da tese fez:
trouxe 2 luz a l6gica profunda desses ves-
tigios numa caminhada das palavras da
fé religiosa a fé da razdo e vice-versa (253).
Temos assim uma prova da “real circula-
a0 entre razdo e revelagio” na problemé-
tica da lei noral (254). O fato de ter consi-
derado o tema ndo somente na “Critica
da Razdo Pritica”, mas também na “Cri-
tica da Faculdade de Julgar” e na “Reli-
gido...”, permitiu descobrir em K. essa
dialética ampla capaz de articular a
racionalidade de um além da recionali-
dade categorial. A perspectiva final e
“escatol6gica” da fé que visa ao bem su-
premo cabe certamente nesta dialética. A
teleologia é que abre o pensamento moral
de K., desde o interior, 2 religido e a reve-
lagdo (255).

O A. observa avisadamente que tal
abertura em K. nio é “uma concessio de
fim de percurso (...) para ndo ficar isolado
ou exposto aos ataques da censura” (256).
Tampouco se deve entrar na onde de in-
terpretar o imperativo moral de K. como
puramente formal, sem contetido préprio
(260). O contetido lhe vem da experiéncia
histérica, biblica-cristd no caso. O desejo
de K. de expressar formalmente o racio-
nal desta experiéncia nio a aposenta.
Mesmo descrevendo a narrativa cristd
como a apresentagio sensfvel do “bom
principio”, K. ndo deixa de descrever o

protétipo da filiagdo divina na mais ele-
vada linguagem religiosa (267). Se desde
as “Criticas” transparece 0 mandamento
do amor de Dt 6/Lv 19, nas obras ulte-
riores nio faltam citagdes como Jo 3, 16 e
1Cor 13, chegando a expressar a
imbricagdo do principio fundamental do
respeito dentro do amor (269). Tudo isso
sem nunca desistir da “voz clara da ra-
zd0” (273, citando obra de 1796). O con-
ceito precisa de sua encarnagio sensivel
(273). De fato, ndo é por concessio, mas
com convicgdo que o filésofo livre-pensa-
dor escreve a Jung-Stilling, no significati-
vo ano de 1789: “Fazes bem em procurar
no Evangelho o apaziguamento derradei-
ro de tua alma (..) - O Evangelho, esse
imperecivel fio condutor da verdadeira
sabedoria, com o qual a razio que com-
pleta sua especulagio ndo s6 se encontra,
mas do qual ela recebe também nova luz
concernente ao que lhe permanece ainda
obscuro (...) e a respeito de que, portanto,
precisa de ensinamento” (citado na p. 239).

O A. parece ter percebido — prova-
velmente em certo ambiente filos6fico —
alguma suspeita de possivel sobrecarga da
“meméria biblica” de Kant recuperada na
sua tese (134). Contudo, ndo h4 razio para
tal admiragdo, desde que se esteja acostu-
mado a considerar a religido como dado
pré-filoséfico, ou seja, filosofével & luz da
razdo. Nio foi no ar que K. encontrou os
principios de sua filosofia moral; ela é em
grande parte uma reflexdo racional sobre
as intuigbes morais oferecidas pela tradi-
¢do biblica e cristd, embora se distinga da
teologia pelo fato de nunca recorrer 2 tra-
digdo ou & “verdade revelada” como “au-
toridade. Critério filoséfico ltimo € a ra-
zio, ainda que entendida no sentido am-
plo que lhe confere o conjunto das trés
“Criticas”. Mas a presenga sensfvel de um
dado prefilos6fico como seja a tradigio
biblica e cristd, nesta reflexio, nio lhe
diminui a racionalidade. E o que mostra a
segunda e mais importante desta tese,
elucidando sistematicamente a relagio
daquilo que K. considera a religido verda-
deira, racional e moral, com a religido
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revelada, histérica e cultual, a religido da
fé. Pode-se ndo concordar com K. e achar
que ele corre o perigo de reduzir a reli-
gido A ética, sendo esta racional na com-
preensio da humanidade. A presente tese
mostra que K. provavelmente tinha cons-
ci®ncia de ndo esgotar a narrativa religio-
sa sobre 0 mundo ¢ o homem na sua re-
flex3o em torno ao principio ético da exis-
téncia. H. de Ternay nos faz ver um outro
Kant, "o outro de Kant”, mas que talvez
ndo seja tio outro assim {254).

J. Konings

MATEQS, Juan - CAMACHO,
Fernando: Jesus e a sociedade de seu
tempo./ Tradugio (do espanhol) I.
L. Ferreira. - Sio Paulo: Paulinas,
1992. 175 pp.. 21 x 14 cm. (Biblio-
teca de Estudos Biblicos) ISBN 85-
-05-01311-5

O presente livro, traduzido da segun-
da edigio espanhola de 1989, nido traz
novidades sensacionais no campo do re-
novado estudo do contexto e atuagio his-
tdricos de Jesus, mas oferece uma Gtl sin-
tese, antes teoldgica que histérica, “em
meio A tempestade”, pois sopram ventos
fortes sobre este terreno. Digo “renovado
estudo”, pois desde que Albert Schweitzer
proclamou, nes primeiros decénios deste
século, a faléncia da Leben Jesu-Forschung,
a indagagdo acerca da histdria de Jesus j&
ressuscitou duas vezes, no minimo. A
primeira vez foi quande os discipulos de
Bultmann abandonaram a indiferenca
fidefsta de seu mestre a este respeito e ob-
servaram que, se a gente ndo precisa de
biografias de Jesus para fins apologéticos
(milagres que comprovam a divindade
etc.), ¢ no minimo necessirio conhecer o
“conteddo” desta Palavra-Cristo que se
planta como critério decisivo em meio &
nossa existéncia. A segunda ressurreigio
do estudo histdrico em torno a Jesus neste
século deu-se a partir da redescoberta do

judaismo contemporineo ac mestre de
Nazaré, e ¢ esta indagacio que ainda faz
furor. Coincide com a atengdo sociolfgica
dedicada a Jesus e o movimente que nele
se originou. Q presente livro situa-se nes-
ta onda,

Qs AA. dedicam o primeiro capftulo
ae mundo judaico na época de Jesus: con-
texte econdmico, polltico, social, cultural
e religioso. Fiquei surpreendido ao ver que
certas idéias mais acuradas, por exemplo
a respeito do farisafsmo, ndo encontram
eco nestas paginas; as ja ndo tio recentes
obras de Vermds e Flusser poderiam ter
ensejado um retrato menos monolitico ou
até caricatural deste movimento judaico
tio proximo de Jesus. Também a descri-
430 dos essénios ndo deixa transparecer a
diversificagio que os historiaderes hoje
apontam; em compensagio, € ressaltada a
diferenga entre zelotes e sicdrios.

Quanto A expectativa do Reinado de
Deus, precura-se no meio da diversidade
um denominador comum: sua inaugura-
¢io “pelo Messias, lider consagrado por
Deus, rei de Israel restaurador da monar-
quia de Davi, guerreiro vitorioso que ex-
pulsaria os romanos, derrotaria e humi-
lharia as nagdes pagids” {p. 43; a descrigio
continua com “mestre da Lei”, citando Jo
4,25, verso que reflete antes os conceitos
samaritanos que judeus... etc.). Os AA.
situam a atitude das diversas facgGes ju-
daicas em face da esperan¢a messidnica.
Novamente, beiram a caricatura: “As clas-
ses dirigentes eram, portanto, ou
colaboracionistas {saduceus) ou espiritua-
listas nio comprometidos (letrados
fariseus)...” {p. 45). Mas podemos concor-
dar em grandes linhas com a conclusdo:
os saduceus nio desejavam mudanga, os
fariseus e essénios esperavam-na da in-
tervengio divina, os zelotas estavam dis-
postos a usar as armas, com a ajuda de
Deus...

O segundo capitulo apresenta o movi-
mento suscitado por Jodo Batista e o com-
promisso de Jesus com a humanidade.
Com justeza, os AA. relacionam o batis-



mo no Jorddo administrado por Jodo com
o &xode e a libertagio, comegando agora
na mudanga pessoal de vida. Al toma raiz
a ministério de Jesus. No batismo de Je-
sus exptime-se seu compromisso com a
humanidade e sua investidura messidnica.
As tentagbes representam o falso messia-
nismo. Jesus proclama a boa-nova do
Reinado de Deus que se realiza pela mu-
danga das pessoas, e seu programa est4
nas bem-aventurancas (com razio acen-
tuam-se as de ML!).

No capftulo terceira evoca-se a ativi-
dade libertadora de Jesus: libertagio de e
libertagao para (servir etc.): o novo éxodo
em torno ao Batista, a liberdade pessoal
de Jesus e sua praxe libertadora no con-
texto de seu tempo (lembrande-se aqui as
diversas dimensdes de opressio e submis-
sdo, inclusive pecado e morte).

Importante & o capltulo quarto: “O
Deus de Jesus”. Parte do “Deus judeu”
oposto aos deuses gentios, para situar a
percepgdo que Jesus tinha de Deus Pai e
Amor (contudo, aqui também os estudos
recentes nos ensinam a enlrever a prepa-
ragio desta visio j4 no judaismo anterior
a Jesus.) O Deus de Jesus € excdlusivamen-
te bom. Nele ndo hé trevas, dird Jodo mais
tarde. £ um Deus que procura comuni-
car-se e que fortalece 0 homem; um Deus
sempre disposto a perdoar e que se poe
“a servigo do homem” (p. 89). Que ¢ "fra-
co” (p, 92), pois quer depender de uma
resposta livre de amor... “Diante da rejei-
¢io de seu amor, Deus fica impotente e
Jesus tem que aceitar a morte” (p. 95). Um
Deus terno, mas também dindmico e nio
imével. Estas intuicdes levam os AA. a
considerar brevemente a linguagem arcai-
ca sobre Deus ainda presente no NT. O
conhecimento de Deus se d4 na experién-
cia do amor {aqui também Jodo ajuda a
compreender). Em que consiste entdo a
salvagio? Pode ser identificada com a vida
que supera a morte, faléncia existendal do
homem (p. 108). Nio s6 uma vida depois
da morte eventualmente atingida com base
na moral judaica ou pagé, mas uma vida

antes da morte pela responsabilidade na
comunidade cristd como tal. Entio desa-
parece a deprimente inseguranga da sal-
vagdo, efeito de um conceito amblguo de
Deus.

O conflito que levou Jesus 3 morte se
torna mais transparente a partir desta “teo-
logia de Jesus” (capitulo quinto). A morte
de Jesus ndo € conseqiidncia de algum
equfvoco, nem de uma arbitrariedade de
Deus, mas da mensagem de Jesus e de
seu projete (termo usado num sentido
muito amplo). De sua coerdncia consigo
mesmo e com sua visio de Deus. De sua
encarnagdo do amor fiel de Deus. E a res-
surrei¢do confirma que isto é a salvagio
vitoriosa,

Os Gltimos capitulos falam da comu-
nidade de Jesus e de sua missdo. Comuni-
dade que se identifica com Jesus e vive do
seu Esplrito. Comunidade de homens li-
vres e iguais, aberta a todos e dada ao
servigo. Sua missie baseada na adesdo a
Cristo ¢ um compromisso com a humani-
dade segundo a linha de trabalho marcada
por Cristo (p. 138). Impossivel realizar isso
num conceito do munde fechado e
compartimentado. Como Jesus, sua comu-
nidade deve proctamar a boa nova a to-
das as nagbes: isto significa “anundar 3
humanidade a existéncia de alternativa (o
reino de Deus’) para a sociedade injusta
e, portanto, a possibilidade de mudanga
individual e sodal” (p. 143). Proclamagio
que se di nio sd em palavras, mas pela
pritica da vida. E nestas ltimas paginas
que esta obra, muito préxima & teclogia
da libertaglo, embora ndo use este termo,
deixa transparecer uma sensibilidade mais
ampla que a que geralmente se percebe.
Nao tio quase exclusivamente centrada
sobre 0 séde-econdmico-polftico e ideols-
gico, mais pluralista e aberta a todas as
dimensdes da existéncia humana, Talvez
uma saudével injegice de nova inspiragio
num momento em gque a concentragio
sobre a ideologia se torna problemética.

Johan Konings
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