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MISSAO E INTER-RELACIONAMENTO
HUMANO

NO ENVIO DOS SETENTA E DOIS E EM OUTROS
TEXTOS LUCANOS*

Alberto Casalegno

A urgéncia da evangelizagao, que a comunidade primitiva assume,
é conseqliéncia logica e necessdria da experiéncia pascal: a salvagao
que Cristo proporciona tem que ser anunciada a todos os povos e
nagoes. O trabalho missiondrio constitui, pois, a tarefa, 0 empenho, a
gloria principal da Igreja dos inicios, encarregada pelo proprio Jesus
glorificado de ser testemunha do Evangelho até os confins do mundo
(AL 1,8).

Lucas, colocando no fim dos tempos a escatologia e deixando es-
F 8

paco para a histéria da salvagao, estd particularmente consciente da

responsabilidade dos cristios em ordem a missao.

Os Atos dos Apastolos, com efeito, descrevem a difusao do antin-
cio salvifico desde Jerusalém até Roma, mostrando que o Evangelho
passa progressivamente do mundo da ortodoxia judaica ao centro do

‘Nota do Editor: siglas utilizadas pelo autor deste artigo.

DBS - Dictionaire de la Bible Supplément

EKK - Evangelisch Katholischer Kommentar zum Neuen Testament

LumVie - Lumiere et Vie

NT - Novum Testamentum

NTS - New Testament Studies

SB - H. STRACK — P. BILLERBECK, Kommentar zum Neuen Testament aus
Talmud und Midrash, 1, Miinchen 1922.

TDNT - Theological Dictionary of the New Testament
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paganismo antigo, através de etapas intermédias, representadas pelos
judeus helenistas, os samaritanos, os prosélitos, os tementes a Deus.
Na sua caminhada vitoriosa, a evangelizagio se expande, atingindo
progressivamente sensibilidades e mundos culturais diferentes, supe-
rando desafios, contrariedades, oposi¢oes. Lucas, e so ele, frisa que
esta tarefa de proclamar a Boa Nova a todas as nagoes, jd estava anun-
ciada desde sempre nas Escrituras (Lc 24,45-47); faz parte, portanto,
do projeto eterno de Deus.

Também no Evangelho a dimensdao missiondria é muito evidenci-
ada. E suficiente dizer que Lucas, ao lado da missao dos Doze (9,1-6),
coloca a missdo distinta e paralela dos setenta e dois (10,1-16); além do
mais, apresenta Jesus como missiondrio itinerante em continua via-
gem em direcao a Jerusalém.

Evangelizar significa, em primeiro lugar, anunciar o evento reden-
tor de Jesus, como se indica nos discursos querigmadticos dos Atos,
convidando a fé e a uma mudanga de vida na espera escatolégica da
manifestagao definitiva do Reino de Deus. Este ministério da Palavra
nao é s6 comunicagao verbal: relaciona-se sempre com sinais e prodi-
gios que manifestam sua autenticidade e seu poder transformador.

O Evangelista, porém, na coletanea de normas priticas e de instru-
¢Oes para a missao, que se encontra no relato do envio dos setenta e
dois, nao esquece o valor do inter-relacionamento humano. No evan-
gelho, esse aspecto é elaborado s6 nesta pericope, nio na do primeiro
envio dos Doze, nem na do mandato missiondrio depois da Pdscoa
(24,47-49). Como membro de uma igreja que experimenta os proble-
mas e a urgéncia da evangelizagao, e como bom cidadao do mundo
helenista, Lucas se da conta de que o pressuposto necessdrio para um
correto antincio do Evangelho é a valorizagao de tudo o que favorece
o encontro e o didlogo entre as pessoas e, em geral, a atengao pelas
mediagoes humanas.

Consciente da importincia desta dimensiao em qualquer obra de
evangelizagao, nosso trabalho focaliza o texto lucano do envio dos
setenta e dois', procurando evidenciar como nele o tema da missao se
entrelaga com o aprego das atitudes humanas que fazem do missiond-
rio um instrumento mais apto para atingir aqueles a quem se dirige.
Constataremos também que nos Atos dos Apdstolos, embora em ou-
tras situagoes e com pardmetros diferentes, a metodologia da missao
se inspira nessa perspectiva lucana que coloca em primeira plana a
atengao pelo humano.

! Discute-se sobre o mimero dos enviados. O eédigo sinaitico fala em 70, o vaticano,
P*, D, em 72. Cf. BM. METZGER, “Seventy or seventy-two Disciples?”, NTS 5
(1958-59) 299-306.



Antes, porém, é preciso destacar que o relato de Lc 10,1-16 é mais
teolégico do que histérico e, portanto, muito significativo para se
entender as caracteristicas da missao em Lucas, que esta pericope esboga
sinteticamente. Com efeito, a narragao de “outros”? operdrios envia-
dos a trabalhar no campo do Senhor parece constituir uma duplicagao
do envio dos Doze de Lc 9,1-6". A finalidade do doble é mostrar que
também a missao das geragdes posteriores, enraizando-se no mandato
do Senhor, estd em continuidade com a dos Doze'.

1. A estratégia da missao

Na pericope do envio dos setenta e dois, a importancia do inter-

relacionamento humano é realgada no pano de fundo das grandes
linhas da empresa missiondria, que perpassam toda a obra do terceiro
Evangelista.

a. O horizonte da missio

O texto tem dados genéricos, que podem ser aplicados a qualquer
missao: a grandeza desafiadora do trabalho apostélico, indicado com
a imagem escatoldgica da colheita (v. 2); os perigos da atividade mis-
siondria, sugeridos pela metédfora dos lobos (v. 3), alusiva aos hereges
e falsos profetas que ameagam a existéncia da comunidade (At 20,29) . O
relato de Lc 10,1-16 nao €, porém, genérico: € opiniao comum que se
refere & missdo aos pagaos, embora, na teologia lucana, a evangeliza-
¢ao dos judeus e a dos gentios estejam interligadas®.

* O adjetivo refere-se ao texto de Le 9,1-6, e nao a Le 9,52, onde se fala de mensa-
geiros que preparam a chegada de Jesus ao territério dos samaritanos.

4 No relato da missao dos setenta e dois, Lucas utiliza quase exclusivamente o
material da fonte Q, que Mateus emprega na pericope do envio dos Doze. Alids, o
Evangelista, incongruente com sua prépria redagfio, pensa essa pericope como refe-
rida aos Doze: em 22,35-37 lembra a estes as condigoes precarias da primeira mis-
sao que, porém, no Evangelho, estio relacionadas com os setenta e dois (cf. as
sandélias). De resto, o termo “Senhor” (v. 1), para qualificar o0 mandante, aponta
para a missao pos-pascal.

! Declarando que esses outros operarios sao “designados” pelo Senhor e, como os
Doze, “enviados” por ele (v. 1), realca-se o carater oficial e juridico da sua escolha
e de seu envio, assim como a fungao que lhes compete de representarem o préprio
Jesus . Cf. K. H. RENGSTORF, “apostello”, TDNT, 1, 398-447, D. MULLER,
“Apostolo”, Dizionario dei Concetti Biblici del Nuovo Testamento, Bologna, 1976,
127-136.

® Lucas, nos Atos, quer mostrar que a evangelizacio chega as nagdes, respeitando
o papel histérico de Israel, a quem primeiro tem que ser feito o aniincio da salvagao
(At 3,26; 13,23; 15, 16-17). Frisa que parte de Israel se converte e ao redor dele se
ajuntam 0s pagaos.
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Os elementos do texto e do contexto a favor desta afirmagao sao
conhecidos: Lucas omite o mandato de Mt 10,5 que cerra aos aposto-
los “o caminho dos gentios” e “as cidades dos samaritanos”; o numero
“setenta e dois”, mais do que um ntmero exato, é uma referéncia ao
conjunto das nagdes pagas de acordo com o texto de Gn 10 (LXX); a
mengao ao envio destes outros discipulos acontece fora do territorio
da Galiléia, jé no ambito da viagem para Jerusalém, que simboliza os
grandes percursos das viagens apostdlicas descritas nos Atos. Tam-
bém a referéncia a Tiro e Sidonia (10,13.14) aponta para os gentios.
Apresentando, pois, 0 envio dos setenta e dois, Lucas ja pensa, como
em lransparéncia, na grande missao da Igreja depois da Pdscoa.

b. O dmbito especifico da missio

O envio dos setenta e dois “a toda cidade e lugar” (v. 1) parece um
pouco estranho se comparado com o dos Doze, “de aldeia em aldeia”
(Lc 9,6), sem divida mais realista’. Manifesta-se ai o interesse teoldgi-
co do autor. Com efeito, a diferenga de Mt 10,5-16, que engloba o
ambito da “cidade”, da “aldeia” (v. 11) e da “casa” (v. 12)’, Lucas, em
10,1-12, dd uma organizagao clara ao seu texto. Depois da introdugéao
(v. 1} e de alguns ditos soltos (vv. 2-4), através da expressao “em
qualquer” (eis hen de an), que ocorre nos vv. 5.8.10, distingue clara-
mente dois ambitos da atividade missiondria dos setenta e dois: a casa
e a cidade. Primeiramente se detém na descri¢io da missao no recinto
de uma casa (vv. 5-7); depois no espago da cidade, distinguindo, em
relacao a esta, a acolhida do missiondrio (vv. 8-9) e a recusa de recebé-
lo (vv. 10-12)%. Provavelmente na forma primitiva do texto nao havia
tal distingdo de ambitos. Esta organizagao ordenada, nao isenta de
tensoes’, manifesta portanto que casa e cidade sdo, para lLucas, espa-
¢os importantes em que se desenvolve a missao.

A polaridade “casa - cidade” estd presente também no relato dos
Atos: aparece em relagao aos acontecimentos de Damasco (9,6.11.17),
de Jope (11,4.11.12), de Jerusalém (12,10.12), de Filipos (16,32.39), de
Tessalonica (17,5) e de Corinto (18,7.10)". Com efeito, é a partir da
casa que o anincio missiondrio atinge a cidade, como no caso de At

® A afirmacao final que eles operam curas “por toda a parte”, aponta, porém, para
uma atuagao mais abrangente.

" No versiculo 12, o participio “entrando” indica que Mateus se refere a uma casa
da cidade e da aldeia precedentemente mencionadas.

5 Cf 1. H. MARSHALL, The Gospel of Luke, Exeter, 1978, 414.

¢ “Comer” logo depois de ter entrado na cidade (v. 8), nao é muito logico: adapta-
se¢ melhor ao comportamento na casa, ao qual o Evangelista ja fez referéncia no
versiculo 7 com a expressao “comer e beber”.

" () binémio aparece tamhém em Le 7,37, 8,27, 22,10,
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18,7.10; além disso, a casa é 0o ambito em que o cristao da primeira
geragao vive a especificidade da sua fé (2,46) que irradia ao redor
(4,52)". Por isso 0 bindbmio “publicamente e nas casas”, em At 20,20,
pode sintetizar adequadamente a atividade missiondria de Paulo.

O texto de Lc 10,5-12 destaca, porém, mais especificamente a rea-
lidade da cidade. A destinagdo dos setenta e dois visa em primeiro
lugar “toda cidade” (v. 1); a atuagio deles na cidade recebe no texto
uma aten¢ao maior do que a na casa, abrangendo maior niimero de
versiculos (vv. 8-12); além disso, alude-se a poeira da “cidade” que
tem que ser sacudida dos pés dos mensageiros; conclui-se, no versiculo
12, com a mengao da cidade, cuja sorte serd pior que a de Sodoma. A
aten¢ao pela cidade se manifesta, de uma maneira indireta, também
na afirmagao “curai os enfermos que nela houver” (v. 9a); na mengio
as “pragas” (v. 10b), que pertencem ao ambito urbano; também no uso
do pronome pessoal na segunda pessoa do plural, indicando os habi-
tantes da cidade",

O motivo da énfase dada a cidade em Lc¢ 10,1-12 encontra sua
explicagao no fato de, nos Atos, a missdo da Igreja primitiva se desen-
volver a partir dos grandes nicleos urbanos, que na época helenista
sao importantes centros de vida econdémica e cultural™. Lucas anteci-
pa, pois, no Evangelho este elemento que lhe serve também para
evidenciar o cardter publico e oficial da pregagdo crista. A atengio a
cidade explica também porque, diferentemente dos outros Evange-
lhos, parte da atuagao de Jesus se realiza nesse ambiente", embora
historicamente seja mais objetivo relacionar sua atividade aos povoa-
dos. Parece, portanto, que, no conjunto da pericope, a missdo no recin-
to da casa representa a etapa preparatéria de uma missao destinada a
abranger a cidade toda, o ponto inicial de irradiagio evangelizadora,
além de indicar a necessidade de uma penetragao capilar do Evangelho.

"' Nos Atos encontram-se também outras polaridades: templo-casa (4,52); cidade-
aldeia (8,1; 13,22); cidade-campo (8,34; cf. 4,34; Le 15,15; 17,31); cidade-sinagoga
(15,21),

" Isto aparece nas expressoes: o Reino esta proximo “de vos" (v. 9b), sacudimos a
poeira “contra vos" (v, 11). Cf. P. HOFFMANN, “Lk 10,5-11 in der Instruktionsrede
der Logienquelle”, em EKK -Vorarbeiten 3, Neukirchen, 1971, 37-53 (44).

" ()s doentes sao trazidos a Jerusalém das “cidades” vizinhas (At 5,16), a pregacao
de Filipe realiza-se nas “cidades” de Samaria (8,5.8 9.40), assim como a atuagao de
Paulo (14,6.13.19.20.21; 15,36; 17,16; 18,10; 19,29; 20,23, 21,5). Lucas qualifica a
cidade de Filipos (16,12.20.39) de “primeira classe do distrito da Macedonia e colo-
nia” (v, 12),

"' S6 Lucas qualifica Nazaré e Cafarnaum de “cidade” (2,39; 4,29.31); afirma que a
atuacio missiondria de Jesus tem por palco as cidades (4,43; 8,1; 13,22); alguns dos
seus milagres acontecem na cidade (5,12; 7,11.37); a multidao vem das cidades para
escutar Jesus (8,4); no inicio da viagem a Jerusalém, os discipulos sao enviados as
cidades dos samaritanos (9,52). E interessante notar que também na parabola das
minas, propria de Lucas, se menciona a cidade (19,17.19.41).
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c. O principio de adaptagdo na atuagio missiondria

Lucas elenca as atitudes necessdrias aos mensageiros enviados em
missao: confianca em Deus, coragem perante os desafios, oragao, po-
breza e despojamento, capacidade de ir ao encontro dos demais e
estabelecer contatos apostélicos (10,2-4). Trata-se de valores universais
e perenes, de exigéncias sempre vdlidas que tém que ser vividas com
radicalidade em todo engajamento apostélico. Estas dimensoes estao,
porém, no texto, relacionadas com instrugdes mais pormenorizadas,
como as que se referem ao equipamento dos missiondrios e a aborda-
gem concreta dos destinaldrios do antncio de salvagao. Tais normas
nao tém que ser tomadas ao pé da letra. Lucas, que escreve o relato
de 10,1-16 quando sua Igreja jd tem uma experiéncia rica e diversificada
da missdo, afirma-o com clareza. No trecho 22,35-38, proprio da sua
redacao, no contexto do discurso depois da altima ceia, a expressao
“agora porém” (alla nyn, v. 36), que indica contraste, realga a distingao
entre o tempo do Jesus histérico e o periodo pds-pascal da comunida-
de primitiva. Se durante o ministério ptblico de Jesus nada faltou aos
discipulos enviados em missao, sem bolsa, nem alforje, nem sandalias,
agora, ao aproximar-se a paixao (v. 37), a situagao se transformou
radicalmente: precisa procurar-se também a espada’. O texto de 22,36
refere-se em particular ao equipamento do missiondrio, que exige
modificagdes segundo as circunstancias; deixa, porém, espaco para
novas modalidades de conduzir a missdo em contextos e culturas di-
ferentes. Para o Evangelista, no tempo da Igreja que apresenta desa-
fios especificos e momentos de crise, nenhuma das normas do passa-
do deve ser absolutizada. Submetidas ao principio de mutagao'’, tém
s6 cardter de orientagao, sendo preciso adaptd-las constantemente as
condigoes concretas de vida. De resto, as proprias instrugoes de Lc
10,1-16, por serem resumidas, esquematicas e pouco elaboradas, esti-
mulam aplicagdes particulares conforme as novas situagoes as exigirem'”.

2. O relacionamento interpessoal na missao pré-
pascal

No contexto da missao dos discipulos durante a vida publica de
Jesus, que, porém, ja aponta para a missao universal da Igreja primi-

" Provavelmente Jesus nao entende referir-se a uma arma (cf. 22,49-51); a metafora
frisa a necessidade de saber defender-se nas dificuldades da missao e, ao mesmo
tempo, estar disponivel para a luta e o sacrificio. Cf. P. MINEAR, “A note on Lk
XXII, 36", NT 7 (1964) 128-134.

% JA. FITZMYER, E! Evangelio segiin Lucas. Traduccién e comentario, 111, Madrid,
1987, 206 realca que o rapido abandono das normas sobre o equipamento constitui
uma obje¢ao contra a atribuigdo dessas palavras ao préprio Jesus.

‘" F. BOVON, “Evangélisation et unité de I'Eglise dans la perspective de Luc”, em
L'oeuvre de Luc. Etudes d'Exégese et de Théologie, Paris, 1987, 205-220 (206-207).
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tiva, Lucas frisa algumas atitudes humanas que favorecem o relacio-
namento entre os evangelizadores e seus ouvintes,

a. Saudar com palavras de paz

A diferenca de Mt 10,11-12, Lucas realga a saudagio de paz. Em
Mateus a saudagao, em discurso indireto, segue a entrada dos mensa-
geiros na cidade e a sua permanéncia nela; em Lucas o cumprimento:
“Paz a esta casa” (cf. Lc 24,36), semelhante ao que se usa no AT (cf.
Jz 6,23; 19,20) e no judaismo', é a primeira coisa (proton) que deve ser
feita ao se entrar numa casa, alids em “qualquer” casa (v. 5a). A uti-
lizagao do discurso direto (“dizei”, legete) dd incisividade aos votos.

O cumprimento é oferta de prosperidade, de concérdia, de segu-
ranga, e nao simplesmente desejo de auséncia de brigas'. Se no AT o
termo shalom é sindbnimo do dom messidnico que vem de Deus (Is
11,,6; Os 2,20) e representa todos os bens que o homem pode desejar
quando entra em Alianga com Deus (Is 48,18; 54,10; Ez 34,25-29; SI
29,11; Num 6,24-26)", Lucas aprofunda o conceito, relacionando es-
treitamente a paz com a prépria pessoa de Jesus e com a salvagio que
ele proporciona®. Os votos de paz, feitos pelos missiondrios, se enten-
dem, portanto, plenamente s6 a luz da atuagao de Jesus. Esta dimen-
sdo é frisada pelo fato de estes votos, pronunciados no recinto das
casas (v. 5), estarem ligados com a declaragao da chegada do Reino,
feita nas cidades (v. 8), introduzida também com um discurso direto
(“dizei”, legete)”. O desejo de paz se explica, portanto, em fungio da
realidade do Reino que com Jesus se aproximou. E o Reino que dd a
esta saudagao o seu pleno sentido e eficdcia™.

Para Lucas, o cumprimento de paz dos missiondrios, que na sua
simplicidade aponta para a paz, a salvagao, o Reino, longe de ser uma
pura formalidade, é oferta de um dom de Deus que transforma quem
o acolhe, é desejo eficaz de uma plenitude humana e divina®. Tem,

* H. STRACK — P. BILLERBECK, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud
und Midrash, 1, 569-570 lembra que o judeu cumprimenta os demais de manhi e
de tarde com votos de paz; frisa que a prépria Tora é a paz, realizando a paz entre
os homens; nota que as especulagoes rabinicas afirmam que o desejo mais intimo do
mundo é de ser regido pela paz.

" A paz ¢ auséncia de guerra em Lc 11,21; 14,32,

* FITZMYER, Lucas, 1, Madrid, 1986, 377-379.

NOf 1,79, 2,14.29; 19,42 e 7,50; 8,48; 24,36; At 10,36,

“ 0 anuncio do Reino é provavelmente mais primitivo do que o anuancio da paz,
porque pertence a fonte Q e a tematica do Reino refere-se a pregacio originaria do
proprio Jesus.

“ Paz e Reino sao realidades que se entrelacam, porque, na teologia lucana, ambas
sdo interpretadas cristologicamente (Lc 22, 29.30; 23,42; At 20,21.24.25; 28.23.31).
Cf. M. MIYOSHI, Der Anfang des Reiseberichts, Lk 9,51 - 10,24. Eine
redakionsgeschichtliche Untersuchung, Roma, 1974, 59-94 (64).

“ W. FOERSTER, “etrene”, TONT, 11, 400-420.
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com efeito, o poder de uma béngao divina (Nm 6,22-27), a eficdcia da
palavra de Deus que realiza necessariamente o que promete (Is 55,10-
11). Semelhantemente, na volta do exilio, o antincio do mensageiro de
paz, que, com a salvagao, proclamava a Jerusalém: “Reina o teu Deus”,
celebrava o inicio de uma nova era e o senhorio de YHWH em Siao
(Is 52,7)*. Por isso se explica que no caso de nao haver ali um “filho
da paz”, isto €, alguém pronto a aceitar esta dadiva®, a paz volta para
0 mensageiro, a quem, porém, cabe a obrigacao de continuar a difun-
di-la, porque o dom de Deus nao pode ficar sem fruto.

Com este cumprimento, o autor parece, portanto, indicar a impor-
tancia de como se inicia a evangelizagao, consciente de que a primeira
abordagem dos destinatdrios tem o seu peso.

Observa-se, porém, que nos Atos dos Apdstolos os evangelizado-
res nunca se apresentam desejando a paz aos seus ouvintes. Na praxe
concreta da Igreja primitiva, o cumprimento ndo é excluido; porém
nunca € mencionado. A evangelizagdio come¢a diretamente com a
proclamagao da morte e ressurreigdo do Senhor. Os Alos frisam, por-
tanto, mais que as modalidades da missdo, o contetido da mensagem
da salvagao, que consiste no antncio da pessoa de Jesus Cristo que
realiza em si 0 Reino. Evidencia-se assim a realidade que constitui a
razao do proprio cumprimento de paz dos setenta e dois e lhe dd
sentido. Opera-se, porém, uma transposicao entre a dimensao antro-
pologica, destacada pela saudagao dos missiondrios, e a dimensao mais
teolégica préopria do querigma.

A luz desta atuagao dos missiondrios, que vém oferecendo a ple-
nitude dos bens escatoldgicos, se compreende que a estranha expres-
sao lucana: “A ninguém saudeis pelo caminho”, nao pode ser enten-
dida como uma recusa dos dons messidnicos aqueles com quem os
mensageiros se encontram durante a viagem. A especificagio “pelo
caminho” (cf. 9,57; 10,4) € significativa e ameniza a proibicao. A ex-
pressao indica simplesmente que a urgéncia da missao nao permite
que se detenham em longas conversagoes e cumprimentos como se
costuma no Oriente Médio (2Rs 4,29); torna-se, portanto, um convite
a nao perder tempo com praticas convencionais e a evitar formalida-
des sociais?.

* G, FRIEDRICH, “euaggelizomai”, TONT, 11, 707-737 (708),

* Trata-se de um semitismo: SB, I, 476-478, Cf. F.D.DANKER, “The hyios Phrase
in the New Testament”, NT'S 7 (1960-1961) 94.

(. THEISSEN, “Radicalismo itineranie. Aspectos literario-sociolégicos de la
tradicion de las palabras de Jesis en el Cristianismo primitivo”, em Estudios de
soctologia del Cristianismo primitivo, Salamanca, 1985, 13-40 (28), frisa que o
mandamento quer evitar que o discipulo seja considerado um mendigo que necessita
da ajuda de desconhecidos no caminho, FITZMYER, Lucas, 212-213 acrescenta que
a exortacdao tem a vantagem de evitar possiveis hostilidades.
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b. Viver junto com o povo compartilhando a sua vida

O texto indica a necessidade de uma certa estabilidade por parte
dos mensageiros, que tém que ficar satisfeitos com a hospedagem
gratuita oferecida por aqueles que, aceitando a palavra de paz, os
recebem (vv. 8.10)%; destaca, porém, também a modalidade do seu
permanecer na casa que os acolhe.

No relato, a expressao “comer e beber” ¢ utilizada para indicar o
sustento que o evangelizador merece como recompensa (misthos) pelo
trabalho realizado (cf. Lc 12,29; 17,8; 23,12.21)”. No conjunto da obra
lucana, porém, indica também um gesto de comunhao e de amizade.
Com efeito, o bindémio descreve a atitude de Jesus, tanto com os
publicanos e pecadores (5,30.33; 15,2; cf. 13,26), como também com os
proprios discipulos (7,34), a diferenga do comportamento de Joao Batista
com seus seguidores (7,33). E no ato de comer e de beber, isto é, numa
situagao de comensalidade, que os discipulos depois da Pdscoa reco-
nhecem o Senhor ressuscitado e sdo constituidos suas testemunhas (At
10,41)". Para Lucas o préprio Reino, na sua dimensdo final, é repre-
sentado com a imagem do banquete em que se come e se bebe (Lc
22,30; cf. 14,15). Se o Evangelista, em vdrios trechos, valoriza o convi-
vio humano como expressao de alegria e de familiaridade reciproca
(7,36; 14,1-24; 15,23-25), é logico que também em Lc 10,7 o bindmio
“comer e beber” seja interpretado como ato que estabelece uma comu-
nhao entre o mensageiro cristdo e a familia que o acolhe. Em Filipos,
com efeito, o carcereiro sela com esse gesto a aceitagao da fé: depois
de ter recebido o batismo faz entrar em sua casa Paulo e Silas, poe-lhes
a mesa, alegrando-se com todos os seus por terem crido em Deus (At 16,34).

[! interessante notar que, na ordem da pericope do envio dos se-
tenta e dois, a alegria do convivio antecipa qualquer exigéncia que o
missiondrio possa fazer aos que o recebem. Além disso, a exortagio
feita aos evangelizadores de comerem e beberem o que for colocado
diante deles (ta par‘auton, v. 7), que, com expressio semelhante se
encontra também no v. 8, é uma declaragao de liberdade dirigida aos
missiondrios que trabalham em territério pagao, baseada na convicgao
de que nenhuma comida ou bebida é em si impura (At 10,13-15; cf. Mc
7,19b; 1Co 10,25.27; Rm 14,1-23). Nada deve impedir o relacionamen-
to amigdvel dos evangelizadores com os que lhes abrem as portas de
suas casas.

" () imperativo: “Permanecei nessa casa” (v. Ta) e a frase: “Nao passeis de casa em
casa” (v. Th) sao proprios de Lucas.

“ Antecipam-se as diretivas que se encontram nas cartas paulinas, segundo as
quais o operario deve receber a sua manutencao por parte da comunidade que ele
evangeliza (1Tm 5,18; 1Co 9,9).

0 verbo utilizado tem o prefixo “co-", com que se frisa ainda mais a comunhio
(synephagomen kai synepiomen).


file:///-hit

A imagem do missiondrio que o Evangelista apresenta nao é, pois,
a de um homem desenraizado da vida social e langado a continuas
andangas™, mas a de uma pessoa que, embora constantemente a cami-
nho e sem morada fixa, sabe partilhar a vida com os demais para
maior proveito da prépria missio. Evidentemente a estada por um
tempo numa casa, gozando da hospitalidade dos seus moradores,
implica conhecer de perto as condigoes deles, instaurar lagos de ami-
zade, iniciar um relacionamento humano que constitui a base de qual-
quer evangelizagdo. Permanecer com eles significa, pois, aprender a
conviver, a comunicar, a entender. Esta atitude transforma o missio-
ndrio, humaniza-o, engajando-o num dialogo verdadeiro, tirando a
idéia de que ele seja simplesmente o propagador de uma mensagem
a-histdrica, sem repercussio humana®.

Também nos Atos a atividade missiondria é caraterizada pelo cos-
tume dos missiondrios de permanecerem numa casa para evangelizar
dali um ambito mais vasto. A situagao, porém, é outra e a técnica
missiondria se adapta as circunstincias: nao se trata de uma casa de
desconhecidos, aos quais se propoe o primeiro anuncio, mas da dos
irmaos que ja se converteram ao Cristo™. Também nunca se espera
hospitalidade por parte de familias estranhas. Com efeito, Paulo deci-
de por si mesmo, independentemente de influéncia externa, aonde ir
e onde ficar (16,12; 21,8), as vezes escolhendo lugares estratégicos para
sua moradia, como, em Corinto, a casa perto da sinagoga (18,7)". De
fato, ele, trabalhando como teceldao (18,3), possui recursos proprios
(21,23-26) para prover as suas necessidades e as de seus companheiros
(20,34); pode assim gozar de maior autonomia. Como no Evangelho,
a atmosfera que rodeia os missiondrios €, porém, de alegria e de aco-
lhida: assim se relata explicitamente na missao a Filipos, Tréade, Malta
(16,15.34; 20,7; 28,10.14).

A diferenga do que parece indicar Lc 10,7.8, as estadas dos evan-
gelizadores sao longas: em Antioquia, o Apéstolo fica um ano (11,26),

0O apdstolo da Igreja lucana diferencia-se daquele mais primitivo, apresentado por
THEISSEN, “Radicalismo”, 20, como um carismaético itinerante, & margem da socie-
dade, que leva uma vida em condigoes extremas, parecida exteriormente a dos
filosofos cinicos ambulantes, questiondvel pelos de fora.

* HOFFMANN, “Lk 10,5-11", 52, pensa que a insisténcia na hospitalidade tenha
como fim animar as comunidades a serem generosas com os missionarios itinerantes,
embora ocorram abusos (2Jo 10; 3Jo 5-8.9-10; cf. Did 11-13).

* Em Jope, Pedro mora na casa de Simao o curtidor (9,43); em Filipos, Paulo mora
na casa de Lidia (16,15); em Corinto, junto com Aquila e Priscila (18,3); em Cesaréia,
na casa do evangelista Filipe (21,8), enquanto em Efeso, Troade, Trogilio, Ptolemaida
fica genericamente junto com os irmaoes (18,20, 20,5.15; 21,7).

“ Nos Atos, o verbo utilizado para indicar a hospitalidade nao é mais “receber”
(dechesthai, Le 10,8.10), que é reservado para a acolhida da Palavra (7,38; 8,14;
11,1; 17,11}, mas os verbos “receber debaixo (de seu teto)" (hypodechesthar 17,7, cf.
Le 10,38; 19,6) e “hospedar” (xenizein, 10,6, 18.23.32: 21,16; 28,7).
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em Corinto, um ano e seis meses (18,11), em FEfeso, dois anos e trés
meses (19,8.10; cf. 20,31). A permanéncia prolongada garante maior
fruto & missao, permitindo consolidar os discipulos. Também voltar a
revisitar os irmaos (14,22; 15,36; 18,23) é indispensavel para confirmar
as comunidades recém-formadas (14,21; 15,41; 18,23). Essa pratica
permite ainda mais aprofundar o matuo conhecimento, a amizade, a
colaboracao sincera.

¢. Realizar obras de libertagio

A atuagao dos missiondrios na cidade se carateriza por atos ptbli-
cos, passiveis de grande repercussao, quais sejam as curas e a prega-
¢ao do Reino. Esta ordem é prépria de Le 10,9. Se em algumas pericopes
do Evangelho, seguindo a tradigio, Lucas coloca normalmente o antin-
cio antes das curas®™, nos textos em que se manifesta particularmente
sua atividade redacional, como no relato da mulher recurvada (13,10-
17), do hidrépico (14,1-6) e dos dez leprosos (17,11-19), a cura antecipa
o discurso referente ao Reino de Deus, estreitamente relacionado com ela®.

Também em outros pormenores do seu Evangelho o autor mani-
festa a tendéncia a mencionar em primeiro lugar as curas. Em Lc 7,22,
Jesus manda os discipulos de Jodo Balista contar ao mestre o que estio
“vendo e ouvindo”: o relato das obras antecede as palavras; em Lc
24,19 Jesus é qualificado como “profeta poderoso em obra e em pala-
vra”; em At 1,1, recapitulando o primeiro livro, Lucas afirma ter apre-
sentado tudo o que Jesus “fez e ensinou”, colocando, portanto, em
primeiro lugar sua atuagao.

Esta preocupagao de destacar as curas antes da pregagao mostra
que, para o Evangelista, os sinais sao parte integrante do processo de
evangelizagao. Tém valor de mediagao necessdria para a aceitagao da
palavra do mensageiro. As curas tornam-se assim manifestacao do
préprio Reino que, na pessoa de Jesus, “estd proximo” (perfeito grego,
eggiken), isto é, jd chegou, porém ainda ndo em sua plena e definitiva
manifestagio.

E evidente, porém, que com esta apresentagao, Lucas realga ao
mesmo tempo seu interesse pela dimensao humana da evangelizagao.
As curas a0 uma resposta concreta as necessidades imediatas de quem
recebe a Palavra, e constituem, portanto, o meio de comunicagao e de
relacionamento talvez mais significativo. Além de manifestar que a
mensagem proclamada ndo é alienante, mostram que a aceitagao do
Evangelho nao afasta dos problemas bdsicos do homem, pelo contrd-

* Cf. Le 4,31-32.33-37; 5,17-26; 6,17-49 e 7,1-10; 8,4-21.22-56; 9,2.8.
* MIYOSHI, Anfang, 65-66.



rio, constitui uma ajuda para sua solugao. Frisando essa dimensdo, o
Evangelista indica, pois, o valor de tudo o que hoje em dia se qualifica
de promogao humana e de obras de libertagao, estritamente ligadas a

pregagao.

Também nos Atos dos Apostolos, onde prevalece a dimensao
querigmalica, as curas, embora poucas, continuam tendo énfase espe-
cial: despertam admiragao nas pessoas e ajudam a conversao (9,35.42),
fomentam o respeito aos missiondrios e animam a pregacao (3,12; 14, 11-12).

Precisa-se destacar que, em Lc 10,9, “os enfermos” sao os que
merecem atengao por parte do missiondrio. Como representantes dos
pobres e desamparados, siao, através da recuperagao da saiade, os
primeiros beneficidrios do antncio do Reino, como explicita Lucas,
frisando que a palavra: “O Reino estd proximo” é dirigida a eles em
primeiro lugar (“dizei-lhes”, legete autois). Lucas evidencia assim outra
modalidade para o inicio da missdo: privilegiar, embora niao de ma-
neira exclusivista (At 17,4.12), os grupos sociais marginalizados, mos-
trando o carinho preferencial de que gozam por parte de Deus (¢
6,20-22)".

Antncio de paz, vida compartilhada, atengao aos pobres, obras
libertadoras, frisadas na pericope Lc 10,1-16, sao algumas dimensoes
humanas que, s6 na redagao de Lucas, caracterizam o empreendimen-
to da missao pré-pascal, mas que se encontram, com as devidas adap-
tagoes, em toda a obra do Evangelista. Na evangelizagao, portanto,
nao deveriam ter espago atitudes de intransigéncia ou de imposigao,
como mostra o proprio Jesus, repreendendo os discipulos que querem
vinganga pela nao acolhida dos samaritanos (10,51-56).

Apesar do uso destes recursos humanos, o Evangelista sabe que o
anancio da salvagao pode ser recusado, como evidencia em 10,13-15,
aludindo ao endurecimento do judaismo. Com efeito, a aceitagio da
Palavra é sempre um dom de Deus que exige a livre resposta do
homem, nao algo de automatico.

O gesto publico de sacudir a poeira perante esta situagao nao esltd,
porém, em contradigao com o comportamento aberto e amigdvel reco-
mendado na missao. Repetido em At 13,51 (cf. 18,5), significa simples-
mente o fim de toda responsabilidade do missiondrio em relagio aos
que sao incrédulos, indica dissociagdo deles, interdi¢ao de comunhao.

¥ No contexto da missao, é evidente que os destinatirios da pregacao nao sio s6 0s
pobres, mas todos os que estao dispostos a recebé-la. Ja na pregacao de Jesus em
Nazaré se menciona o alcance universal do anincio (4,16-30). Cf. MIYOSHI, Anfang,
82-89.
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O ato, exprimindo uma mentalidade primitiva, se refere a Igreja que
provém do judaismo, e tem, portanto, um valor limitado, como indica
o proprio Lucas. Com efeilo, o autor, ao tratar da missao no ambito da
familia, em caso de recusa, limita-se a afirmar que a Palavra nao aco-
lhida volta para o mensageiro, deixando que o préprio Deus tire as
conseqiiéncias dessa tomada de posigao (Lc 10,6). Por outro lado, nos
Alos, procura-se manter um didlogo também com os responsdveis de
Israel que mataram a Jesus, reconhecendo que atuaram por ignorancia
(3,17), indicando assim que a atitude de abertura e de didlogo é uma
caracteristica constante da Igreja.

3. Valor das mediacées humanas na missao da
igreja primitiva

O relato de Lc 10,1-16, embora breve e referindo-se ao inicio da
atividade missiondria, manifesta a sensibilidade de Lucas ¢ de sua
comunidade pelo relacionamento interpessoal. Os Atos dos Apdsto-
los, que acentuam o ministério da Palavra, nunca dao orientagoes
pormenorizadas sobre como aproximar-se das pessoas. Desenvolvem,
porém, a perspectiva indicada no Evangelho, mostrando, em outros
contextos e em diferentes problematicas, o que significa respeito e
conhecimento do homem, atengao as situagoes vitais em que este se
encontra, esfor¢o de didlogo, realcando também a importincia das
qualidades humanas do evangelizador. Das normas de comportamen-
to imediato, dirigidas aos missiondrios na sua atuagio, passa-se, pois,
a uma reflexao mais elaborada, embora feita de maneira informal e
espalhada ao longo de todo o livro. E conseqiiéncia da evolugio que
se produz entre os discipulos do Senhor, que, de um pequeno grupo
ao redor do seu Mestre, se tornam uma Igreja organizada que, para
existir e ser significativa, necessita se adaptar a realidade da sociedade
do seu tempo. Portanto, tanto no momento pré como pés-pascal, em
que se manifesta a atengao do Evangelista pelo humano, explicita-se
uma preocupagao constante de Lucas, frisando, em diferentes manei-
ras e em momentos distintos da missao da Igreja, as mesmas atitudes.
Sintetizamos brevemente o pensamento do autor nos pontos seguintes.

a. Importincia das qualidades pessoais do missiondrio

Lucas admira a entrega generosa e incansavel de Paulo pela difu-
sao do Evangelho™, assim como sua forga, paciéncia e decisao, que lhe
provém do Espirito Santo (13,9), em superar os obsticulos que se

* A imediata sequéncia da terceira viagem a segunda indica a urgéncia da missao
e a absoluta dedicagio do Apdsiolo (18,23),



opoem a evangelizagao (16,6-10.22-24; 18,9-10); em conformidade com
o realce dado ao inter-relacionamento humano no relato do envio dos
setenta e dois, destaca também a sua capacidade de relacionar-se com
as comunidades. O discurso de despedida dos ancidos de Efeso, que
evidencia as caracteristicas bdsicas da figura do Apdstolo, com uma
certa tendéncia idealizante, conclui-se com o pranto geral de toda a
assembléia, que, consciente de nao mais rever o seu rosto, langa-se ao
pescogo de Paulo e beija-0, acompanhando-o em seguida até a embar-
cagao (20,36-38). Este quadro, posto num momento culminante da
atuagdo do Apostolo, sublinha os lagos de verdadeira amizade que
Paulo sabe realizar com os membros das suas comunidades. A doagao
sem limites dele corresponde o carinho e afeto profundo dos fiéis. A
rede de igrejas que em poucos anos Paulo consegue estabelecer, de-
pende, além da vontade de Deus que anima e fortalece seus missiond-
rios, também do carisma humano e da for¢a de convicgao que irradia
de sua personalidade. Para Lucas, que em sua obra sempre mostra
interesse pela dimensao parenética, o exemplo de Paulo se torna
paradigmatico para cada apostolo. Esta dimensao se entrelaga com
outros aspectos que evidenciam a valorizagao do humano na atuagao
missiondria.

b. Amincio a partir de algo que questiona

O Evangelista varias vezes destaca que a evangelizagao principia
com um acontecimento que toca os ouvintes, por exemplo com um
sinal que desperta interesse e curiosidade. O antuncio de Pedro em
Pentecostes comega a partir de uma pergunta do povo assombrado e
perplexo diante dos efeitos da imponente manifestagao carismatica:
“Que vem a ser isto?” (2,12). De modo semelhante em At 3,12 e 4,9,
a cura do coxo da “Bela Porta”, com a admiragao que desperta, cons-
titui a base da proclamagao da Boa Nova aos habitantes de Jerusalém.
A mesma dindmica acontece em Listra, onde, o antncio do Deus
verdadeiro € feito aos habitantes da cidade depois que o povo, choca-
do pela cura repentina do aleijado, quer oferecer sacrificios em honra
de Paulo e Barnabé (14,14-18). Um modo parecido de proceder se
encontra também em oulras passagens: Pedro visita Cornélio (At 10,17-
21) e Paulo fala aos atenienses (17,19-21) s6 depois de um pedido explicito.

Estes exemplos dos Atos indicam que o antncio evangélico procu-
ra sempre responder a uma pergunta ou a um problema real daqueles
a quem é dirigido™. Encontra, portanto, disponibilidade nos ouvintes.
Se esta tdtica missiondria comeg¢a com a resposta a um pedido, desen-

* R. FABRIS, “Caratteristiche della missione secondo gli Atti", em Atti degli Apostoli,
Roma, 1977, 431-443. Cf. U. WILCKENS, Die Missionsreden der Apostelgeschichte.
Form- und traditionsgeschichliche Untersuchungen, Neukirchen, 1974.
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volve-se, porém, segundo pontos determinados em que aparece tam-
bém o respeito pela situagao daqueles que recebem a Boa Nova. Nes-
ses textos dos Atos, 0 acontecimento que suscita maravilha é interpre-
tado, fazendo apelo a experiéncia religiosa do respectivo grupo, tanto
no caso dos hebreus (At 2,17-21; 13,17-22) como no dos pagaos (At
14,15-17; 17,24-30). A releitura da vivéncia do passado culmina com a
proclamagao da morte e ressurreigao do Senhor Jesus. Esta, portanto,
aparece como o legitimo desenvolvimento de um caminho religioso jd
percorrido (At 2,23-24.36; 3,14-15; 17,31). Nessa 6tica é feito o convite
a conversao e ao batismo. O esteredtipo da apresentagio, fruto de uma
praxe experimentada, deixa espago para as devidas variagoes, de modo
a adaptar-se melhor as diferentes situagdes. Indica, porém, a necessi-
dade de valorizar a sensibilidade e a problemdtica dos que sdo
evangelizados, a fim de que o antincio do Evangelho, abrindo novos
horizontes, seja também uma resposta a anseios e experiéncias concretas.

c. Utilizagdo de linguas diferentes

A importincia do tema nao passa despercebida a Lucas, embora
faga s6 rapidos acenos®. O problema das linguas diferentes, e portanto
o da comunicagao, é indicado desde o inicio dos Atos, perante os
representantes da didspora judaica que se encontram em Jerusalém
pela festa de Pentecostes (2,5-11). O Evangelista, frisando que todos
escutam falar os Doze “em sua prépria lingua materna” (v. 8), jd in-
dica a necessidade desta mediagao humana, embora o problema seja
resolvido concretamente s6 em At 15.

O interesse lucano pela lingua aparece também em outros momen-
tos dos Atos. O Evangelista nota que, para sua missdo na didspora,
Paulo fala normalmente em lingua grega, embora as minorias utilizem
dialetos, como os moradores de Listra que conversam entre si em
lingua licadnia (14,11). Quando, porém, é preso em Jerusalém e pede
para falar aos judeus, dirige-se a estes em lingua aramaica (21,40b)"".
A mudanga de lingua nao € s6 uma estratégia para receber o apoio do
povo, mas também um instrumento para uma declaragio mais eficaz
da sua fé e das suas convicgdes em ambito hebraico (22,3-21). Tendo
em conta que o trabalho do Apdstolo se desenvolve tanto entre os
judeus como entre os gregos (20,21), é evidente que esta capacidade
de aproximar-se as pessoas, falando a lingua delas, é para Lucas um
elemento importante para a evangelizagao. Sublinhando ainda que o
proprio Cristo glorioso, aparecendo na via de Damasco, dirige-se ao

. BOVON, “L'importance des médiations dans le projet théologique de Luc”, em
L'ocuvre de Luc, 181-203.
0 texto frisa que o Apdstolo consegue siléncio levantando a mao; este se fez ainda
mais profundo, quando o povo ouve a sua lingua (22 2).
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Apdstolo em lingua aramaica (26,14), Lucas evidencia que a revelagao
de Jesus é sempre concreta e encarnada. Assim deve ser o antncio
apostolico. Se o Evangelista destaca a realidade de linguas diferentes,
é porque aponta para a diversidade das culturas e dos modelos de
vida dos homens que o missiondrio deve ter em conta.

d. Sensibilidade ao pluralismo cultural

A necessidade da inculturacao é frisada nos discursos missiondrios
de Paulo. Com efeito, a apresentagao do querigma aos hebreus de
Antioquia de Pisidia é precedida de uma releitura das grandes etapas
da histéria de Israel (At 13,16-43). No centro cultural do helenismo, o
anuncio do Senhor ressuscitado é feito a partir de uma reflexdo sobre
0 Deus criador que se opde ao pantedo dos deuses pagaos. Nesse caso,
Paulo, embora pudesse recorrer facilmente ao repertério biblico (Gn
1,26-27; Sb 2,23; Sir 17,1-8), privilegia a cultura de seus ouvintes, citan-
do os Fenomenos de Arato, poeta do século 111 a.C., origindrio da Cilicia
(17,28). A citagdo é bem escolhida porque provém de um exponente
do estoicismo, movimento bem popular naquela época, e se encontra
também, em forma semelhante, no Hino a Zeus do estéico Cleanto.
Agindo assim, Paulo obedece as diretivas da grande assembléia de
Jerusalém que, desligando a salvagao dos pagaos das tradigoes do
judaismo, coloca as bases para um discurso pluralista e para o respeito
a identidade cultural dos povos.

Um pormenor, que indica eloqiientemente a sensibilidade lucana a
cultura, é a escolha de Barnabé, enviado a Antioquia para completar
a evangelizacao iniciada por cipriotas e cirineus anénimos (11,20): elege-
se um homem bom, cheio de Espirito Santo e de fé, mas ao mesmo
tempo uma pessoa, que por ser de Chipre, é proxima aos fundadores
da comunidade, e, portanto, mais sensivel a atuagao deles (4,36)

Se Lucas respeita e valoriza as diferentes identidades culturais,
indica, porém, o papel critico do Evangelho em relagao a elas. Ele se
dd conta de que 0 mundo pagao esta permeado pela filosofia popular
(17,18), carateriza-se por um politeismo patridtico que venera virios
deuses (Japiter, Hermes, Artemis, 14,12; 19,27), aceita a concepgao do
“homem divino” (14,11; 28,6) e da crédilo as prdticas magicas (13,6-12;
cf. 8,9-13; 19,13-16). Afirma, no entanlo, que esses elementos fazem
parte dos “tempos da ignorancia” (17,30). Considerando-os, porém,
num desenvolvimento progressivo em diregao a Cristo (14,16), espera
sua lenta purificagao®.

¥ Cf. B. WILDHABER, Paganisme populaire et prédication apostolique, d'apres
l'exégése de quelques sequences des Actes. Elements pour une théologie de la misson,
Geneve, 1987; B. TREMEL, “Voi du salut et réligion populaire, Paul et Luc face au
risque de paganisation”, LumVie 153-154 (1981) 87-108.
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Um elemento particular dessa valorizagao das culturas é a admira-
¢ao de Lucas pelo direito romano", considerado sob o aspecto da sua
imparcialidade, que, em concrelo, se manifesta garantindo a defesa do
acusado perante seus acusadores (At 25,16; cf 23,35). Ninguém pode
dispor de outrem para agradar aos que o declaram culpado (25,3).

A guisa de conclusao

O relato do envio dos setenta e dois discipulos, mais arcaico e
primitivo, evidencia uma perspectiva fundamental na atuagao missio-
naria da Igreja primeva: a importancia do inter-relacionamento huma-
no. Este elemento carateriza também a evangelizagio nos Atos dos
Apéstolos, embora realizada em situagoes diferentes e face a proble-
mas mais complexos. A intuigao inicial de Lucas é aprofundada, de-
senvolvida e aplicada a novos desafios, na medida em que a comuni-
dade cresce e, deixando de ser um grupo minoritdrio, estabelece novas
relagies com os povos e as culturas. Pode-se dizer, portanto, que a
metodologia concreta da missao, que Lucas apresenta em 10,1-16 ¢
retoma de uma maneira mais abrangente no seu segundo livro, parece
ser o fruto de uma reflexdo explicita do Evangelista, e nao simples-
mente a descrigao de uma praxe ocasional e sem relevincia. Tudo
indica que Lucas estd bem consciente dos verdadeiros problemas que
a evangelizagao implica. A exortagio a um relacionamento sincero
com os demais, a partilha e & vivéncia comum de determinados mo-
mentos da existéncia, o convite a mostrar a eficicia do Evangelho
através de obras de promogdo humana e de libertagio, a importancia
de comeqar a evangelizagao pelos interrogantes especificos das pes-
soas e dos povos, representam propostas vilidas em todo tempo e em
todo lugar. Esta atitude constitui a base para o respeito a riqueza das
culturas que devem ser abengoadas pelo Evangelho.

Realgando esta dimensao, Lucas evidencia que a salvagao divina
tem uma estrutura dialdgica; encarna-se, portanto, sempre em histéri-
as particulares. O modo como acontece a pregagao da Palavra nao é,
pois, algo secunddrio, mas faz parte do préprio contetido do testemu-
nho, atinge, de certa maneira, a substincia da prdipria mensagem,
pode comprometer o seu sentido e entendimento. Por isso, no traba-
Iho apostdlico, é bdsico o principio da adaptagao e da inculturagio. O
respeito as mediagoes humanas é, pois, a conseqiiéncia imediata do
fato de a evangelizagao nao ser uma simples superestrutura ou verniz
a colocar por cima, mas uma proposta a pessoas livres, que vivem

%], DUPONT, “Aequitas romana, Notes sur Acts 25,16", em Etudes sur les Actes
des Apdtres, Paris, 1967, 527-552.
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num espaco e num tempo determinado, as quais se pede uma opgao
que atinge o sentido da vida. Sé assim a Palavra cresce e se multiplica
verdadeiramente (At 12,24).

A missao primitiva serve-se de todos os meios humanos que o
mundo cultural greco-romano coloca a sua disposigao, a comegar pelos
meios de transportes e pela rede de estradas; atenta a distribuicio dos
habitantes e a influéncia dos centros urbanos, inicia pelas grandes
cidades; é favorecida, também, pelo universalismo do império romano
e pelos prosélitos do judaismo, entre os quais a Igreja dos inicios conta
numerosos convertidos*™; mas conta, em primeiro lugar, com a pers-
picdcia e a sensibilidade dos seus anunciadores, que, iluminados pelo
Espirito Santo, encontram o caminho da aproximagao correta aos
homens e aos povos. Este trabalho nao é fdcil, nao encontra solugoes
prontas, implica um esforgo constante de observagao, de compreensiao
e de avaliagao, apelando a responsabilidade dos missiondrios. Tudo,
porém, ocorre segundo o projeto de Deus que, na evangelizagao, exige
a criatividade dos apostolos, escolhas corajosas, experimentagoes e
revisdes continuas, com todos os desafios que elas comportam. Com
efeito, nos Atos dos Apdslolos, as intervengoes de Deus sao raras, e,
quando acontecem, ndo tiram aos missiondrios o peso das suas decisoes"".

A reflexao lucana, iluminada pelo Espirito, revela-se muito vilida
para o mundo de hoje. A historia nos leva a distinguir claramente
entre missdo, colonialismo, proselitismo e propaganda. O genuino
anuncio do Evangelho requer uma valorizagao sempre maior das sen-
sibilidades, culturas, problemas, capacidade de assimilagao das pes-
soas, para evitar o risco de utilizar métodos que, reflexamente ou nao,
procuram se apoderar dos demais, nao respeitando suficientemente as
condigbes concretas em que se encontram. Isto implica uma diversifi-
cagao de abordagens, escuta, estudo, experimentagao constante. Ne-
nhum monopdlio mais é possivel. S6 tomando a sério o humano, a
Igreja pode-se qualificar como sacramento de salvagao global do ho-
mem, coerentemente com sua fé na humanidade integra e verdadeira
do Cristo encarnado. Por isso continua sendo de capital importincia
se perguntar a quem ¢é dirigido o Evangelho que se anuncia e que
mediagoes culturais sua pregacao exige.

" H. LESETRE, “Prosélyte”, DBS, V, 758-764. Os prosélitos aparecem nos Atos
desde o inicio (2,5.11) e sdo numerosos entre os primeiros convertidos (6,5, 10,2,22;
13,16.26.43.50; 16,14, 17,4.17; 18,2),

“ Quando a grande toalha com animais puros e impuros é mostrada a Pedro, é ele
que tem que tomar uma decisdo nova para o futuro da Igreja (10,17). Cristo, que
aparece em Corinto a Paulo, nao lhe poupa a dificuldade da missao numa cidade
refrataria (18,9). O Espirito nao se substitui aos Apéstolos, embora oriente sua
caminhada (10, 44-45; 16,61. Cf. BOVON, “L'importance des médiations”, 190.196.202-
203.
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