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A obra monumental do tedlogo
luterano Ph. Vielhauer, publicada ori-
ginalmente em alemao, em 1975, veio
mais perto de nos, gragas a tradugao
da Sigueme, bem-apresentada e bas-
tante adequada, abstragio feita de
alguns errinhos de revisao (p. 113:
Kimel; 334: Vernle etc.)

No capitulo introdutério, o A.
debate o conceito de uma histéria da
literatura cristd primitiva. Serd que
existe possibilidade de delimitd-la no
tempo, de delimitar seus géneros li-
terarios etc. Ndo discorda da Gltima
grande sintese anterior, a de Dibelius
(1926), quanto & constatagdo de gran-
des géneros (evangelhos etc.). Tenta,
contudo, melhorar tal tratamento da
dita literatura mantendo unidas obras
que correspondem a diversos géne-
ros: Le-At, as cartas paulinas auténti-
cas ¢ as controvertidas, o evangelho
e as cartas joaninas (21). Neste senti-
do confessa-se mais adepto de uma
“histéria das tradigdes literdrias” do
cristianismo primitivo (considerando-
Ihe os géneros) do que de uma “his-
toria das formas” exage-radamente
formal (22). O capitulo introdutério
continua depois tratando das formas
pré-literdrias que nao chegaram a
transformar-se em estrutura bdsica de
escritos ulteriores (como foi o caso
das narrativas evangélicas), especial-

mente os compéndios de fé, canticos
e paréneses. Considera sobretudo sua
forma literdria, sem se aventurar
demais na sempre discutivel questao
do suposto contexto vital (Sitz-im-
Leben). Neste sentido, relativiza —
por justa causa — o suposto carater
palestinense arcaico das formulas de
fé referentes & morte de Cristo (35).
As  férmulas  confessionais
(homologias) em 1Jo e Hb ndo sio
aclamagdes, mas demonstram um
contexto de “perseverar na confis-
sdo”, de aprofundamento e interpre-
tagdo sempre renovada (40). Eviden-
temente tal abordagem nao se pode
restringir aos escritos candnicos;
exemplo de qtil ampliagdo do campo
de observagao encontra-se no breve
tratamento da “doutrina dos dois
caminhos”, referido em Mt 7,13, ela-
borado na Didaqué e na Epistola de
Barnabé (67-69).

A primeira parte, dedicada ao
corpus paulinum comega, coerente-
mente, com a descri¢io do género
“carta”, tanto a real quanto a artifici-
al e os géneros intermedidrios, fazen-
do jus a enorme diversidade que sem-
pre existiu neste género e observan-
do perspicazmente que o que faz uma
carta tornar-se literatura nao ¢ tanto
sua forma quanto seu contetido.
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Depois de expor brevemente os
dados biograficos, apresenta as car-
tas consideradas auténticas. Primei-
ro as cartas aos Tessalonicenses, que
apresentam o intrincado problema de
mostrar {ntimo parentesco literdrio,
porém intengdes quase contrdrias
(problemas de parusia iminente x
entusiasmo escatoldgico). Vielhauer
se inclina para a hipétese de que 2Ts
seja pds-paulina: “Devemos conside-
rar 2Ts sem divida como a mais
antiga carta ficticia de Paulo que fi-
cou conservada — embora, confor-
me 2,2 ¢ 3,17, ndo como a primeira.
Caraterizd-la como ‘falsificagao’ seria
a-historico e falso, em vista dos cos-
tumes literdrios da Antiguidade. Esta
composigio mostra de maneira exem-
plar os elementos estruturais dos
escritos deuteropaulinos e, com isso,
de um setor essencial da histéria da
literatura crista primitiva: a carta
paulina ficticia como meio literdrio
de disputa intraeclesial ¢ 0s métodos
desta disputa, a saber, o recurso a
Paulo como ‘a’ autoridade, a
reelaboracio atualizada e modifica-
da de idéias paulinas e a assungao
critica de outras tradi¢ées. Em com-
paragdo com os outros escritos
deuteropaulinos, 2Ts revela tudo isso
com bastante reserva e sem grandes
pretensdes; representa, portanto, uma
fase inicial deste processo” (119).

E agraddvel sentir o espirito agu-
cado, critico e por vezes irbnico do
A. a respeito de teses extravagantes.
Assim, em relagdo a Gdlatas (tratada
antes de 1/2Cor!), rebatendo a tese
de Schmithals de que Paulo se teria
enganado acerca de seus adversdrios
na Galdcia (que seriam de fato
gnosticos, e nao nomistas): “Paulo
estd mal-informado, mas Schmithals
0 estd excelentemente, mediante a
carta aos gdlatas do mal-informado
Apdstolo” (138)... Sobriamente desis-
te de reconstituir os “partidos” de
Corinto, porque Paulo nio os descre-
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ve, mas apenas combate o
partidarismo como tal (151). Pena que
o A. dedica pdginas a interpretagao
do “eu sou de Cristo” (1Cor 1,12) sem
mencionar que se possa tratar de um
paradoxo ou ironia. Mas conclui
certeiramente que “ndo existiu um
partido de Cristo” (154). Quanto a
unidade das cartas aos Corintios,
admite o cardter compdsito de am-
bas as cartas; em 1Cor, atribui 11,2-
34 a perdida carta A, em 2Cor, a carta
C (lagrimas): 2,14 - 74 (- 6,14 - 7,1);
a carta D (reconcilia¢do): 1,1 - 2,13;
7.5-15; 9(2); a carta E (recomendagio
par Tito e companheiros): cap. 8
(158.170). Em Fl, distingue a carta A
(agdo de gragas): 4,10-20; B (carta
maior): 1,1 - 3,1; 4,4-9.21-23; C (polé-
mica): 3,2 - 4,3; favorece a hipétese
de que Efeso seja o lugar onde as
cartas viram a luz (e Paulo estivesse
preso, portanto).

Quanto a Rm, Vielhauer ndo se
pronuncia sobre o peso numérico de
gentio-cristdo e judeu-cristios na co-
munidade de Roma, mas observa
com razdo que Paulo dificilmente
podia explicitar seu pensamento pres-
cindindo da tradigio de lIsrael e do
arscnal escrituristico da primeira
apologética cristd. Tampouco pensa
que os “fracos”de Rm 14 sejam ju-
deu-cristaos. A carta como tal tem
tragos de tratado, mas ¢ carta, prova-
velmente enviada em duas versoes,
uma romana (terminando no cap. 15)
e uma efesina (com o cap. 16).

Cl ¢ dirigido contra desvios de
tipo mistérico-gndstico no meio dos
cristaos. um pseudepigrafo
polemizante, dirigido a diversas igre-
jas paulinas numa situagdo pos-
paulina. Ef, cuja destinagio jd apare-
ce questiondvel a critica textual, ¢
uma reelabora¢do de Cl. mas com
notdveis diferengas estilisticas e teo-
légicas. Ainda que a oposigio entre
1Cor 7 (o matrim6nio como um mal



necessario) e Ef 5 (p. 227) nao seja o
melhor dos argumentos, a atribuigao
de Ef & pseudonimia pds-paulina
parece aceitdvel. Seria um ensaio em
tom homilético em forma de “carta
catdlica” (228), respondendo a situa-
¢io de um pagano-cristianismo que
desconhece o significado teolégico-
salvifico de seu enraizamento em Is-
rael,

As cartas pastorais sao tratadas
sub uno e com considerdvel reticén-
cia quanto aos aspectos historicos.
Sobretudo ndo se deve procurar
enquadrd-las numa situagdo imagina-
da depois de At 28. Por vocabuldrio
e estilo, género e temitica, estas car-
tas se mostram homogéneas entre si
e distintas das reconhecidamente
paulinas. Os adversdrios sdo os
gnasticos (1Tm 6,20! ndo 3,20, como
estd na p. 252). Por causa das
antitheseis em 1Tm 6,20, V. admite a
possibilidade de uma redagao depois
de Marcido (243-244). Quanto ao con-
teido, os ministérios e sobretudo a
“sd doutrina”, que vem substituir a
paulina loucura da Cruz, nos reme-
tem a uma fase bem avangada da
tradigdo pds-paulina. O género
pseudepigrifico pés-paulino é aqui
aplicado com muita consciéncia e arte
literdria, para garantir a audiéncia no
combate contra a gnose alastrando-
se entre os cristdos.

A inclusdo de Hb neste capitulo
se deve ao peso que V. confere a
compilagao dos escritos do NT. Hb ¢é
um discurso sobre Cristo-sacerdote,
com ficticio final de carta, antes de-
vido a um talento teolégico desigual
do que a uma tradigao dificil de ima-
ginar, sem atual discussdo com o ju-
daismo do templo, mas enraizado
numa erudigdo cultual de tipo
alexandrino (cf. Filon), que pode até
ser uma arma contra o ritualismo
gnostico. Todavia ¢ dificil situd-lo.
Citando Overbeck, V. repete: Hb é

como seu Melquisedec de 7,3: sem
pai, sem mae, sem genealogia (265).

Apresentando, na segunda parle, o
género dos evangelhos (e At), V. co-
mega com a afirmagdo — a nosso ver,
contestdvel — de que “os primeiros
cristdos concediam importancia
salvadora & morte e ressurreigio de
Jesus, nio a suas palavras e gestos e
outros acontecimentos de sua histé-
ria” (279). Toma como exemplo Pau-
lo (1Cor 15,3-5). S6 em Mc 1,1, “evan-
gelho” inclui toda a narrativa de Je-
sus, alids sem ser seguido nisto por
Mt e Lc. V. observa que o NT e os
Padres Apostélicos ndo dao muito
peso ao termo evangelho (falta em
Le e Jo). Que género € este entdo?

Tratando dos sindticos, V. defen-
de a prioridade de Mc e exclui o
original aramaico de Mt, pela sim-
ples razao de que o nosso atual Mt
nido ¢ nenhuma tradugao (279). De-
pois de uma breve evocagio histéri-
ca da questio sindtica, expoe de
modo cldssico a “teoria das duas fon-
tes”, Mc (como o conhecemos) e Q
(em uma unica versio escrita)(296).
No fim, V. afasta a ilusdo de que
através da reconstituicao de supos-
tas fontes literdrias chegdssemos mais
perto do Jesus histérico; isso, lem-
brando Wrede e Wellhausen, que
mostraram que os evangelhos trazem
a marca da f¢ da comunidade e sido
constituidos por fragmentos da tra-
digdo unidos pelo redator.

O passo légico ¢ entdo expor a
investigacao desta atividade das co-
munidades, o método da historia das
formas, a “paleontologia dos evan-
gelhos” (cf. Overbeck, K.L. Schmidt)
(305), e seu complemento natural, a
histéria da redagio. Apresenta os
resultados da Formgeschichte sobre-
tudo a partir da coincidéncia das
andlises mutuamente independentes
de Bultmann e Dibelius. Como a obra



nio ¢ bem recente, nio menciona as
novas aquisigbes neste campo, sobre-
tudo de K. Berger. Mais penetrante é
o capitulo dedicado a Q. Depois de
uma sugestiva descrigio da teologia
do documento, critica a tese de Tédt,
que vé em Q o documento-base de
uma comunidade que opoe a trans-
missio da mensagem de Jesus ao
querigma da morte-ressurreigio. Ao
contrdrio, Q ¢ soliddrio com o resto
da imagem evangélica de Jesus, em-
bora revele um contexto vital proprio;
significativo, neste particular, é a
auséncia de “transgressoes do sdba-
do”: Q seria de origem palestinense,
compilado inicialmente em aramaico
a partir dos anos 30, redigido em
grego bem mais tarde (atraso da
parusia) e recebido com grande pres-
tigio, a ponto de ter sido integrado
independentemente por Mt e Le nos
seus respectivos evangelhos.

Seguem as introdugbes aos trés
evangelhos sinéticos. Na exposigio
da teologia de Mc destacam-se as
consideragbes sobre a geografia teo-
logica Galiléia-Jerusalém, a o-
nipresenca da Paixdo em Mc e a
questdo do segredo messianico. Este
nao se deve explicar por histo-
rizagdes, mas, ao exemplo de
Conzelmann, pela consciéncia da fé
da Igreja de que o messianismo de
Jesus antes da ressurreicio ndo era
compreensivel, jd que ainda ndo ha-
via a fé pds-pascal (361-362). O que
significa que o verdadeiro conheci-
mento s6 € possivel no seguimento
que assume a cruz (362; cf. E.
Schweizer). Produto do @mbito ju-
deu-helenista-cristdo, V. o situaria
preferencialmente na Siria grega,
pouco depois da queda de Jerusalém
(em 70 d.C.). Quanto ao final (16,8),
V. considera o texto inacabado e acre-
dita numa supressido intencional.
Quanto ao género, V. subscreve as
opinides de Bultmann e K.L. Schmidt
de que Mc é uma genuina evolugio
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da pregagdo oral, uma histéria da Pai-
xao com introdugdo detalhada, por-
tanto, nio essencialmente diferente
do “querigma” (372).

O tratamento de Mt, ¢
esquemitico, resumindo os cldssicos
da Redaktionsgeschichte no ambito
alemio e simpatizando com o Sitz-
im-Leben  cultual proposto por
Kilpatrick.

Também o evangelho de Lc é tra-
tado em poucas pdginas, dando-se
um pouquinho mais de atengio a At,
a segundo parte da “obra dupla”. Lc
molda as tradigbes evangélicas na
forma da biografia com coordenadas
de histéria mundial. V. se aproxima
criticamente da interpretagao de
Conzelmann, de Jesus como centro
do tempo. Este centro ¢ delimitado
de um lado pela atividade de Jodo,
pertencendo ainda ao AT, e do outro
pela Paixdo e morte, que jd perten-
cem ao tempo da Igreja. Assim o atra-
so da parusia ndo cria um vazio, mas
um tempo salvifico proprio. De
escatoldgica, a posigio de Jesus vira
“centro”... (392). Depois deste centro
vem a histéria da comunidade dos
que sdo salvos: 0s Atos dos Apésto-
los. Neste seu segundo livro, o autor
pode dar livre expressio a seu talen-
to de historiador religioso. A salva-
¢do ¢ levada a partir de Jerusalém
até os confins do mundo (1,8), medi-
ante principalmente o apdstolo Pau-
lo. Ora, observa V., com Kisemann,
“deste modo a pregagdo lucana niao
se limita exclusivamente ao evange-
lho de Jesus” (422). Jesus estd no ini-
cio da Gltima fase da histéria da sal-
vagdo, mas também fica incardinado
nela. Este Christus prolongatus lembra
a carta aos Efésios. V. reconhece na
obra lucana uma dupla finalidade.
Para fora da Igreja, procura mostrar
aos simpatizantes a confiabilidade do
cristianismo, mostrando-se até mui-
to diplomdtico para com 0s romanos.



Na dimensdo intraeclesial, “a dupla
obra lucana traz a Igreja, no forma
de uma histéria de seu passado, o
mito de sua autoridade” (423). Mas a
Igreja inicialmente canonizou s6 o
evangelho e nunca mais colocou os
dois livros em pé de igualdade...
(ibid.).

Concluindo a terceira parte, V.
confirma a coeréncia entre o
querigma da morte e ressurreigao ¢ a
forma do “evangelho” criada por Mc
¢ substancialmente mantida por Mt
e lc

De Jodo — assunto da quarta par-
te — nio se pode afirmar esta altima
frase. V. acha que ndo se pode pro-
var a dependéncia de Jo dos sindticos.
Reconhece as conhecidas rupturas
narrativas, Quanto a eventuais fon-
tes, 1) aceita como indubitivel uma
fonte com relatos de milagres (442),
cujas caracteristicas seriam reveladas
por 2,11; 4,54; 12,37s e 20,30s (cf. ).
M. Robinson), e que Haenchen cha-
mou de “uma espécie de evangelho
de Marcos vulgarizado” (243). 2)
Aceita um relato da Paixdo ndo-
sinGtico, 3) Lamenta que um uso
superficial da critica estilistica
“engavetou” as intuigdes de
Bultmann e Becker quanto a uma
fonte dos discursos de revelagio
(445). Se ndo concordo totalmente
com estas avaliagoes literdrias de V.,
subscrevo sem restrigdo sua afirma-
¢do de que “a tendéncia, visivel nos
Sindticos, a acentuar a identidade do
Jesus terreno e do glorificado, encon-
tra seu radical ponto culminante em
Jo” (445). Faz um “evangelho seleti-
vo" para nos dizer que na existéncia
humana de Cristo, Deus mesmo vem
ao nosso encontro; Jo 1,14 traduz
realmente o escopo de Jo (446). Uma
Redaktionsgeschichte aplicada a Jo, ain-
da que com maior dificuldade do que
a Mt ou Lc, nos permitiria reconhe-
cer a grandeza de visdo do quarto

evangelista. De modo mais radical
que o0s sindticos, Jo reinterpreta a tra-
digdo sobre Jesus, a ponto de anunci-
ar na boca de Jesus tal interpretagao
ulterior no Espirito (Jo 13,7; 14,25
etc.). E o evangelho da “re-cordagio”,
a luz da glorificagdo, e também do
verdadeiro conhecer e do testemu-
nho. “Percebem-se nele duas tendén-
cias: uma, que, com muito maior
énfase que nos Sindticos, tende a
unificar o tempo de Jesus ¢ o do pré-
prio evangelista e outra, que tende a
combinar, em forma totalmente dis-
tinta dos trés primeiros evangelhos,
as cristologias do theios aner (‘homem
divino’) e da preexisténcia” (452).

Sintetizando muito bem a discus-
a0 pos-bultmanniana, a visdo de V.
nao nos parece fazer jus a crescente
percepgao da cristologia profética e
da presenga dos grandes temas
vétero-testamentdrios em Jo. A ma-
neira bastante vaga de situar a ori-
gem da peculiaridade joanéia num
judaismo heterodoxo deverd receber
matizes a luz do crescente conheci-
mento do judaismo plural do primei-
ro século,

Quanto a 1Jo, V. defende a dis-
tingao literdria de Bultmann entre o
modelo ainda visivel em 1,5-10;
2,4.59-11; 3.4-15 e as elaboragdes
homiléticas do autor.

Em suma, V. considera a literatu-
ra joanina na perspectiva de um “cir-
culo joanino”, no qual se destacam o
“evangelista”, o autor da 1Jo ¢ o
presbiteros de 2/3Jo. Este circulo,
provavelmente localizado na Siria,
conhece um desenvolvimento teolé-
gico no sentido da eclesializagio.
Considerd-lo como uma seita, como
alguns fazem, contradiz o auto-con-
ceito deste grupo. Mas sua proximi-
dade ao gnosticismo, que ele comba-
te, lhe causou graves suspeitas da
parte da “ortodoxia”, e é a Irineu que



se deve a luta pelo reconhecimento
de Jo, enquanto a comunidade foi se
dissolvendo (498).

A quinta parte do livro trata dos
apocalipses (Jodo, Pedro, Hermas,
Ascensio Isaiae), a sexta, das cartas
tardias (Clemente, Indcio, Policarpo),
a setin, das cartas pseuddnimas
(Tiago, Pedro, Judas, Barnabé), a oi-
tava, dos evangelhos apdcrifos
(Agrafa, Tomé, papiros Egerton 2 e
Oxirrinco, Pedro, evangelhos dos
nazarenos, ebionitas, hebreus, egip-
cios, evangelhos da inféncia, conver-
sacoes do Ressuscitado), a nona, dos
atos apdcrifos de apdstolos (Pedro,
Paulo, André, Jodo, Tomé), a décima,
das ordenagdes comunitdrias e escri-
tos litargicos (Didaqué, Segunda
Clementis, Evangelho da Verdade,
Odes de Salomao) e a undécima e fi-
nal, da literatura cristiana primitiva
(Papias de Hierdpolis, Hegesipo e a
formagao do canon). Seguem os in-
dices onomdstico e de matérias, de
citagdes e de palavras gregas.

O livro esboga bem a discussao
no dmbito alemao (e anglo-saxdnico)
até nos anos sessenta, geralmente
com muita perspicdcia ¢ num estilo
agradavel. Mas, como jd apontamos
a respeito das matérias maiores aci-
ma sintetizadas, entretanto passou
muita dgua pelo Reno... De toda
maneira, ndo ¢ possivel fazer traba-
lho literdrio-critico sobre a Biblia pre-
terindo as grandes discussoes que
animaram o dmbito alemdo durante
praticamente dois séculos. Quem
negligencia estes debates, corre o ris-
co de querer reinventar a roda. Para
que fora da arena germanica se pos-
sa ter, em “poucas” pdginas, uma boa
visdo do debate e nao se considere
novidade revoluciondria algo que ja
vem sendo discutido desde hd muito
tempo, o livro que agora nos chega
em idioma espanhol serda muito atil,
ao lado da Introdugao ao Novo Tes-
tamento de Kimmel, com a qual
entra diversas vezes em discussio,

J. Konings

LOPEZ AZPITARTE, Eduardo, Fundanientacion de la Etica cristiana.
Madrid, San Pablo, 1994. 460 pp., 21 X 13,5 cm. (Biblioteca de
Teologia; 8) ISBN 84-285-1406-2

O autor é conhecido do piblico
brasileiro, devido a sua colaboragao
nos volumes I ¢ [l da obra Prxis cris-
ti (S. Paulo: Paulinas, 1983). No pri-
meiro, que ¢ um tratado de moral
fundamental, a contribui¢io concen-
trou-se na terceira parte: “Fundamen-
tagdo da Etica cristd” e no segundo,
que trata da moral da pessoa, redu-
ziu-se a segunda parte: “Moral do
amor e da sexualidade”. Nos Gltimos
anos, o autor reformulou completa-
mente estas suas colaboragdes e as
publicou come obras isoladas. O li-
vro que estd sendo recenseado ¢ uma
proposta de moral fundamental que
repropde de uma maneira nova a

[it n_a]

antiga colaboragao em Prdxis cristd.
O mesmo acontece com outra obra
publicada recentemente: Elica de la
sexualidad y del matrimonio (Madrid:
Paulinas, 1992). Além disso, |4 estd
na teceira edigao o livro Etica y Vida:
desafios actuales (Madrid: Paulinas,
1993).Por estas e oulras obras e arli-
gos pode-se constatar a fecundidade
intelectual do autor gestada por anos
de reflexdo ética em publicagies va-
riadas e no ensino da moral.

Depois dos capitulos iniciais que
tratam da crise atual da moral ¢ da
urgéncia e sentido de uma moral, o
autor explicita a metodologia prévia
a qualquer elaboragdo da moral. Esta



metodologia precisa aclarar o ponto
de partida da reflexao que, por sua
vez, ird determinar a impostagio de
qualquer questdo ética. Existem dois
pontos de partida: a fé ¢ a razao.
Alguns sistemas morais confundem
os dois pontos de partida, outros os
separam radicalmente. O autor apon-
ta os perigos desta confusio ou se-
paragao. A moral catdlica sempre
procurou um caminho intermedidrio
e complementar entre fé e razdo. O
autor coloca-se claramente na pers-
pectiva da ética autbnoma ¢ mostra
a incongruéncia de uma pura moral
da fé. Recorda que esta autonomia é
tebnoma.

Tendo presente a perspectiva as-
sumida pelo autor, pode-se dizer que
a obra divide-se em duas grandes
partes: dimensdo auténoma (caps. 4 a
8) e dimensio religiosa (caps 9 a 15) da
moral.

A autonomia ¢ a prépria origem
da auténtica moralidade ¢ uma exi-
géncia da maturidade moral. A obri-
gatoriedade moral ndo pode estar
fundada na autoridade porque s6 age
moralmente quem age por convicgoes
pessoais ¢ ndo porque ¢ mandado.
Existem muitos fatores psicolégicos
que interferem na autonomia e € pre-
ciso estar atento a eles. Esta atengao
a psicologia nos diferentes aspectos
da moral ¢ um dos grandes mereci-
mentos desta e de outras obras de
Azpitarte.

Esta autonomia nao é solipsista
porque confronta-se com valores éti-
cos aos quais o homem chega atra-
ves da luz natural da razao. Os valo-
res correspondem a tendéncias e exi-
géncias que emergem da prépria
natureza humana. Neste contexto, o
autor faz uma interessante reinter-
pretagio da lei natural. Mas ndo
bastam os puros valores morais, é
preciso chegar a uma ética normativa

que busca a sua concretizagiao, Na
formulagio destas normais deve-se
levar en consideragio os dados da
ciéncia, o contexto cultural e os pro-
cessos histéricos. Isto ndo significa
cair num relativismo absoluto. E um
relativismo relativo porque existem
constantes histéricas que se repetem.
Por outro o tempo histérico é lugar
de salvagio e, portanto, lugar de
manifestagdo da vontade de Deus.

A norma, contudo, ndo consegue
expressar o imperativo da conscién-
cia para esta pessoa concreta, Por
isso, ndo basta também uma pura
ética normativa, é necessdrio chegar
a uma ¢tica pessoal . Assim atinge-se
a dimensdo singular, Neste dmbito,
as coisas nao sdo sempre claras e
existem situagdes de conflitividade
ética. Diante destas situagoes singu-
lares pode-se ter duas perspectivas:
a deontologica e a teleoldgica. A pri-
meira resolve a questdo apelando ao
dever, expresso na lei, e afirma que
existem ag¢des intrinsecamente mds
que ndo se justificam em nenhum
caso. A segunda, avalia a situagio
nao s6 a a partir da norma mas tam-
bém tomando em consideragdo as
consequéncias. Muitos moralistas
proclamam-se, teoricamente, deonté-
logos mas na hora de resolverem
problemas apelam para a perspecti-
va leleologica. Seria mais coerente
assumir este ponto de vista porque a
moral ¢ uma ciéncia prdtica €, no
concreto, ndo se pode fugir de levar
em consideragao as consequéncias.

A parte que contempla a dimen-
sd0 autdnoma da moral termina com
um capitulo sugestivo sobre a criati-
vidade da consciéncia. Ela é a ins-
tancia ultima da moral porque nela
chega-se & norma concreta que € o
imperativo para esta situagao pesso-
al. Neste sentido, ela é também a
instincia da autonomia.
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A dimensdo religiosa comega com
um capitulo sobre o Magistério da
Igreja, partindo da constatagio de que
todo grupo religioso necessita de uma
autoridade para a defesa, salvaguar-
da ¢ interpretagio da prépria doutri-
na. Este capitulo inicial pode ter o
perigo de ver o magistério indepen-
dente da Igreja, apesar de que este
temor é posteriormente desfeito pelo
desenrolar da reflexdo. Serd que ndo
seria melhor falar da dimensdo ecle-
sial da ética religiosa e no contexto
da Igreja entender o papel do Magis-
tério em sua relagdo com o pensar
dos tedlogos e o sentir dos fiéis?
Existe um ethos eclesial para o qual
contribue tanto o ensino do Magisté-
rio quanto o pensar dos tedlogos ¢ o
sentir dos fiéis. O Vaticano Il procu-
rou situar o Magistério no interior ¢
em relagao ao Povo de Deus ¢ na
docilidade a palavra de Deus ¢ ao
Espirito Santo. O Povo de Deus, do
qual fazem parte também o Papa e
0s Bispos, ¢ o dado primeiro, porque
a condigdo de batizados insere a to-
dos neste Povo e lhes confere o sensus
fidei e a conseqiiente infalibilidade in
credendo de todo o Corpo da Igreja,
anterior a quela in docendo do Magis-
tério.

Ao falar da dimensao religiosa da
¢ética cristd, o autor inicia, alertando
para o perigo da autosuficiéncia es-
piritual e do perfeccionismo farisaico
que ndo se coadunam com o princi-
pio cristdo da gratuidade da salva-
¢do. E o perigo do esteticismo virtu-
0so. Comega-se a ser cristdo quando
se abandona o ideal de ser perfeito.
A forga de Deus precisa mostrar-se
na debilidade humana. A fé influen-
cia a prdxis do cristdo porque lhe dd
maior lucidez no conhecimento da
vontade Deus. A esperanga d4 cora-
gem ¢ anima nas dificuldades. A
caridade faz ver no préximo um sa-
cramento de Deus.

A dimensdo cristolégica da mo-
ral aparece na categoria de imitagao
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e seguimento de Cristo. Mas esta
imitagdo ndo pode significar um
mimetismo narcisistico. O ideal evan-
gélico, proposto por Jesus, € sermos
perfeitos (M) ou, melhor ainda, com-
passivos (Lc) como o Pai.

A ética que a Biblia nos propde, ¢
de indole humanista porque também
é fruto do esforgo racional ¢ as pro-
prias normas que, nela se encontram,
necessitam de hermenéutica porque
dependem de um contexto cultural,
Esta constatagao coloca a questao da
especificidade da ética crista. Existe
uma peculiaridade crista nos contet-
dos éticos da moral crista? Este pro-
blema foi largamente discutido, nas
ultimas décadas, no ambito da Teo-
logia moral. Para uns a resposta a esta
pergunta ¢ positiva ¢ para outros ¢
negativa.Um ponto interessante, res-
saltado pelo autor, ¢ que o importan-
te ndo ¢ se os cristdos tém ou nio um
conjunto de verdades e valores éti-
cos proprios mas ver se estes conteti-
dos sdo comunicdveis. Isto significa
perguntar se eles tem justificagao
racional ou capacidade de explicagio
humana. Trata-se de ressaltar a
comunicabilidade da mensagem de
Jesus. Ndo adianta os cristdos terem
belas verdades éticas se elas ndo sao
comunicdvels ¢ sO serdo comunica-
veis se forem apreendidas racional-
mente. O que a revelagio atesta como
sendo ético, ndo supde que a razdo
ndo tenha acesso a estes contedos.
A revelagao testifica simplesmente a
autenticidade da ética racional.

A lei judaica queria ser um cami-
nho para encontrar a vontade de
Deus, mas uma visdo fixista e
perfeccionista da lei levou ao
legalismo farisaico que encobriu e
desfigurou este caminho. Para alcan-
¢ar a vontade Deus ajuda mais o dis-
cernimento espiritual do que a lei.
Este discernimento ¢ uma capacida-
de, criada em nés pela nossa condi-



¢ao de batizados. Isto significa viver
a condicdo de liberdade dos Filhos
de Deus. A lei era necessdria enquan-
to ndo se vivia esta condicdo. Portan-
to, a lei tornou-se obsoleta por dois
motivos: em primeiro lugar, devido
a nossa vocacao a liberdade e, em
segundo lugar, porque a moral nao
pode revelar-nos as exigéncias con-
cretas do cristio em cada situagao.
Necessita-se de uma capacidade que
¢ fruto do Espirito ¢ que rompe os
horizontes minasculos da moral
legalista. Trata-se de buscar o que
agrada ao Senhor ou 0 que mais con-
vém em cada situagao singular. Isto
56 ¢ possivel com discernimento. As
condigdes bdsicas para este discerni-
mento sdo o abandono dos esquemas
humanos e a identificagio com o
modo de agir de Deus, manifestado
em Jesus. Este destaque dado a con-
dicdo de liberdade dos Filhos de
Deus e a conseqiiente capacidade de
discernimento, como base da ética
cristd e meio indispensdvel para en-
contrar a vontade Deus, é um dos
pontos altos da reflexdo do autor
sobre a dimensao religiosa da ética.

Depois de ter falado da liberdade
cristd, o autor dedica um capitulo a
liberdade humana, suas exigéncias,

limites e possibilidades. Neste con-
texto, introduz o tema da opgao fun-
damental. Pode parecer estranho a
inclusdo desta temdtica neste lugar
mais dedicado a dimensao religiosa.
Pareceria que o seu lugar mais apro-
priado teria sido a parte sobre a di-
mensdo autbnoma da ética. Assim,
ressaltar-se-ia a importdncia da op-
¢ao fundamental para a experiéncia
da autonomia. Mas esta localizagdo
pode ter sua justificativa se o autor
quis mostrar que a liberdade crista ¢
uma liberdade humana que tem seus
limites e suas possibilidades e, por
outro lado, introduzir os seguintes
capitulos que abordam a questdo do
pecado. Este é abordado na sua di-
mensdo pessoal e coletiva.

No seu conjunto, esta obra apre-
senta-se como um tratado original de
moral fundamental que procura re-
colher o que hd de melhor na refle-
xao atual de ética cristd. A maneira
de abordar as diferentes questoes
sempre ¢ sintética e sugestiva, E uma
obra que merece ser traduzida pela
sua profundidade e abertura e pelo
renome que o autor jd goza no Brasil

Roque Junges

PRIVITERA, Salvatore: Il volto morale dell womo. Avvio allo studio
dell etica filosofica e teologica — Palermo: Oftes, 1991. 428 pp. 24
X 17 em. (Istituto Siciliano di Bioetica — Collectio Moralis: 1)

O autor ¢ diretor do Instituto
Siciliano de Bioética e, nesta condi-
¢do, coordenou junto com Salvino
Leone a recente publicagio do
Dizionario di Bioetica (Acirea-
le\Bologna: ISB\EDB, 1994). Atual-
mente estd mais dedicado a questdes
de Bioética. E conhecido também por
outras publicagdes importantes como
L uomo e la norma morale (1 criteri di
individuazione delle norme morali
secondo i teologi moralisti di lingua
tedesca, Bologna: EDB, 1975) e

Dall ‘esperienza alla morale_(I1 proble-
ma ‘esperienza’” in Teologia morale,
Palermo: Oftes, 1985). Em 1991 pu-
blicou este tratado de moral funda-
mental como fruto de anos de
docéncia de ética filosofica e teoldgica.

O autor constrdi o seu discurso
desenvolvendo sua reflexdo em dois
niveis; a moral vivida e a moral sis-
tematizada. O primeiro ¢ o nivel do
ethos, mediatizado pela existéncia
humana, e o segundo ¢ o da ética,
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formulada pelo inteleto humano.
Qualquer discurso ético tem que tra-
balhar estes dois niveis em uma rela-
¢do dialética.

O autor destaca, ao nivel da mo-
ral vivida, uma distingdo que € fun-
damental para toda e qualquer com-
preensdo ética: atitude fundamental
e comportamento particular. A pri-
meira estd mais ligada a vontade, ao
coragio, a intencionalidade ou a op-
¢do fundamental. Retrata a disposi-
¢do ou a orientagio de fundo do su-
jeito moral. Neste sentido determina
a bondade moral de uma pessoa.
Outra coisa é o comportamento
categorial que se refere mais as nor-
mas e estd mais ligado a inteligéncia
que formula o juizo moral adequado
a esta situagio concreta. No ambito
do comportamento fala-se de retidao
moral.

A vontade moralmente boa é
conditio mecessaria et sufficiens para
uma atitude de bondade moral mas
¢ conditio necessaria sed non sufficiens
para a retidio moral do comporta-
mento. Neste segundo nivel requer-
se faculdade inteletiva para chegar ao
juizo ou a norma moral a seguir.
Dependendo dos contextos opera-
tivos (agbes distributivas, produtivas
‘ou expressivas) ¢ mais importante a
atitude de fundo ou o resultado
comportamental,

Para a atitude s6 existe uma nor-
ma moral fundamental que pode ser
formulada de mil maneiras mas se
reduz, em tdltima andlise, a regra de
ouro: Nao facas aos outros o que nio
queres que facam a ti, ou, em outras
palavras, ao mandamento do amor.
As duas caracteristicas fundamentais
desta norma sdo a imparcialidade ¢
a universalidade. Para o comporta-
mento existem inimeras normas se-
gundo os inimeros tipos de agdo. Ele
¢é estruturado sobre a base da confor-
midade externa com a norma. A ade-

sdo interior na qual se sedimenta a
moralidade da pessoa identifica-se
com a conformidade com a atitude.
Comportamento moralmente reto
ndo significa necessariamente atitu-
de moralmente boa. No comporta-
mento entram elementos que ndo
dependem da boa vontade porque ele
¢ impregnado de empiricidade e
facticidade histérica.

A norma fundamental que deter-
mina a bondade moral da atitude ¢
genuina, enquanto que as normas de
comportamento sao mistas porque
englobam elementos avaliatérios e
empirico-descriptivos.

O primeiro critério para avaliar
um comportamento ¢ a prépria ati-
tude. Ela € a condigdo de um com-
portamento reto. Deve existir a dis-
ponibilidade de assumir o ponto de
vista moral (imparcialidade e univer-
salidade) da atitude.

Nem sempre se estd em condig¢des
de realizar o que ¢ moralmente pedi-
do ao nivel do comportamento. Sa-
ber o que se deve fazer ndo equivale
ainda a possibilidade material de
realizd-lo. A impossibilidade material
de realizar uma determinada agdo ou
nao estar em condigdes de atud-la
significa que ndo se tem o dever de
realizd-la. Ad impossibilia nemo tenetur
dizia o velho Vermersch. No momen-
to em que a benevoléncia (atitude)
se lransforma em beneficéneia (com-
portamento), ela deve fazer as con-
tas com a limitagdo das possibilida-
des. Este é o segundo critério.

O terceiro diz que, ao avaliar um
comportamento, ¢ necessdrio ter pre-
sente as suas conseqliéncias. Em ou-
tras palavras, ¢ preciso assumir o
ponto de vista teleolégico. O autor
advoga, como jd tinha feito em ou-
tras obras, em favor desta perspecti-
va e mostra como a perspectiva con-
trdria, a deontolégica, ¢ impossivel



porque recorre a toda hora a
teleologia para resolver questoes pri-
ticas. A Teologia moral tradicional
defende teoricamente o ponto de vis-
ta deontoldgico mas na hora buscar
solugdes nao consegue escapar da
teleologia. O autor igualmente defen-
de esta perspectiva das acusagoes de
relativismo e afirma a insus-
tentabilidade do relativismo nor-
mativo. As duas teorias ético-
normativas (deontologia e teleologia)
pressupdem a existéncia de normas
e o relativismo ético-normativo, ao
contrdrio, nega a existéncia, a possi-
bilidade e a validez das normas
morais. O relativismo é admissivel ao
nivel da ética descritiva mas nao ao
nivel da ética normativa. Mas, com
1550, jd passamos ao campo da moral
sistematizada.

Ao nivel da ética formulada, o
autor distingue e trabalha quatro
ambitos: ¢ética descritiva, dtica
normativa, c¢tica parenética e
metaética. As duas primeiras distin-
guem-se porque uma descreve o ethos
que concretamente existe em deter-
minado contexto ¢ a outra formula o
nomos daquilo que deve ser. Uma
emite juizos de fato e a outra juizos
de valor. As duas referem-se a moral
especial. A ética parenédtica e a
metaética refletem sobre os funda-
mentos antropolégicos e teoldgicos
do agir moral e, por isso, dizem res-
peito & moral fundamental.

No dmbito da ética descritiva
pode-se constatar um relativismo de
comportamentos mas esla constata-
¢a0 ndo permite fazer afirmagoes para
o campo normativo. Relativismo ao
nivel do ethes ndo significa
relativismo ao nivel dos valores. O
problema que emerge neste ambito
€, segundo o autor, a questio da to-
lerdncia. Até que ponto pode-se tole-
rar certos comportamentos.

A ética normativa tem duas ques-
toes pela frente: a individuagao de

juizos morais, isto ¢, a existéncia,
possibilidade e validez das normas,
e a fundamentagao dos juizos morais,
isto ¢, a perspectiva deonlolégica ou
teleoldgica ao aplicar as normas.

A ética parenética ¢ uma alterna-
tiva ao discurso normativo. A ética
nao quer s6 formular juizos mas tam-
bém exortar e encorajar. O normativo
trabalha com o inteleto ¢ refere-se ao
comportamento. O parenético influ-
encia 0 dmbito volitivo e diz respeito
a atitude. As légicas sdo diversas
como ¢ diversa a argumentagao e a
exortagdo. A primeira fundamenta e
formula juizos morais ¢ a segunda
quer afrontar a debilidade volitiva,
A parénese tem dupla finalidade:
estimular a vontade boa a aderir mais
decisivamente ao bem e exortar a
vontade ndo tio boa a converter-se ¢
mudar de diregado.

As condigbes para a parénese sao
as seguintes: ter autoridade
parenética, exortar mais pela vida do
que pelas palavras, apresentar mo-
delos, existir convergéncia inteletiva
sobre 0s juizos morais ou sobre 0 que
¢ moralmente bom e reto entre quem
recebe e dd a parénese. A exortagio
nunca deve substituir a argumenta-
¢do. Nao se deve dar um reforgo
volitivo para quem espera uma ilu-
minagdo da inteligéncia. Argumentar
sobre questdes normativas de com-
portamento nao € a mesma coisa que
exortar a atitude. E preciso distinguir
problemas normativos e exortativos.

A parénese deve chegar a
consciénca para que tenha efeito e
possa intervir sobre o sentimento dos
valores. A estrutura l6gica da
parénese é tautolégica porque iden-
tifica indicativo e imperativo.

No contexto da parénese, o autor
aborda a dimensdo trinitdria da vida
moral (moralidade como obediéncia
ao Pai, imitagao do Filho e dom do



Espirito Santo), a dimensdo teologal
da obediéncia moral (a obediéncia
que se origina da fé, se nutre da es-
peranga e se explicita na caridade) e,
por fim, a dimensao eclesial da mo-
ral teologal (comunidade como escu-
ta da palavra, como celebragdo dos
sinais sacramentais e como busca do
bem).

Além da linguagem normativa e
parenética existe a assim chamada
metaética. E um discurso que trans-
cende a reflexdo de tipo normativo ¢
constitue o horizonte Gltimo da re-
flexdo ética. Trata dos postulados da
moralidade, dos pressupostos da
moral normativa ou das condiges
indispensdveis para impostar bem
uma reflexdo ética. No dmbito da
metaética, filosofia e teologia exigem-
se mutuamente,

A primeira série de problemas
afrontados pela metaélica ¢ a andlise
da linguagem moral. Trata-se de dar
maior rigor ao uso de certas catego-
rias éticas para que ndo se caia na
equivocidade. Outra série de proble-
mas sdo os postulados da vida mo-
ral: imortalidade da alma, existéncia
de Deus e liberdade humana. Outro
problema metaético, ressaltado pelo
autor, ¢ a questao da cognos-
cibilidade e verificabilidade dos jui-
zos morais. Ele professa o
cognitivismo e critica o decisionismo
(ndo-cognitivismo). O cognitivismo
defende que é possivel conhecer uma
ordem moral objetiva e que, portan-
to, pode-se verificar a veracidade de
um juizo moral. O decisionismo, ao
contrdrio, pensa que os valores ndo
sdo objetivos mas frutos de uma de-
cisdo e, por isso, ndo ¢ possivel per-
guntar pela verificabilidade logica da
verdade de um juizo porque este €
essencialmente uma emogio. Assim
0 ndo-cognitivismo sustenta um
relativismo metaético.
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Outra questdo metadtica impor-
tante ¢ o problema das fontes prima-
rias e secunddrias da ética teoldgica.
A Sagrada Escritura, a Tradigio e o
Magistério sdo fontes primdrias e a
razio e a lei natural, fontes secun-
ddrias ou ndo seria melhor dizer que
nio podemos falar de fontes primd-
rias e secunddrias porque na moral
estamos ao nivel do humanum. Para
a moral, a razdo nio pode ser fonte
secunddria como poderia ser ao ni-
vel da Teologia dogmitica. Ao falar
da razao como fonte esta-se falando
de duas coisas: a faculdade
cognoscitiva que serve de meio e o
lugar do qual emerge a mensagem
moral, isto é, o objeto.

Outras duas questdes metaéticas
sdo a consciéneia, como sintese do
discurso moral, e o fim Gltimo da
vida moral como resposta a pergun-
ta: porque viver moralmente. Quanto a
primeira é preciso superar, segundo
o autor, um reducionismo psicolGgi-
co e ressaltar a dimensao moral da
consciéncia nas suas fungdes
inteletiva, volitiva e parenética.
Quanto a segunda, o autor vé trés
grandes respostas: agir moralmente
motivado pela busca do prazer
(hedonismo), pela busca da felicida-
de (eudaimonismo) ou pela busca da
vontade de Deus. Nesta segunda
questdo faltou uma maior ex-
plicitagao da categoria de opgao fun-
damental para determinar, em (lti-
ma andlise, porque o sujeito age
moralmente. A questdo do pecado é
introduzido no contexto da pergunta
porque viver moralmente e da resposta
como busca da vontade de Deus.
Assim o  pecado  aparece
essencialmete como desobediéncia a
vontade Deus.

Esta obra é uma primeira tentati-
va, da parte do autor, de apresentar
um tratado moral fundamental. Ele



caracteriza-se, em outras obras, pela
precisdo nos térmos e pela seriedade
¢ abertura da sua reflexdo. Estas

mesmas notas aparecem no obra Il
volto morale dell’uome.
Roque Junges

GONZALEZ-DORADO, Antonio, Mariologia popular latino-ameri-
cana. Da Maria conquistadora a Maria libertadora. Tradugao (do
espanhol) Luiz Jodao Gaio. Sdo Paulo, Loyola, 1992. 123 pp., 20,8

x 13,8 cm. ISBN 85-15-00645-6

Ao terminar a recensdo do origi-
nal, publicado no Paraguai (cf.
PerspTeol 18 [1986] 254-256), o recen-
seador fazia votos de que aparecesse
uma tradugdo brasileira. Com atraso
de seis anos, ei-la ai. Como se trata
de uma obra que mantém sua atua-
lidade, vale a pena repetir os elogios
feitos entdo.

Esta pequena grande obra de G.-
D. vem preencher uma lacuna na
bibliografia  teolégica:  uma
mariologia a partir da América Lati-
na, a0 mesmo tempo critica ¢ aberta
a religiosidade popular mariana lati-
no-americana.

O A. parte de que a religiosidade
popular subjaz uma teologia que o
tedlogo deve explicitar a nivel da
racionalidade cientifica (cap. 1). Para
tanto, observe-se que a teologia
subjacente a religiosidade popular ¢é
o resultado do encontro entre a reve-
lagdo divina e a cultura autéctone
que, quando assimila a revelagio,
acaba por traduzi-la ao idioma do
povo fiel. “A tradugdo nem é neutra
nem homogénea. E a expressdo lin-
glistica do mesmo fato, mas numa
nova perspectiva e a partir de um
novo horizonte” (22). Assim serd
preciso considerar todo o universo
ecoldgico, histérico, social e cultural
do povo para compreender a tradu-
cao. Eo que o A. trata de fazer com
relagio & mariologia.

Inicia seu caminho, perguntando
quem & a Virgem Maria (cap. 1) e

distinguindo quatro aspectos: a Ma-
ria da histéria, a Maria da fé pascal
do NT, a Maria do Magistério e dos
tedlogos, a Maria da piedade eclesial
das diversas lgrejas particulares. Qual
dessas Marias subjaz & mariologia
popular latino-americana?

Maria chega ao mundo amerindio
como “a Conquistadora”, com toda
a ambigiliidade que este termo apre-
senta na teoria e na prdtica dos inva-
sores e diante aos amerindios (cap,
III). Mas logo Maria muda de feigio
e aparece aos amerindios com um
“novo rosto mestico”. O A, o
exemplifica com Guadalupe,
Copacabana e a presenga mariana na
saga da independéncia (cap. IV).

E como mae (minha mae — nos-
sa mde) que Maria ¢ especialmente
reconhecida e cultuada na piedade
popular latino-americana. Dai a ne-
cessidade de estudar o que significa
concretamente a maternidade em
nossas culturas (cap. V). Sdo trés os
fatores que marcam a experiéncia da
maternidade entre nés, especialmen-
te nas camadas populares: o
machismo, a opressdo e a experién-
cia predominantemente camponesa.
Dentro da perspectiva machista se
define a mde em oposi¢io ao macho.,
O lugar da primeira é o aconchego
do lar, com todas as virtudes carac-
teristicas da fidelidade, da compre-
ensdo, do cuidado etc. O lugar do
macho ¢ a sociedade, onde se vence
pela dureza e valentia; o facio ou a
pistola sdo seu simbolo. — Viver a
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maternidade na opressao significa
uma relagio dolorosa e sofrida, su-
portar conflitos, mas ao mesmo tem-
po a made é seguranga, consolo e es-
peranga para o mesmo oprimido. —
A cultura camponesa compreenderd
a mde com as caracteristicas da mae-
terra. Essa maternidade teldrica é
virginal, estabelece solidariedade
entre o ser humano e a terra, ¢ ritual
e quase mdgica, € ciclica.

O cap. VI enlaga Maria, tal como
foi apresentada teologicamente no
cap. Il e as trés notas caracteristicas
da piedade popular mariana: a
exaltagio de Maria (“Nossa Senhora”),
ao mesmo tempo que sua proximi-
dade ao povo (“consoladora dos afli-
tos”, “nossa mde”) e sua concretiza-
¢do em imagens e espagos sagrados
(onde se tem 0 mesmo com portamen-
to que com a prépria mae num lar
sofrido e matriarcal — cf. p. 77).

Agora se torna possivel uma and-
lise da teologia mariana popular (cap.
VII), que mostra suas potencialidades
e limites. A cdsmovisio da cultura
oprimida na América Latina estd
marcada pelo dualismo maniqueu
entre o lar e a sociedade e colorida
por certo fatalismo, ao mesmo tem-
po que apresenta intensa referéncia
religiosa. A sociedade, ambito do
macho, é um espago diabdlico e imo-
ral, onde s6 a forga e a violéncia sdo
capazes de impor-se. O lar, proprio
da mulher — da “nossa mae” — é o
espago do perdao, da misericdrdia,
da compreensao, onde se desenvol-
ve o mundo afetivo nas relagdes mae-
filho. Entre os dois hd um abismo,
embora haja ligagdes, pois no lar (na
piedade para com a mée) o macho se
purifica. A mae ¢ ainda “refagio,
auxilio e ajuda” e é capaz de provo-
car o reencontro dos irmaos enfren-
tados na luta da vida. Dai a
mariologia “basicamente afetiva e
sentimental” (84), o perdao e a salva-
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¢do eterna ligados ao amparo mater-
nal de Maria, a espera de auxilio da
Mae. Entretanto hd limitagbes que
provém dessa cosmovisdo: o valor do
feminino se concentra na maternida-
de, enquanto a feminilidade (o ser
mulher) é considerado negativamen-
te. Com isso, Maria fica reduzida a
seu lugar na cultura machista, com o
que ndo se pode compreender ple-
namente a personalidade humana de
Maria e conseqiientemente sua fun-
¢ao salvifica para a mulher oprimi-
da. Outra limitagdo consiste em que
a piedade mariana popular se baseia
na oposigdo lar-sociedade e assim a
religiosidade (maternal) ndo repercu-
te na sociedade.

O cap. VIII trabalha a passagem
entre essa figura de Maria, mae dos
oprimidos, & Maria, mae da liberta-
gdo, possivel porque a situagdo de
opressao-libertagdo se torna novo
lugar hermenéutico para a mariologia
(popular e erudita). Maria serd assim
apresentada como aquela que foi
muther antes de ser mae, ¢ mulher
que viveu numa sociedade oprimida
¢ nesse condicionamento social foi
“mulher simultaneamente religiosa ¢
consciente da situagdo real em que
se encontrava seu povo” (106, cf,
Magpnificat). Como mulher de fé que
assume a historia, Maria faz frente
ao fatalismo: cré no Deus que age “na
libertagdo ativa dos pobres” (108).
Outro aspecto a ressaltar ¢ a dimen-
sdo cristolégica de Maria. O
antimachismo de Cristo tem dois
aspectos: 1) “sua concepgio de mu-
Iher e [..] o modo de relacionar-se
com ela e de incorpord-la ativa e ple-
namente a sua missao” (110); 2) Cris-
to vence ndo ao modo machista da
violéncia (a facao), mas pela humi-
lhagdo (a negagdao do macho). E o
Evangelho de Jodo nos apresenta
Maria participando desse modo de
ver, ao pé da cruz. — PPor fim, Maria,
por sua maternidade universal, per-
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mite corrigir possiveis desvios e
reducionismos de uma perspectiva
libertadora (neocatarismo, negagiao
da possibilidade de conversido do
opressor, imanentismo).

G.-D. nos oferece assim magnifi-
ca contribuigao a uma mariologia ao
mesmao tempo fiel a tradigdo e a pi-
edade, & elaboragio erudita da fé ¢
ao “sensus fidelium” (que tantas ve-
zes nos aparece desfigurado por ndo
nos determos a analisar seu verda-
deiro e profundo sentido — cf. a pro-
posito as pdginas em que se analisa a
acusagdo de “mariolatria” — 91-93).
Na introdugio o A, considera ter
podido apenas “apontar um caminho
para ulteriores investigagdes” (13),
como se fosse pouco ter descoberto
caminho tao promissor. O recensea-
dor ¢ de opinido que nao se poderd
doravante fazer mariologia na Amé-
rica Latina, desconhecendo esta pe-
quena ¢ despretensiosa obra de G.-
D. O A. une garra teolégica a amplos
conhecimentos antropolégicos e pro-
funda experiéncia da cultura popu-
lar. Fica o desafio para ulterior in-
vestigagio que leve em consideragao
micro-regioes culturais na “Pitria
Grande” da América Latina.

Nove anos depois da publicagio
do original, este livro, longe de dimi-
nuir sua atualidade, aumentou-a.
Cada vez mais se fala de inculturagio
da fé. G.-D. nos oferece pistas con-
cretas para uma mariologia in-
culturada nas culturas tradicionais da
América Latina.

Depois de tantos (¢ tio mereci-
dos) elogios, cabe também uma res-
salva. G.-D. ndo completa o circulo
hermendutico. Sua andlise da
mariologia popular permite corrigi-
la a partir da erudita, mas falta um
passo: aprender da mariologia popu-
lar, perguntar o que essa teologia
espontanea do povo pode ensinar a
teologia académica em termos de
conceituagdo e sistematizagdo. Por
esse processo se possibilitaria que a
teologia se enriquecesse com novos
paradigmas, conceitos e categorias a
serem trabalhados sistematicamente
em vista a novas sinteses (cf. Fran-
cisco Tasorpa: “Métodos teoldgicos
na América Latina”. PerspTeol 19
[1987] 293-319; aqui: 302-305).

Francisco Taborda

HOORNAERT, Eduardo, O movimento de Jesus. Petrépolis, Vozes,
1994. 160 pp. 20,5 x 13,7 cm. Colegdo uma histéria do cristianis-
mo na perspectiva do pobre. ISBN 85.326.1159-1

O A., assaz conhecido no meio
teolGgico do pais, jd escrevera sobre
este mesmo tema pequeno livro de
cardter diddtico e de facil compreen-
sdo (O movimento de Jesus, Sao Pau-
lo, FTD, 1991). O presente livro tem
a mesma estrutura que o anterior, s6
que mais amplo, apetrejado cientifi-
camente e no contexto de colegdo
abrangente. Abre, com efeito, colegao
prevista para 6 tomos. Obra de cinco
especialistas, formados ndo sé acade-
micamente mas também através de
pratica de ensino, que, ao percebe-

rem a falta de obras de histéria do
cristianismo desde o ponto de vista
da realidade do lII" Mundo, se dio
ao trabalho de redigi-las nesta pers-
pectiva dos pobres em contraste com
a visdo dominante europeizante e
ocidentalizante.

O método, que presidird o con-
junto das obras da colegdo, parte do
homem como ele &, na sua situagio ¢
identidade corporal, ¢, na sua gran-
de maioria, em luta dramdtica pela
existéncia, perseguida pela fome.
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Parte-se do “acontecer na base” tam-
bém visitado pelos sonhos, festa, di-
mensdo amorosa, imagindrio e nio
sO pela fome, Pervade o método a
trilogia: terra, festa e corpo; pao (ali-
mento), satde, sonho; arado, arma,
canto; desfrutar o cosmos (economia,
festa, alimento), habitar o cosmos
(ecologia, terra, satide) e compartir o
cosmos (corpo, sonho). Os pobres sdo
o0s excluidos do alimento e da sdude,
mas ndo dos sonhos. As obras que-
rem responder as trés perguntas:
onde se distribui o pao? onde se con-
segue a saude? por onde passa o
mundo dos sonhos? E pensa-as des-
de os excluidos, numa “hermendutica
¢ heuristica do pobre”, animada pela
mistica do pobre. Os AA. estao cons-
cientes dos percalgos de natureza
documental ¢ hermenéutica dessa
opgao. Apontam, porém, caminhos
para resgatar fontes histéricas popu-
lares, dos pobres, tais como, expres-
sdes artisticas e religiosas populares,
iconografia, topografia, etc. Preten-
dem fugir ao enciclopedismo das gi-
gantescas e eruditas histérias da Igre-
ja. Buscam também manter relagao
com a atualidade nos trabalhos em
perspectiva ecuménica, tendo como
quadro referencial, ndo o eclesial, mas
o antropolégico, econdémico, social,
politico, cultural, ecoldgico, numa
palavra, humano. Esta opgio
metodoldgica implica posigao teolé-
gica que se afasta da leitura
agostiniana de que o paganismo ¢ o
judaismo ndo passam de preparagiao
para o cristianismo. O paganismo
serd analisado assim como €, sem a-
priori dogmatico. O mesmo vale da
heresia, do misticismo e de outras
formas discriminadas de experiéncia
cristd.

Esta longa referéncia ao método
se faz importante pela sua singulari-
dade e pelo seu cardter controverso.
Metodologia que divide as dguas da
historiografia latino-americana. Defi-
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ne, portanto, o cardter e a natureza
das obras da colegao.

Este livro comega com reflexao
sobre as fontes do movimento de
Jesus, chamando a atengdo para o
cardter proprio dos evangelhos com
suas diferentes camadas, para a ne-
cessidade do conhecimento do juda-
ismo, para a superagio do bi-
bliocentrismo no enfoque das cultu-
ras religiosas circunvizinhas numa
nova perspectiva em relagdo ao pa-
ganismo, para a maneira douta e li-
vre de Jesus proceder diante dos tex-
tos biblicos, para a existéncia de ou-
tras fontes além dos evangelhos, tais
como, as fontes judaicas (Flavio
Josefo, Filon de Alexandria, Escritos
de Qumran e de Nag Hammadi)e as
do escritor romano Tdcito. Conside-
ra o cristianismo das origens como
movimento religioso dentro do juda-
ismo sob a lideranga de Jesus ¢ inspi-
rado no seu evangelho. Este movi-
mento entra no palco da histéria, le-
vado por marginalizados ¢ minorias
discriminadas. Nisto, ele segue os
passos de Theissen (G. Theissen, So-
ciologia do movimento de Jesus, cf.
PT 25 (1993): 258-260).

O segundo capitulo traga a situa-
gdo sdcio-politica, econdémica ¢ reli-
giosa do tempo de Jesus. Classifica-a
de situagdo colonial. Politicamente a
situagdo estava mais calma, mas so-
cialmente fervilhava por causa da
pobreza das imensas maiorias do
povo, especialmente dos camponeses.
A Palestina vivia naquele tempo sob
trés donos: o Templo, o Rei e o Im-
pério Romano.

Descreve a situagio da Palestina
como de anomia social em que os
pobres buscavam solugoes fora da lei
para sobreviverem: mendicdncia,
banditismo, emigragao, integragio a
algum grupo em torno de um profe-
ta.



O A., bascado em Josefo, retrata
rapidamente os principais grupos
religiosos da Palestina do tempo de
Jesus: fariseus, saduceus, zelotas e
essénios, Quadro simples, claro, di-
ddtico, sem especiais novidades.

O terceiro capitulo aborda direta-
mente o movimento de Jesus. As fon-
tes principais sdo os evangelhos, li-
dos na perspectiva sécio-historica.
Baseia suas ponderagdes no pressu-
posto teérico de que as palavras,
gestos e ages se tornam inteligiveis
somente dentro da “comunidade e
contexto linguisticos” em que acon-
tecem. Nesse sentido, a pessoa de
Jesus se deixa entender dentro do
contexto camponés galileu. E por isso,
explicita este contexto e nele localiza
a atuagao de Jesus. Em seguida, trata
do surgimento do movimento em
torno da pessoa de Jesus e o cerne de
sua proposta e de seu projeto de ca-
rater universal, consubstanciado no
evangelho.

Os capitulos seguintes vio perse-
guir o caminhar desse movimento, ja
que no seu coragdo ele carregava
proposta universalista. Surgiram, por
assim dizer, diversos “cristianismos”,
diferentes da primitiva experiéncia
galileana. O cristianismo se torna
realidade plural e pluralista. O autor
indica alguns pontos que considera
como referenciais permanentes para
seu caminhar ao longo dos dois mi-
Iénios: “marginalizados e excluidos
constituem as forgas ativas da histd-
ria; a violéncia ndo resolve, nem
mesmo a violéncia sagrada; a mani-
pulagio da religido e da cultura em
geral deve ser repudiada; ndo existe
nenhum ‘salvador da pdtria® (p. 94)".
Evidentemente estes elementos po-
dem parecer insuficientes ou mesmo
ndo ser os nucleares para definir real-
mente o movimento de Jesus. Faltam
as dimensoes fundamentais do per-
dao, da caridade fraterna, da filiagdo
divina, da presenca do Espirito, etc.

O A. estuda quatro formas histo-
ricas do movimento de Jesus nos seus
inicios: o cristianismo palestinense,
asiatico, sirio-egfpcio e mediterrineo
ocidental.

No cristianismo palestinense de ca-
raiter comunitdrio-doméstico e
sapiencial de acolhida aos pobres, a
figura de Tiago, primo do Senhor, se
torna central. A experiéncia crista
vincula-se tanto & Tord quanto & nova
lei de Jesus, sobretudo na afirmagio
de que jd ndo se espera o Messias,
porque jd veio na pessoa de Jesus. O
cristianismo desloca-se, com a queda de
Jerusalém, para a Aia Menor, onde
prolifera apesar das perseguigdes da
dominagdo romana. Ele se exprime
no livro do Apocalipse de modo vi-
goroso. A figura do apdstolo Jodo
domina essa forma de cristianismo.

Sobre base judaica, o cristianismo
se expande tambent ent diregdo & Siria ¢
ao Egito com as duas cidades-chave
de Antioquia e Alexandria respecti-
vamente na seqiiéncia da dispersdo
seguida & morte de Estévao, em par-
te, em ruptura com os costumes
judaizantes, e, em parte, em continui-
dade com a vertente aramaica. A fi-
gura de Tomé ¢ a Didaqué desenham
a face desse cristianismo. A influén-
cia helenista faz-se crescente sobre-
tudo em Alexandria, no Egito. Ai
surge uma das mais famosas escolas
teolégicas com personagens como
Clemente, Origenes, Dionisio, Atana-
sio e Cirilo. Nesse mesmo movimen-
to, existe a vertente popular copta,
do interior, que resiste a helenizagio
e de onde sairdo os anacoretas.

No cristianismo mediterrineo oci-
dental emerge a gigantesca figura de
Paulo de Tarso que compreende que
o cristianismo deve abandonar os li-
mites da Tord e de um cristianismo
rural judaico para expandir-se nos
centros urbanos helenizados, Paulo,
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apesar de fariseu, tinha mente e co-
ra¢do cosmopolita com cidadania
romana e abriu o cristianismo para o
mundo gentio.

Enriquecem o livro, facilitando-
lhe a leitura, pequeno léxico com os
termos mais dificeis e um conjunto
de mapas e gravuras artisticas, que
facilitam imaginar descrigoes e situa-
¢Oes tratadas no texto.

Este livro de Hoornaert ¢ extre-
mamente sugestivo. A dtica escolhi-
da marca sua riqueza e limite. Rique-
za porque desvela face pouco traba-

JOMIER, Jacques, Islamismo

lhada do desenvolvimento histérico
do cristianismo, a saber, sua vin-
culagdo e/ou distanciamento dos
pobres. Limite, porque deixa de lado
outros aspectos também inspiradores
e fundamenlais nesse movimento,
como seria, p. ex., 0 “enjeux” das
idéias, das filosofias, das doutrinas.
Isso aparece somente “per transen-
dam”. A leitura ¢ fdacil, interessante,
enriquecedora, permitindo ao leitor
ampliar sua visdo do cristianismo sob
a perspectiva de movimento ¢ nao
somente de doutrina revelada.

J. B, Libanio

. Histéria e doutrina. Tradugao (do

francés) Luiz |. Baratina. Petrépolis, Vozes, 1993. 318 pp., 21 x
13,6 ecm. Colegao: heranga espiritual, 4. ISBN 85.326.0852-3

O Islamismo apresenta-se hoje
como a religido universal com maior
forga expansiva. Cresce ndo simples-
mente pelo aumento vegetativo das
populagdes mugulmanas mas tam-
bém por novas e progressivas con-
versoes. Este fendGmeno tem sido
percebido de modo nitido na Euro-
pa. Ainda nao parece ser nosso pro-
blema pastoral, mas mesmo assim
mergulho histérico-teolégico nesse
universo cultural religioso torna-se-
nos importante e enriquecedor,

O autor, padre dominicano, viveu
longos anos no Cairo, onde pdde
imergir-se no universo islamico. Des-
de o inicio, revela o A. mentalidade
de didlogo no espirito do Concilio
Vaticano 11, que ele explicitamente
invoca, O estudo situa-se na perspec-
tiva do didlogo, em que trés aspectos
fundamentais sdo considerados: os
clementos comuns entre ambos, a
singularidade de cada um e seu
mutuo relacionamento-questiona-
mento,

Nos trés primeiros capitulos, o A.
traga-nos breve, substancioso, claro e
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diddtico quadro histérico do Isla: o
seu surgimento e expansio. Para
entender o surgimento, inicia-se o
livro com a descrigdo do ambiente
geografico-humano da Ardbia, espe-
cialmente de Meca e Medina, no ini-
cio do séeulo VII de nossa era, bergo
de Mohammad (ou Maomé na for-
ma aportuguesada).

No estudo do surgimento do Isla,
o0 A. ndo privilegia nenhum tipo de
andlise, materialista ou idealista, mas
procura mostrar os dois lados da si-
tuagdo em posigao bem equilibrada.
O quadro histérico-geogrifico da
expansdo permite que o leitor possa
entender um pouco da diversidade
das expressdes islamicas de uma
identidade de fundo.

Para compreender tal identidade,
o A. estuda a doutrina, a lei, a pieda-
de, a mistica e as confrarias. Nesse
estudo aponta com clareza os pontos
nodais da fé e da lei islamica. Insiste
naturalmente no centralismo mono-
teista da fé islamica e nos cinco pila-
res de sua lei: o testemunho da uni-



cidade de Deus e do cardter proféti-
co de Mahammad, a oragdo ritual, o
imposto social, o jejum do més de
ramada e a peregrinagio a Meca. Esta
lei conforma a vida social do povo
mugulmano, cuja configuragio o A.
estuda nas suas variantes.

Belo capitulo explora a dimensio
mistica do islamismo que supera o
primarismo de fé centrada unicamen-
te no cumprimento da lei. Ha tragos
muito préximos da mistica crista oci-
dental.

Terminado esse mergulho no
mundo politico-religioso islamico, o
A. dedica-se & questdo da relagio do
mundo mugulmano com o cristianis-
mo ¢ com a modernidade. Num pri-
meiro momento, tenta mostrar como
o islamismo vé o cristianismo.
Centra-se na questdo cristolégica, ja
que hd identidade de fundo no mo-
noteismo. A questdo fundamental
situa-se na interpretagio de Jesus.
Apesar do respeito e reconhecimen-
to pela pessoa de Jesus, o islamismo
o considera um profeta para o mun-
do judeu na seqiiéncia dos grandes
profetas do Antigo Testamento. Por
sua vez, Mohammad ¢ profeta de
maior alcance, jd que tem dimensao
universal. Além do mais, o Cordo é
para eles a tnica fonte vdlida para
conhecer a Jesus. Em relagdo a mo-
dernidade, o A. estuda sobretudo a
posicao dos reformistas que procu-
ram articular a fidelidade a fe
islimica e a participagio numa so-
ciedade industrial moderna.

O livro estd escrito em espirito
ecuménico e de simpatia em relagio
ao islamismo, O A, procura ir jd in-
dicando ao longo do livro, em pe-
quenos toques, as proximidades do
islamismo com o cristianismo. Dedi-
ca, porém, todo um capitulo as rela-
goes islamo-cristds. Aponta, como
ponto de partida, o reconhecimento

mituo dos valores na fé e o compor-
tamento dos membros de ambas as
religides no cotidiano do encontro
das pessoas e na colaboragio em tra-
balho social, civico ou cultural.

Num nivel mais tedrico e univer-
sal, cabe perceber os pontos comuns
no nivel religioso, comegando, antes
de tudo, pela fé e obediéncia ao Deus
uno e todo-poderoso, pela observan-
cia e vivéncia de preceitos do
Decélogo, etc.

Dificil e semeado de atrito é o
problema das missdes, quer na his-
téria passada, quer na atualidade com
o complicader propagandista e
proselitista das seitas poés-cristas.

Ha também nessas relagbes di-
mensdo psicoldgica, jd que o proble-
ma da adesdo as crengas envolve a
afetividade toda, quer do lado cris-
tdo, quer mugulmano. Na religiao
islamica, a relagdo afetivo-intelectual
com o Cordo é absorvente e tota-
lizante. Fora dela torna-se dificil qual-
quer didlogo.

O A. dedica longo pardgrafo as
diferengas fundamentais entre o cris-
tianismo e o islamismo. Sem clareza
nesse ponto, ndo hd verdadeiro dia-
logo. O cristianismo propde-se como
superagdo definitiva do Antigo Tes-
tamento e nao simples corregao de
alguns pontos. Suas exigéncias vdo
muito além das do islamismo. O A.
indica alguns pontos de diferenga:.a
questio do perddo, a compreensao da
situagdo do ser humano pecador ¢
redimido pela graga, o dom de si com
rentincia a forga, a revelagao de Deus
por etapas até o mistério da Trinda-
de, etc,

J& terminando o livro, 0o A. abor-
da a questdo de quem é Mohammad
para o cristdo e da apologética mu-
culmana. Nao hd simetria de situa-
¢ao entre o cristio e o mugulmano
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em relagdo a Jesus e a Mohammad
respectivamente. Para o mugulmano
reconhecer a Jesus como profeta nao
lhe afeta em nada a fé, ja que se re-
fere ao Jesus de que fala o Corao, isto
¢, aquele que estd a servigo de
Mohammad. Para o cristio reconhe-
cer a Mohammad como profeta, con-
tradiria sua fé cristd, pois significaria
sem mais ser mugulmano. Reconhe-
cer alguém como profeta na concep-
¢do mugulmana implica seguir-lhe o
ensinamento. Ora, segundo o
Islamismo Jesus profeta manda se-
guir a Mohammad. Por sua vez, re-
conhecer a Mohammad como profe-
ta, significa dizer que ele veio supe-
rar a Jesus, o que contradiz a fé cris-
ta. Esta situagdo mostra o impasse
nessa questdo. Deve-se distinguir
entre respeito & pessoa de
Mohammad superando as agres-
sividades passadas e o reconhecimen-
to de ele ser profeta. O primeiro deve
ser feito. O segundo se torna invidvel
para o cristdo. A verdadeira questao
¢ perguntar-se pelo significado de
Mohammad no plano divino da sal-
vagio e tentar teologicamente respon-
der esta pergunta. O A. apresenta
rapida tipologia de algumas dessas
respostas. Em outro momento, levan-
ta duas delicadas questdes para os
mugulmanos: a histéria das formas
aplicada ao Cordo, no sentido de nele
conterem-se estdrias anteriores e ndo
simples revelagoes imediatas e dire-
tas de Deus e o cardter de total sufi-
ciéncia reveladora do Cordo.

Voltando a pessoa de Mo-
hammad, o A. propugna nova cate-
goria teoldgica para defini-lo. O ter-
mo profeta causa mais confusio que
clareza. Talvez possa ser considera-
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do, no plano de Deus, “reformador
carismatico” em tempo de fraqueza
do cristianismo.

O livro termina tratando da apo-
logética mugulmana. No momento
atual, impera apologética oficial, nos
grandes centros mugulmanos quase
Gnica em que se reivindica para a
religido islimica, ao mesmo tempo,
o cardter de “religido da revelagio ¢
da razdo”. O préprio livro do
“Corao” ¢ apologético. E aceito como
tinica fonte absolutamente segura de
conhecimento, jd que revelado por
Deus.

Estamos diante de livro excelente
de introdugao ao Islamismo para cris-
tios, escrito por cristio de mente
ecuménica, respeitosa e aberta.
Transparece nas linhas do livro pro-
funda atitude de respeito ao
Islamismo, mas também de clareza
das distancias que o separam do cris-
tianismo. Nao se trata de nenhum
didlogo demagégico, mas de verda-
deiro esfor¢o de conhecimento da
outra religido a partir da consciéncia
da prépria identidade crista. Livros
como estes servem ao didlogo e per-
mitem que se percebam a sua com-
plexidade e reais dificuldades. A
apresentagao grdfica foi enriquecida
com pequenos quadros didéticos que
facilitam a compreensio e leitura. O
texto é claro, didatico, com abundan-
cia de dados informativos necessa-
rios. As andlises e reflexdes teologi-
cas nio se perdem em profundida-
des inacessiveis, mas permitem, a lei-
tor alheio a esta questdo, introduzir-
se bem nela.

J. B. Libanio
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Sob a diregdo de Rosino Gibellini,
a Colegdo “Giornale di Teologia” pu-
blicou este ano o “Percorsi di Teologia
Africana”, Trata-se de uma coletanea
de artigos de Tedlogos africanos ca-
télicos e evangélicos, que pretendem
tragar o percurso da reflexdo teol6gi-
ca africana e a sua atualidade. Para
além do editorial, temas como a pre-
senga do Cristianismo no norte da
Africa na antigliidade ou esforgos
missiondrios na Costa Atlantica no
Séc. XVI ndo aparecem. Quer-se tra-
tar, antes, da evangelizagdo da Africa
no ultimo século que coincide com a
colonizagdo, jd que o Cristianismo
africano atual ¢ fruto dessa época. O
livro é recomenddvel tanto pela seri-
edade e competéncia dos autores
como pela atualidade de seus temas.
Ganha especial atengio pelo fato de
a Igreja haver muito recentemente
realizado o Sinodo Africano.

O primeiro dos onze artigos,
intitulado “Breve Storia della teologia
in Africa”, ¢ de Alphonse Ngindu
Mushete, tedlogo catélico zairense,
professor da Faculdade de Teologia
da Universidade de Kinshasa e mem-
bro conselheiro para a Africa do
comité-diretor da revista Concilium.
Consciente da complexidade da rea-
lidade da Africa negra e, por isso
mesmo, sem a pretensido de esgotar
o tema, o A. trata-o em duas partes:
na primeira situa a questio e mostra
a maneira como os teélogos ou ho-
mens de Igreja percebem a realidade
africana e suas repercussoes religio-
sas, e, na segunda, busca apresentar
as principais correntes da Teologia na
Africa.

A questao surge da ambigiiidade
da evangelizagdo da Africa estreita-

mente ligada a colonizagio, cujas
conseqliéncias sdo sentidas até hoje.
Isso pode parecer banal, mas o A.
mostra de maneira muito inteligente
a importdncia do fato. Nao pde em
davida a intengdo generosa dos mis-
siondrios, mas questiona se eles ti-
nham idé¢ia precisa do que deviam
realizar na missdo e, caso a tivessem,
se estaria ela de acordo com o desig-
nio de Cristo e da Igreja.

Muitos sdo os problemas decor-
rentes desse trabalho missiondrio,
mas o fundamental, que se apresen-
ta aos tedlogos e pastores africanos,
¢é construir uma Igreja que tenha em
si todos os meios de salvagao,
radicada na estrutura e cultura local,
plenamente responsdvel do destino
espiritual de seu povo,

Na segunda parte de sua
monografia, o A. apresenta trés cor-
rentes caracteristicas da Teologia na
Africa. A Teologia missiondria pau-
tada por trés teses da escoldstica: a
salvagdo da alma ou a conversdo dos
infiéis, desenvolvida sobretudo na
escola missiologica de Miinster; a
Teologia da “Plantatio ecclesiae” que
via a alma do negro como “sedentes
in tenebris et in umbra mortis” e, fa-
zendo tdbula rasa dos povos sem
cultura e sem civilizagio, pregava a
implantagdo da Igreja como esta se
realizara historicamente no Ociden-
te; e, por fim, a de fazer nascer uma
Igreja e ajudéd-la a crescer. Sob esta
teologia, nasce uma Igreja modelada
segundo a européia, paralizada, sem
iniciativa, originalidade e criativida-
de.

Contrariamente, a teologia dita
africana quer levar em consideragdo
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o destinatdrio africano com sua cul-
tura e religido e, a partir de seus
problemas, pensar a verdade do cris-
tianismo. Apresenta-a em duas ten-
déncias: a “Teologia da Adaptagdo
e “a Teologia africana Critica”. Na
primeira, ¢ tratada a questao dos afri-
canos que aceitam e vivem a mensa-
gem do Cristo, anunciam-na a outros,
para que a vivam em seu contexto
socio-cultural. Na segunda, aponta
duas preocupagdes principais: o de-
sejo de um contato mais estreito com
as fontes maiores da Revelagao Bibli-
ca e tradigao, e o esforgo de grande
abertura ao mundo africano e aos
seus problemas.

Por fim, o A. apresenta a “Black
Theology” ou teologia negra
sulafricana. Esta, inspirada particu-
larmente na situagio social de opres-
sdo e de segregagdo, nas quais se
encontram 0s negros na América e
Africa do Sul, apresenta-se como re-
visdo critica ao racismo considerado
como fenémeno global, ligado histo-
ricamente a expansao do capitalismo
europeu.

O 2% artigo, “ La Bibbia nella cultu-
ra Africana”, ¢ de John S. Mbiti, da
Igreja anglicana do Kenya, um dos
tedlogos mais cultos e produtivos da
Africa. Artigo muito breve, porém,
profundo, onde o A. mostra pontos
comuns entre [srael e a Africa, tais
como a tradigdo oral (algo que sobre-
vive a alfabetizagdao e cultura letra-
da), a integra¢do dos que ndo sabem
ler na sociedade, a maior participa-
¢ao da pessoa na comunicagao oral,
a concepgdo de tempo, comunhdo e
comunidade. Analisando tais seme-
lhangas, o A. conclui que, na Africa,
o mundo biblico se faz, como em
nehnhum outro lugar, real, vivo e
proximo. “A Africa vive na Biblia, e
a Biblia é viva na Africa”.

Justin 5. Vkpong, tedlogo catdli-
co nigeriano, docente do Catholic
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Institute Of West Africa de Port
Hartcourt (Nigéria) assina o terceiro
artigo, intitulado “Cristologia ¢
inculturazione: una prospettiva neo-
testamentaria”. Breve, porém, denso e
profundo, o artigo, com uma séria
cristologia, quer mostrar como Jesus
evangelizou os hebreus a partir de
sua cultura, sem destrui-la nem su-
primi-la. Jesus, embora de maneira
criativa e nova, busca converter os
hebreus usando elementos de sua
propria crenga religiosa fundamen-
tal. O A. propde esse modelo do pré-
prio Cristo para a inculturagao do
Evangelho na Africa Negra, tendo
como medida sua situagdo especifi-
ca.

O quarto artigo, “Cristologie
Africane Contemporanee-valutazione, e
suggerimenti pratici”, é de Charles
Nyamiti, Tedlogo catélico da
Tanzania, docente do “ Catholic
Higher Institut of Eastern Africa”,
Nairobi (Quénia), considerado um
dos teélogos africanos mais ativos na
linha da inculturagio. Excelente arti-
g0 para ter uma visdo geral sobre a
cristologia africana contemporéanea. O
A., entretanto, ndo se limita a apre-
sentar os diferentes modelos desse
ramo da teologia; ele faz uma avali-
agdo critica e sugestoes préticas. Por
nao se tratar de mera especulagao
intelectual, mas sim reflexdes em vis-
ta de métodos de cristologia da
inculturacdo mais eficazes, o A. faz
propostas bem concretas, tais como
0 uso intrinseco de termos culturais
africanos na teologia, identificando-
os analogicamente com o mistério
cristdo e explicagdo dos elementos
implicitos que estdio na base dessa
identificagdo.

O A. termina seu artigo, propon-
do a urgéncia e validade de um
manual de Cristologia africana — e
chega mesmo a propor um esquema
— para a formagao dos candidatos



ao sacerddcio, para que possa haver
maior impacto na vida da Igreja afri-
cana.

O livro traz também dois artigos
sobre liturgia. O primeiro, intitulado
“Celebrare Gesit Cristo in Africa” ¢ de
Frangois Kabasele Lubala, tedlogo
catélico do Zaire, docente de liturgia
na Faculdade teolégica da Universi-
dade de Kinshasa. Muito bom artigo
para se ter uma idédia geral da expe-
riéncia cultural e da celebragio da
salvagcdo em Jesus Cristo na Africa.
O segundo, “Lilurgia ¢ inculturazione
— Celebrazione eucaristiche creative”, é
de Elochukwu E. Uzukwu, tedlogo
catélico nigeriano, reitor do Spiritan
International School of Theology,
Enugu (Nigéria), trata-se de uma
avaliagdo da liturgia eucaristica cele-
brada na Africa de maneira criativa,
pautada pela interagio entre
Evangélho e cultura e examinada
enquanto memorial de celebragio e
“gestos verbais”.

Uma das caracteristicas basicas da
cultura africana ¢é a sua natureza
holistica e englobante, por isso seria
inadequado tratar a teologia africana
sem abordar a questio da espiritua-
lidade. No sétimo artigo, “La
spiritualita in una prospettiva africana”,
Patrick-Augustin Kalilombe, que foi
bispo da diocese Lilongwe (Malawi)
e atualmente dirige o Centre for Black
and White Christian Patnership, Selly
Oak, Birmingham (Gra-Bretanha),
trata a possibilidade de falar em es-
piritualidade africana de maneira
geral.

Os quatro Gltimos artigos langam
um olhar sobre a sociedade africana,
sobre a qual fazem uma reflexdo na
linha da teologia da libertagio. O pri-
meiro intitulado “Cristianesimo ¢
liberazione in Africa”, ¢ de Jean Marc
Ela, tedlogo catdlico dos Camardes ¢
um dos principais nomes da teologia
da libertagdo na Africa. O Autor le-
vanta o grave problema da paupe-
rizagao africana diante do qual um
Cristianismo coerente ndo pode omi-
tir-se. O Segundo artigo, “Pau-perizza-
zione ¢ Liberazione. Approccio Teologico
per Africa e per il Terzo Mondo”, & assi-
nado por Engelbert Mveng, tedlogo
jesuita dos Camardes, historiador,
poeta e artista, atualmente dirige o de-
partamento de histéria da Universi-
dade de Yaoundé. Nesse excelente
arligo, o A. analisa a pobreza do pon-
to de vista econdmico, antopoldgico e
estutural, confrontando-a com a po-
breza evanggélica, ¢ abrindo perspecti-
vas de uma prdxis crista.

Nao poderia faltar um artigo so-
bre a mulher africana. Mercy Amba
Oduyoye, nascida em Gana, mas vi-
vendo atualmente na Nigéria, uma
das tedlogas africanas mais ativas no
continente e no organismo do Con-
selho Ecuménico das Igrejas em Ge-
nebra, colabora com o terceiro des-
ses artigos, intitulado “Dona Nera. La
teologia feminista in una prospettiva afri-
cana”. E por fim, um artigo do teélo-
go Protestante Sulafricano Simon
Maimela sob o titulo, “La Teologia
Nera della Liberazione”.

Marco Antéonio Morais Lima
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