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A CONFIGURACAO DO CRISTIANISMO
NUM CONTEXTO PLURI-RELIGIOSO

Mario de Franca Miranda

Nao podemos negar que o encurtamento das distincias devido a
era dos avides a jato e dos modernos meios de comunicagao social, fez
com que as grandes religides da humanidade se tornassem bastante
proximas umas as outras. O cristianismo, tendo jd que se enfrentar
com a cultura moderna e pés-moderna, independentemente de como
as podemos entender e avaliar, ndo pode se furtar ao exame e ao
estudo deste fato novo em sua histéria: os tradicionais sistemas reli-
gi0sos, até entio mantidos fora de seu territério e vistos como metas
de sua atividade missiondria, encontram-se hoje dentro de seu proprio
reduto.

Em meio as dificuldades para ser uma presenca significativa num
mundo sacudido por mudangas muiltiplas e aceleradas, e em desvan-
tagem por ter, durante séculos, tematizado sua autocompreensio na
cultura ocidental hoje fortemente questionada, constata preocupado o
cristianismo a forte atragdo que exercem em seu meio outras religioes,
especialmente as orientais. Elemento determinante desta atual situa-
¢ao ¢é a liberdade religiosa, conquista trabalhosa e demorada da huma-
nidade, que dispensa o Estado moderno da fungao de controlar as
crengas de seus cidadaos. No passado esta tarefa se justificava pela
preocupagao dos governantes com a unidade politica de seus paises
ou de seu continente, numa época em que a religiao era fator
determinante desta mesma unidade.

O que se verifica hoje nos paises democrdticos é que nenhum sis-
tema religioso demonstra ser realmente capaz de impedir que seus
fiéis sirvam-se de simbolos, crengas ou priticas religiosas, em profu-
sao na atual sociedade, para fazerem suas escolhas, elaborarem seus
sincretismos ou tranqiiilamente viverem uma mdaltipla pertenga a virios
credos.



Contudo o questionamento maior feito pelas religioes ao cristianis-
mo situa-se num nivel mais tedrico e afeta necessariamente a prépria
compreensao que o cristianismo tem de si mesmo. Pois enquanto rei-
vindica dar a explicagao tltima e suprema sobre a totalidade do mundo
e da histéria, deve o cristianismo esclarecer a existéncia e a persistén-
cia das outras religides no interior do plano salvifico de Deus. Descarta-
las, como aconteceu freqlientemente no passado, como deplordveis
superstigdes, plenas de erros e de aberragoes, que desapareceriam sem
mais ao contato com a verdade crista, revela apenas ignorancia crassa,
seja destas mesmas religides, seja da histéria do encontro delas com o
cristianismo. Pois muitas delas despertam nossa admiragdo pela pro-
fundidade e sublimidade de seus ensinamentos, pela extraordindria
coeréncia ética de muitos de seus fiéis e pela tranqiila e diuturna
convivéncia com o cristianismo.

Nossa reflexdo estard centrada numa possivel nova configuragio
do cristianismo diante deste desafio das religioes. Esta configuragao
entretanto depende da atitude que deverd tomar o atual cristianismo
nesta situagdo nova em sua histdria, atitude esta que serd norteada por
marcos tedricos fornecidos pela teologia. Conscientes de que a teolo-
gia crista das religides constitui hoje um dos campos de maior produ-
gao e igualmente de maiores debates no mundo teoldgico, vamos evitar
um tratamento explicito da discussiao em curso e oferecer apenas ele-
mentos teoldgicos pertinentes para uma nova configuragao do cristia-
nismo.

Falar de configuragio e de cristianismo implica levar o discurso
para além de uma reflexdo estritamente teoldgica. Este fato vai nos
exigir um esclarecimento prévio: primeiramente vamos examinar como
se distinguem e articulam f¢ cristd e cristianismo e, em seguida, como
se caracteriza uma religido do ponto de vista sdcio-cultural. Depois de um
breve estudo sobre religido e cultura, devido a sua intima e mutua
ligagdo, poderemos abordar a questao teolégica propriamente dita. Ai
entdo examinaremos a universalidade da revelagio e o sentido da
mediagao de Cristo para a salvagio do homem. Somente entao ganha
relevancia o didlogo inter-religioso, que certamente trard sérias conse-
quéncias para a configuracdo futura do cristianismo. Dito isto ja
explicitamos as partes de nossa reflexao.

1) Fé crista e cristianismo

Vejamos como se distinguem e como se relacionam fé ¢ cristianismo.
A fé significa, em seu sentido biblico, a atitude fundamental do ser
humano em resposta a iniciativa salvifica de Deus. Consiste ela em
fundamentar a vida em Deus, deixar que Ele dela disponha, orientd-
la para sua vontade. A fé envolve assim a lotalidade da pessoa.

(374)



Também a Biblia nos ensina que a fé pressupoe um encontro pré-
vio com Deus, uma experiéncia sui-generis que o ser humano carac-
teriza como experiéncia de salvacdo. De fato neste encontro consegue ele
resposta para seus anseios mais profundos e certa realizagao para a
complexa condigio humana. Esta experiéncia ndo é opaca, vazia de
sentido, constituida somente pela emotividade em jogo. Ela se da
sempre dentro de um contexto determinado, que a faz humana e a
torna inteligivel.

Portanto estas experiéncias salvificas, intimamente relacionadas a
fé do povo eleito, carregam consigo um horizonte de compreensao
constituido pela tradigdo religiosa deste mesmo povo. No caso da
primeira geragao de cristdos, a experiéncia salvifica feita com Jesus
Cristo implicava ndo s6 o horizonte religioso do povo israelita, mas
tudo o que era original e {inico nas palavras e no comportamento de
Jesus de Nazaré. Como exemplos poderiamos citar: uma imagem
determinada de Deus, uma concepgiao concreta do homem, uma no-
¢ao caracteristica de salvagao, uma visao ética particular.

A compreensao desta experiéncia salvifica com Jesus Cristo acon-
tecera e serd expressa dentro do horizonte cultural e religioso dos
discipulos. Certamente a experiéncia com Jesus Cristo poderd ser rea-
lizada e proclamada em outros contextos vitais, como de fato se deu
pela atividade missiondria da Igreja Primitiva. Daqui se compreende
a rica pluralidade de expressoes desta experiéncia central no interior
do Novo Testamento. Todas tematizam a mesma realidade, mas em
contextos sécio-culturais diversos.

Assim jd podemos concluir que a fé crista serd sempre vivida,
captada e expressa no interior de um determinado horizonte de com-
preensdo'. Deste modo outras situagdes a fardo ser vivida, caplada e
expressa diversamente. E mais ainda, ela deverd buscar outras
tematizagoes, se quiser permanecer viva em outros contextos sécio-culturais.

Consequientemente a fé cristd vivida nunca poderd ser encontrada
em “estado puro”, mas sempre e necessariamente envolta numa lin-
guagem concreta e mediatizada por um horizonte cultural determina-
do. O conjunto destas mediagoes da fé, de ordem individual e social,
de cunho ético ou juridico, é o que chamamos de cristianismo. Ja Santo
Tomds afirmara claramente que a religido nao ¢ a fé, mas sim a ma-
nifestagao, o antncio, o testemunho da fé, através de alguns sinais
exteriores”. Trata-se portanto de uma grandeza sdcio-cultural, fruto do

! Clodovis BOFF, A religido contra a fé?, Vozes 63 (1969) 99-116; Max SECKLER,
Der theologische Begriff der Religion, in: W.KERN-H.POTTMEYER-M.SECKLER,
Handbuch der Fundamentaltheologie, 1. Traktat Religion, Freiburg, 1985, 173-194,
! Summa Theologica 11-11 94, 1 ad 1.
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esfor¢o humano para conservar viva a fé salvifica em contextos diver-
s0s e para geragdes sucessivas, mas que tem sua origem na iniciativa
salvifica de Deus.

2) A religiao na perspectiva sécio-cultural

Falar de configuragao do cristianismo significa abordd-lo como
religido no nivel sécio-cultural.

Toda religido apresenta, com maior ou menor sistematizagao e
profundidade, uma visao da realidade, do homem e da histéria e
juntamente com ela um ethos. Sabemos que os padrdes culturais sele-
cionam, ordenam e tornam inteligivel o caos das experiéncias suces-
sivas feitas pe]o homem. Ao contrdrio dos outros animais, dotados de
reflexos inatos diante de determinadas situagdes, o ser humano goza
de tal possibilidade multipla de respostas que, desprovido de padroes
culturais, nem mesmo conseguiria se desenvolver humanamente.

Os padroes culturais atuam semelhantemente ao patriménio gené-
tico nos animais, induzindo reagoes tipicas diante de certas situagdes,
embora sejam fontes externas, e nao internas, de informagao. Atuam
portanto como modelos para a realidade. Mas os padrdes culturais con-
sistem também num sistema simbdlico que pretende nao “padroni-
zar”, mas simplesmente “representar” a realidade, exprimindo-a em
outro meio para que ela possa ser apreendida como algo que tem
sentido, que pode ser expresso num conceito objetivo. Assim sao tam-
bém modelos da realidade. Naturalmente ambos modelos se reforgam
mutuamente, pois sdo apenas aspectos da mesma realidade’.

Principal consequéncia da cultura é induzir no ser humano um
conjunto préprio e distinto de disposi¢des, que fornecem continuidade
ao fluxo das atividades e qualidade as experiéncias feitas. Podemos
portanto dizer que num determinado quadro cultural terd o homem
propensao, capacidade, habilidade ou mesmo habito para entender
assim, e nao diversamente, suas experiéncias sucessivas, e para dar
este sentido, e ndo aquele, a sua agao. Deste modo o ethos préprio de
um individuo ou de uma coletividade aparece como o modo de vida
que ¢é razodvel e correto no interior de uma determinada visdo do mundo.
Conseqlientemente esta altima fundamenta escolhas morais como algo
que deve ser assim (sentido comum), enquanto o ethos, por sua vez,
reforga esta mundividéncia ao invocar sentimentos morais profunda-
mente vividos como argumentos para a verdade da mesma a partir da
experiéncia. Juntas, mundividéncia e modalidade de vida, conferem a
uma cultura caracteristicas de estabilidade e de inevitabilidade.

* Clifford GEERTZ, The Interpretation of Cultures, New York, 1973, 93s.
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A religido aparece dentro desta perspectiva como a substancia
mesma da cultura®. Ela oferece a visao do mundo a questao do sentido
tiltimo e ao ethos sua motivag¢ao mais profunda. E age sobre o homem
semelhantemente aos padrdes culturais.

3) Cristianismo e cultura

Tendo presente os pressupostos anteriormente vistos podemos dizer
que o encontro de duas religides é antes de tudo o encontro de duas
culturas. Naturalmente podemos pensar o caso de duas religides no
interior da mesma cultura ou mesmo de uma mesma “fé” existindo
em culturas diferentes. Mas, em geral, o que a histéria até hoje nos
apresenta sao religioes diversas subsistindo em culturas diversas.

A vinculagio da religiao com a cultura é dado histérico incontestado
e pode ser entendida como consequéncia da socializagao da crenga.
No cristianismo, pela fé no Deus criador de tudo o que existe, este
nexo é radicalizado. Mas mesmo em outras religides encontramos a
reivindicagao de oferecer um sentido tdltimo a foda a realidade. Isto
significa que a totalidade do que pertence a experiéncia ou ao saber
humano deve ser atingida pela luz proveniente da crenga religiosa.
Na medida em que setores da atividade humana, campos do conhe-
cimento ou rincoes da experiéncia permanecerem fora desta ilumina-
¢ao perde a religiao forga e credibilidade”.

A cultura representa axatamente o modo humano de se organizar
socialmente e de enfrentar os desafios da natureza através de um
conjunto de sentidos, padrdes e simbolos, incorporados ou subjacentes
as experiéncias vitais e respectivas expressoes de um grupo social.
Deste modo as elaboragoes culturais do ser humano estio em intima
relagio com o contexto social em que vive. Este contexto se configura
e se caracteriza por uma série de situagoes existenciais, vividas de um
determinado modo por seus membros. Esta modalidade de vida consti-
tui a cultura deste grupo social, que é, portanto, ndo apenas represen-
tagao da conduta real do grupo em questdo, mas que implica igual-
mente o estar-sendo-vivida-de-fato pelo mesmo.

Cultura implica portanto uma unidade fundamental de agdo e repre-
sentagdo, unidade encontrada sempre em todo comportamento social.
Dai sobreviverem os padrées culturais na medida em que persistirem

““Religion is a system of symbols which acts to establish powerful, pervasive, and
long-lasting moods and motivations in men by formulating conceptions of a general
order of existence and clothing these conceptions with such an aura of factuality
that the moods and the motivations seem uniquely realistic.” IBID. 90.

" W. PANNENBERG, Die Religionen als Thema der Theologie, Th@ 169 (1989) 105.
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as situagoes que lhes deram origem. Enquanto produgao simbdélica s6
gozam de eficicia na medida em que sao vividos e atualizados na
agao social concreta. A cultura aparece assim simultaneamente como
condigao e produto desta mesma agao®. Esta afirmagao vale igualmen-
te para a religido.

Dai podermos concluir que somente através da cultura poderd o
cristianismo, ou qualquer outra religiao, levar sua luz e sua salvagao
as experiéncias, atividades e expressoes de um grupo social. Pois é
exatamente no interior de um horizonte cultural que estas experién-
cias, atividades e expressoes se constituem cono humanas. E como o
cristianismo representa a fé crista vivida e expressa numa determina-
da cultura (pensemos na ocidental), entao querer realmente chegar a
impregnar a vida de um povo significa para este determinado cristia-
nismo reconhecer a “contextualidade” de muitos de seus elementos e
permitir que a fé possa ser vivida e entendida por homens de outra cultura.

Viver a mesma fé cristd num outro contexto sécio-cultural implica
todo um dificil e lento processo. Pois trata-se de deixar que os que
vivem nesta e desta cultura possam fazer com que as verdades e os
valores evangélicos passem também a constituir o seu horizonte sdcio-
cultural. Pois s6 assim o Evangelho chega a raiz de uma cultura, cons-
tituindo-se luz fundante e principio integrador na cosmovisio e conse-
quentemente no ¢thos de um povo, de onde serao forjadas expressoes,
padrdes e prdticas sociais cristas. 56 assim nasce mais um cristianismo.

Vale a pena sublinhar que a inculturagao supoe a vivéncia cristd.
Pois trata-se de realizar a experiéncia salvifica feita com Jesus Cristo
pela primeira geragao de cristaos, que acontecerd na medida em que
as experiéncias humanas (horizonte cultural), feitas nas situagoes exis-
tenciais deste contexto social, forem wvividas, captadas e afirmadas como
experiéncias salvificas (horizonte cultural cristao). Mas este fato impli-
ca que a luminosidade que as faz inteligiveis e a motivagao que as
torna factiveis prtwenham da fé crista. E o proprio Evangelho que
desencadeia a experiéncia, no interior da qual é devidamente entendi-
do e captado como mensagem de salvagio.

A conclusdo a que chegamos ¢ de suma importancia para o nosso
tema: para se dar um verdadeiro encontro entre as religioes é funda-
mental que cada uma delas possa se apresentar e ser conhecida em
sua propria identidade. O que nao acontece quando uma delas é in-
terpretada e entendida em outro horizonte de compreensao, que aca-
ba por deformd-la e falsed-la’.

% Eunice R. DURHAM, A dinamica cultural na sociedade moderna, Ensaios de
Opiniao n.4 (1977).

" George A. LINDBECK, The Nature of Doctrine. Religion and Theology in a
Postliberal Age, Philadelphia, 1984, 48s.
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4) Teologia crista das religioes

A configuragao futura do cristianismo num contexto pluri-religioso
ira depender, em grande parte, da avaliacao das outras religides pela
fé cristd. Esta afirma a existéncia de um s6 Deus, criador de foda a
realidade, do qual recebem inteligibilidade 0 mundo e a histéria. E
além disso professa que este Deus quer a salvagao de todos os homens
e mulheres. Para ser coerente mantendo estas verdades deve o cristia-
nismo concilid-las com o fato das outras religiées®. O Deus dos cristios
é 0 Deus e Salvador de todo o género humano. Examinaremos portan-
to a universalidade da revelagio e da salvacio de Deus.

a) A questio da revelagio:

Mesmo que a razao nao chegue a provar a existéncia de Deus,
apresenta contudo a prdpria natureza do homem uma abertura para
o infinito e para o absoluto. Este horizonte ndo tematico presente na
transcendentalidade humana, embora nao conhecido expressamente
como Deus, conslitui por assim dizer o fundamento para o discurso
explicito sobre Deus que encontramos nas religioes’.

Este discurso ndo nasce diretamente de uma experiéncia religiosa,
pois esta pressupde jd um determinado horizonte de compreensao, jd
que toda experiéncia humana, enquanto humana, é sempre experién-
cia interpretada". E mesmo a palavra “Deus” estd aqui mais como
elemento interpretativo do que como descrigao de um contetido, pois
apenas aponta para a explica¢do Gltima de toda a realidade.

Este discurso enquanto implica um conhecimento de Deus s6 pode
ter sua origem no préprio Deus. Pois se 0 homem pudesse, por suas
proprias forcas, despojar a divindade de seu mistério e de sua trans-
cendéncia, Deus nio mais seria Deus. E este discurso enquanto obra
humana estaria em contradi¢io com a prépria idéia de Deus. Portanto
Deus s6 pode ser conhecido se Ele mesmo se dd a conhecer. Caso
contrario permanece inacessivel ao homem'',

Portanto Deus ¢é conhecido na medida em que se revela. Fé na
revelagio de Deus é no fundo fé que a realidade divina pode ser

# Como afirma W.C. SMITH: “We explain the fact that the Milky Way is there by
the doctrine of creation, but how do we explain the fact that the Bhagavad Gita is
there?". Citado em H.DOERING-A. KREINER-P.SCHIMDT LEUKEL, Den Glauben
denhken, Freiburg, 1993, 85,

" K. RAHNER, Bemerkungen zur Gotteslehre in der katholischen Dogmatik, Schriften
zur Theologie V111, Einsiedeln, 1967, 165-186.

" E, SCHILLEBEECKX, Erfahrung und Glaube, in: Christlicher Glaube in moderner
Gesellschaft 25, Freiburg, 1980, 73-116.

" W. PANNENBERG, Systematische Theologie 1, Gottingen, 1988, 207.
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conhecida e que o proprio Deus é o autor deste conhecimento. Na
medida em que proclama um Deus que quer a salvagao de todos os
homens e mulheres, deve o cristianismo, para ser coerente com sua
imagem de Deus, estender a revelagao a todos os seres humanos. Pois
a salvagao acontece na acolhida desta revelagao pela fé. Deste modo
admite o cristianismo a autocomunicacao de Deus dando-se fora de
suas fronteiras.

Admitir esta conclusao leva-nos a enfrentar a espinhosa questio
das diferentes representagoes de Deus nas diversas religices. Querer
argumentar a priori que lidamos com divindades diversas é nao tomar
em consideragdo a mediagao sdcio-cultural presente em qualquer ex-
periéncia do transcendente. De fato para ser captada na fé como expe-
riéncia de Deus implica ela necessariamente uma interpretagao efetua-
da no interior de um horizonte sécio-cultural e religioso. Este pode
favorecer determinadas expressoes e dificultar ou impedir outras'.

Nao afirmamos que uma mesma experiéncia recebe tematizagoes
diversas devido aos diversos horizontes nas quais acontece. Pelo fato
de que a interpretagiao entra na constitui¢ao da propria experiéncia
como tal, temos realmente experiéncias diversas da mesma realidade.
Deste modo representagoes diversas de Deus tal como é concebido
pelo cristianismo nao implicam sem mais falsas imagens ou pseudo-
experiéncias.

Deve-se notar também que a histéria das religiGes apresenta uma
tal riqueza e pluriformidade de expressoes religiosas que as analogias
e as semelhangas caminham de par com as divergéncias e as contra-
riedades. Mas de qualquer modo permanece a questdo: sao vdlidas as
diversas representagoes de Deus, de tal modo que nenhuma delas
aparega como a tnica verdadeira? Neste caso seriam todas elas rela-
tivas e nenhuma delas poderia se considerar exclusiva.

Contudo uma teologia cristd das religides nao pode prescindir da
manifestagdo de Deus em Jesus Cristo. Pois neste evento aparece o
que hd de mais caracteristico no cristianismo do ponto de vista
revelatdrio e salvifico. Tentar romper o vinculo tnico e exclusivo de
Jesus Cristo com Deus separando Cristo-logia de Teo-logia equivale a
destruir a propria fé crista. Jesus Cristo é revelagao altima de Deus,
que nao mais podera ser ultrapassada, pois ja presente no irromper do
Reino definitivo em suas agdes e palavras, bem como na presenca
antecipada do escatol6gico em sua ressurrei¢ao’. E do ponto de vista

2 “There are numberless thoughts we cannot think, sentiments we cannot have,
and realities we cannot perceive unless we learn to use the appropriate symbol
systems”, G. LINDBECK, Op. cit. 34.

'W. PANNENBERG, art. cit. 108,
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salvifico Jesus Cristo nao é apenas mediagao manifestativa ou
normativa, mas sobretudo constitutiva da salvagio. Por ser Filho de
Deus é mediador salvifico tinico e universal. Aqui estd a especificidade
da soteriologia crista: Deus mesmo ¢ o mediador!" Portanto em Jesus
Cristo se revela uma realidade de Deus que é interna ao préprio Deus,
dai poder Ele ser revelagdo de Deus™.

Confessando a revelagdo plena e definitiva de Deus em Jesus Cris-
to, como articular a mesma com o que as outras religides reivindicam
também como revelagio de Deus? Confessando que a salvagio nos foi
gratuitamente dada através da vida, paixdo, morte e ressurreigio de
Jesus Cristo, como articular a mesma com as outras mediagdes salvificas
oferecidas pelas religices?

Quanto a revelagao de Deus em Jesus Cristo nao afirmamos que
ela tenha sido adequada ou abrangente, pois a experiéncia de Deus
feita por Jesus foi finita e contextualizada como toda e qualquer expe-
riéncia humana'®. O que nao impede ter sido ela correta e verdadeira.
Esta altima afirmagdo nao significa desvalorizagdo ou menosprezo das
representagies de Deus de outras religides. Apenas pretende atestar
algo central para a fé cristd, cujas expressoes nao podem ser
relativizadas e intercambidveis sob pena de se autodestruir. Também
ndo elimina o cardter proléptico das expressoes cristas que apontam
para uma realidade que s6 serd plenamente conhecida na outra vida.
“Agora vemos num espelho e de modo confuso, entao, porém, vere-
mos face a face” (1 Cor 13,12). Deste modo a dimensao escatoldgica da
mensagem cristd nos oferece uma verdade voltada para e aberta ao
futuro'.

O discurso cristao sobre Deus tenta exprimir o inexprimivel, a saber,
o horizonte infinito que possibilita o conhecimento finito e que nao
pode ser conhecido no interior de outro horizonte. Mesmo
autocomunicando-se ao ser humano Deus permanece mistério para o
mesmo, mistério que se nos faz préximo em Cristo e no Espirito. Nao
indica isto o cardter andlogo de nossos conceitos de Deus? Nio preten-
dem eles por-nos diante do mistério de Deus jd@ que desempenham
uma fungao mais mistagégica do que descritiva?'®

" Adolphe GESCHE, Le christianisme et les autres religions, Révue Théologique de
Louvain 19 (1988) 317. )

' Joseph DORE, Foi en Dieu et identité chrétienne, in: J. DORE (ed.), Sur l'identité
chrétienne, Paris, 1990, 199.

" Jacques DUPUILS, Jésus-Christ a la rencontre des religions, Paris, 1989, 223.

" Armin KREINER, Uberlegungen zur theologischen Wahrheitsproblematik und
ihrer dekumenischen Relevanz, Catholica 41 (1987) 121s.

* Mario FRANCA, O Mistério de Deus em nossa vida, S. Paulo, 1975, 181-214.
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Tendo em consideragao também que a experiéncia dos primeiros
discipulos com Jesus Cristo foi necessariamente contextualizada e que
experiéncias auténticas de Deus em outros horizontes sécio-culturais
e religiosos terdo inevitavelmente outras expressoes, nao se vé porque
0 cristianismo nado possa ser enriquecido em sua autocompreensio
pelas outras religides. Pois estas podem salientar aspectos da verdade
e oferecer outras leituras do evento salvifico de Jesus Cristo gragas a
outros horizontes sécio-culturais.

Além disso as expressoes cristas e ndo cristas de Deus s6 poderao
ser corretamente confrontadas quando estiverem situadas dentro de
um horizonte comunt, sob pena de serem deturpadas e falsificadas. Neste
sentido até expressoes aparentemente contraditérias podem estar se
referindo & mesma realidade devido ao diferente contexto. Pois o trans-
cendente é sempre experimentado e pensado humanamente.

b) A questdo da salvagao

A imagem do Deus do cristianismo como de um Deus que quer a
salvagao de todos 0s seres humanos questiona nao s6 a particularidade
de uma revelagao histérica feita a um determinado povo numa deter-
minada época, mas também o fato desta salvagao depender da figura
concreta de Jesus Cristo. Aqui se concentra a problematica soteriologica
do cristianismo num contexto pluri-religioso.

Reconhecendo a possibilidade da revelagdo de Deus em outras
religides, afirmando nao estar a graga de Deus circunscrita ao cristia-
nismo e sendo essencialmente o homem um ser social e cultural, de-
vemos concluir que as religioes, como grandezas sécio-culturais, sao
de fato mediagoes salvificas para seus membros"”. Na verdade sao elas
que tematizam o discurso sobre Deus, embora na fragilidade, limita-
¢ao e falhas préoprias do ser humano. Mas deste modo o colocam
diante do sentido ultimo da sua existéncia e o tornam consciente da
realidade de sua salvagdao™. Assim para o homem de coragio sincero,
que segue os ditames de sua consciéncia, a pratica coerente das pré-
prias tradigoes religiosas significa a adesao implicita a oferta salvifica
de Jesus Cristo (DA 68).

Sempre vale a pena sublinhar que a mediagao salvifica das reli-
gides é de cunho sacramental enquanto visibilizam a oferta salvifica de
Deus e funcional enquanto conscientizam o homem para responder a
mesma. Pois assim como sé Deus pode se revelar a si préprio, do

% Karl RAHNER, Das Christentum und die nichtchristlichen Religionen, Schriften
zur Theologie V, Einsiedeln, 1962, 136-158,
“ W, PANNENBERG, art. cit. 102.
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mesmo modo sé Deus pode salvar o ser humano. Somos sempre sal-
vos por Deus, podendo sé-lo em e através de uma religiao”. Neste
sentido nenhuma religidao propriamente salva, nem mesmo o cristia-
nismo.

Se esta afirmagao corresponde ao cardter universal da salvagao cris-
ta, esta mesma fé nos adverte termos sido salvos por Jesus Cristo,
fundamentando a salvagio num evento localizado no espago e no
tempo, num acontecimento histérico e portanto particular. Como pode
uma realidade situada no interior da histéria reivindicar uma impor-
tincia e um alcance que transcendem a prépria histéria? A coeréncia
do discurso cristao sobre Deus que salva depende portanto de articu-
lar 0 universal com o particular. E Deus quem nos salva em seu desig-
nio eterno de se autocomunicar a nés; somos salvos pelo amor infinito
de Deus. E Jesus Cristo quem nos salva em sua encarnagao, vida, pai-
xao, morte e ressureigao; somos salvos peia entrega ativa de Cristo por
nos. Como articular estas duas afirmagoes?

A autocomunicagio de Deus tem em Jesus Cristo sua manifestagao
historica e seu fundamento. Manifestagdo histdrica, pois a histéria de
Jesus Cristo ¢ exatamente a histéria de Deus que se autocomunica (Rm
8,39; 1 Jo 4,9), determinando o que significa esta expressao e o que seja
salvagao crista. Fundamento, pois esta vontade salvifica, por sua mani-
festagao historica (Jesus Cristo), se realiza e se torna uma realidade
irreversivel”. Vontade salvifica e sua manifestagao histérica portanto
nao se articulam como causa e efeito relacionados como que de fora,
mas como momentos internos de uma totalidade, os quais se
condicionam e fundamentam mutuamente®. Para a fé crista nao existe
uma Teo-soteria que nao seja também Cristo-soteria.

Querer conceber o Logos de Deus prescindindo do Jesus da histéria
é ir contra os textos neotestamentdrios e esvaziar este termo de seu
contetdo cristdo, de tal modo que ficaria dificil saber de que estamos
afinal falando. O mesmo se diga de uma agao do Espirito Santo que
ignorasse a pessoa de Jesus Cristo, pois ao se manifestar na vida de
Jesus levando-o a entrega total ao Pai, e na vida dos cristaos levando-
0s a assumir esta mesma atitude fundamental, nao mais podemos
conceber uma agao salvifica do Espirito que nao pretenda plasmar
Cristo em nés™.

“ Michael AMALADOSS, Making all Things New, Gujarat, 1990, 250,

41t is... difficult to claim, as some pluralists do, that one can recognize God's action
everywhere in history without a normative revelatory event in which God is
definitively revealed and recognized”. G. D'COSTA, Theology and Religious Pluralism,
Oxford 1986 132,

' Karl RAHNER, Das christliche Verstaendnis der Erloedsung, Schriften zur
Theologie XV, Einsiedeln, 1983, 236-250.

“ Walter KASPER, Jésus le Christ, Paris, 1976, 406-410.
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Naturalmente a resposta do homem a esta a¢do pode acontecer
diversamente devido aos diferentes contextos sécio-culturais e as vdrias
tradigbes religiosas. Assim como as expressoes religiosas estio em
intima dependéncia do meio cultural, do mesmo modo as praticas, que
receberao sentido e importincia no interior de determinada tradigao.
Portanto a diversidade das respostas com relagao aos padroes cristaos
nao desqualifica sem mais uma possivel autenticidade. Naturalmente
os estudiosos apontam constantes nas mais diversas culturas e reli-
gides, que denotam seu humanismo e sua sensibilidade ao transcen-
dente, e que devem ser respeitadas. Mas mesmo o amor fraterno, que
aparece no cristianismo como o critério salvifico decisivo, pode nao
ter a mesma importincia no interior de outra tradigdo religiosa que,
apresentando uma meta religiosa de outro género (por exemplo o
nirvana), priorizard outras praticas. E, sem davida, dada a intima co-
nexao entre visao religioso-cultural e comportamentos éticos, podera
o cristianismo aprender a valorizar mais certas atitudes proéprias, a
relativizar outras, ou simplesmente avalid-las diversamente.

5) O dialogo inter-religioso

Do que vimos até aqui aparece cada vez mais claro que o encontro
das religides é no fundo um encontro de horizontes. E é somente na
medida em que aceitamos o outro horizonte em sua alteridade que
chegamos a identidade verdadeira de uma religiao. A abordagem
tedrica de questdes fundamentais, tal como bem limitadamente apre-
sentamos, mostra-se realmente necessdria para nos mostrar 0s marcos
proprios da fé cristd, para nos revelar a complexidade da questao e
para nos orientar na atitude cristd correta diante das religioes.

Mas esta abordagem revela-se insuficiente por permanecer dentro
de um mesmo quadro cultural-religioso e examinar a questio numa
Gtica especulativa e académica. Dai a necessidade da experiéncia real
com pessoas de outras religioes (DA 14), da “praxis do didlogo” e de
se colocar no nivel existencial do chamado de Deus e da resposta
pessoal do homem®, que abrem perspectivas e oferecem insights ina-
cessiveis a uma abordagem apenas tedrica. De fato somente a experién-
cia do encontro pode problematizar e conseqiientemente ultrapassar os
limites de um determinado horizonte, sempre que nao puder ser por
ele totalmente equacionada e explicada. Deste modo ela o questiona,
o alarga, o modifica, o enriquece. Se sempre pensamos dentro de um
modelo e se nos ¢ inacessivel um metamodelo de pensamento, s6 nos
resta um multimodelo, veiculado pelo didlogo inter-religioso, para
entdo compreendermos a realidade do outro. Tal didlogo ganha assim
status de principio heuristico e de quadro hermenéutico.

* Michael AMALADOSS, Walking Together, Gujarat, 1992, 8.
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De fato ndo ha propriamente encontro de religides e sim de ho-
mens e mulheres religiosos. A percepgao da outra religido acontece
menos pelo exame do sistema religioso e mais pela experiéncia com
pessoas que o vivem. Através de seu nivel moral e espiritual demons-
tram elas a agao de Deus e justificam suas religites como mediagoes salvificas™.

6) Uma nova configurac¢ao do cristianismo

Nao vamos nos entregar a um exercicio de imaginagao ou a um
estudo de futurologia, mas simplesmente explicitar algumas conse-
quéncias do que vimos anteriormente para o cristianismo do préximo
século. E mesmo assim conscientes, gragas aos ensinamentos da histo-
ria, que um determinado cristianismo resulta da confluéncia de mul-
tiplos fatores, sendo que alguns deles ndo foram considerados em

_nosso estudo.

Cristianismo inculturado e plural: a pluralidade de cristianismos
inculturados tera também sua origem no encontro com outras reli-
gides. Pois estas lhe oferecerao outros horizontes de leitura de seu
patrimdnio de fé. Assim, por exemplo, a soteriologia hinduista pensa
mais holisticamente o corpo e o espirito, Deus e o mundo, o individuo
e a comunidade, o que pode enriquecer e corrigir a atual concepgao de
salvagao crista marcadamente antropocéntrica”. O hinduismo pode
revalorizar a dimensdao cosmica e a agao presente de Cristo, assim
como as religioes africanas a sua figura de taumaturgo®. Naturalmen-
te estas compreensoes enriquecidas da fé repercutirao na prépria con-
figuragdo do cristianismo.

Maior peso terdo as novas experiéncias cristas vividas e expressas
em outros horizontes mesmo religiosos. Exatamente porque novos
horizontes possibilitam modos distintos de experimentar, de entender,
de expressar e de celebrar o mesmo evento salvifico. Tudo isto plas-
mara cristianismos distintos por suas celebragoes littirgicas, suas prd-
licas religiosas, sua vivéncia ética, sua organizagao comuniltdria, seus
simbolos religiosos, sua valorizagiao de outras dimensdes do ser hu-
mano, como a danga, a expressao corporal, o sentimento.

Com isto teremos um cristianismo policéntrico que, em meio a
pluralidade e diversidade das expressdes e praticas cristas, acentuard

“ Michael AMALADOSS, Inter-Religious Dialogue: a View from Asia (ainda nao
publicado).

“1 Michael VON BRUECK, Heil und Heilswege im Hinduismus und Buddhismus -
eine Herausforderung fiir christliches Erlésungsverstaendnis in M. VON BRUECK-
J. WERBLICK (Hrsg.), Der einzig Weg zum Heil?, Freiburg, 1993, 62-106,

* Horst BUERKLE, Die Theologie der Religionen und die Christologie, MThZ 41
(1990) 3-19.



mais os fatos bdsicos do agir salvifico de Deus na histéria. Pois o
querigma primitivo goza de uma normatividade mais universal do
que as sistematizages teoldgicas posteriores, mesmo como pronun-
ciamentos do magistério™.

Cristianismo atualizado ¢ em permanente evolugio pois desde que te-
nha conseguido uma inculturagao que, como estamos constatando,
nao pode prescindir de uma certa “in-religionagiao” ¥, torna-se mais
facil ao cristianismo acompanhar as mudangas sécio-culturais surgidas
em seu prdprio contexto vital. Pois ndo mais poderd o eurocristianismo,
como cristianismo fout court, arbitrar, e freqlientemente frear, a ne-
cessdria evolugdo das expressoes e das praticas cristas em outros contextos.

E fundamental conhecer as verdades cristas, porém mais importan-
te ainda &, neste horizonte cristdo, experimentar a si proprio, relacionar-
se com os outros, entender a natureza, captar disposigoes, ter senti-
mentos, assumir prdticas. Por se encontrarem mais priximos a vida
concreta os cristianismos futuros serdo mais criativos. O horizonte
cristdo deverd ser mais valorizado enquanto acontecimento comunita-
rio, que nos chega através do ritual”, da oragao, do exemplo, do com-
promisso comum, dos ideais partilhados.

Deste modo caberd mais aos préprios cristios, naturalmente com
0s pastores e os tedlogos, a tarefa da configuragdao destes cristianis-
mos. A sensibilidade crista destes homens e mulheres (sensus fidei)
avaliard a sintonia das novas expressoes e prdticas com o Evangelho.
Pois um enunciado religioso sé é devidamente entendido quando al-
guém capta seu horizonte e pratica seu modo de vida. A verdade
intrassistémica é pressuposto para se chegar a verdade ontolégica®.

Cristianismo irradiante ¢ missiondrio pois a fé se propaga pela procla-
magao e pela vivéncia dos cristaos. Sendo plural e atual deixard o
cristianismo melhor transparecer a mensagem evangélica, fazendo-a
ser entendida em seu nucleo salvifico e assim liberando sua forga
atrativa, seu poder transformador, sua virtualidade estruturante, sua
densidade mistica, sua significagio eterna.

* Joseph RATZINGER em seu comentério ao texto da INTERNATIONALE
THEOLOGENKOMISSION, Die Einheit des Glaubens und der theologische
Pluralismus, Einsiedeln, 1973, 47.

" Andrés Torres QUEIRUGA, E! didlogo de las religiones, Madrid, 1992, 34-38,
0O ritual implica “worldview” e “ethos” e, ao dele participar conscientemente,
experimenta o homem como ambos se encontram e se reforcam; deste modo ganha
maiores disposigoes e motivagoes, e torna-se mais convicto de sua leitura da reali-
dade. Ver C. GEERTZ, op. cit. 112s.

% “Thus the proper way to determine what “God” signifies, for example, is by
examining how the word operates within a religion and thereby shapes reality and
experience”. LINDBECK, op. cit. 114,
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Naturalmente a Boa-Nova continuard a ser transmitida na fragili-
dade, na limitagdo, na ambiglidade e na incoeréncia da condigio
humana. Mas o cristianismo como grandeza sécio-cultural ndo mais
dificultard que a luz e o calor do amor de Deus revelado em Jesus
Cristo chegue como tal a todos os homens.

Cristianismo desafiado e mais consciente. Desafiado por outras visdes
e praticas religiosas, nao mais vistas fora de seus horizontes como
esquisitas, inferiores ou simplesmente falsas, vé-se o cristianismo pro-
vocado e atraido por tudo o que lhe parece positivo nas outras cren-
¢as. Além disso eslas crengas apresentam-se criticas diante do huma-
nismo ocidental bastante vinculado ao cristianismo tradicional. Como
reagao os cristaos terao uma consciéncia maior do que lhes constitui a
identidade, do que lhes é especifico, do que lhes é mais essencial. A
desvinculagao de fé crista e humanismo ocidental reforgard esta mes-
ma consciéncia.

Cristianismo unido ds outras religioes na pronogdo da paz e da justica.
A racionalidade funcional e econémica hoje dominante tende a gerar
uma cultura imanentista. As religides sdo as instancias que trazem o
discurso da transcendéncia e oferecem referéncias éticas & humanida-
de. Para obterem credibilidade no mundo de hoje nao podem ser fatores
de divisdo, conflito ou injustiga, como aconteceu no passado. E sim
trabalhar juntas por uma paz duradoura e por uma justia efetiva
entre as nagdes. A iniciativa de Jodo Paulo Il com o dia de oragao pela
paz no mundo, que teve lugar em outubro de 1986 na cidade de Assis,
com representantes de varias religides, foi um evento paradigmatico
para o futuro.

Ai estao alguns tragos que configuram o cristianismo numa socie-
dade pluri-religiosa. Que Deus nos permita vivé-lo, colaborando ati-
vamente para a sua vinda.
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