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A inspiragiio origindria dessa obra
do tedlogo Eduard Schillebeeckx tem
suas raizes mais remotas no inicio da
década de 70, quando o autor conce-
beu um amplo projeto cristolégico
que compreendia trés momentos cen-
trais do mistério cristdo: a experién-
cia de Jesus, o horizonte humano-éti-
co de sua agdo salvadora e sua reper-
cussdo na histdria, ou seja, a Igreja.
Em 1974, Schillebeeckx publicou o
primeiro volume intitulado Jesus, a
histdria de um grande vivente que des-
pertou grande interesse pela sua vi-
sdo original da mensagem biblica. O
segundo volume: Cristo e 05 cristdos.
A histdria de uma nova praxis de vida,
publicado em 1977, interpreta o en-
contro ¢com Jesus como permanente
experiéncia de salvagdo. De acordo
com o projeto inicial, faltava ainda a
publicagio do terceiro volume desta
trilogia.

O tempo passou rapidamente e
as circunstancias histéricas mudaram.
Dez anos mais tarde, quando
Schillebeeckx retomou a terceira par-
te do projeto inicial de sua obra para
conclui-la, sentiu a necessidade de
reformuld-la por completo. Como
resultado desse reenfoque, surgiu, em
1989, a obra Histdria Humana: revela-
¢do de Deus, que trata da vida dos
homens e de sua ligagdo com Deus
que se tornou visivel em Jesus de

o

Nazaré e a quem os cristios confes-
sam como o Cristo.

Desta forma, Histdria Humana:
revelacdo de Deus € uma sintese nova
e profundamente rica do pensamen-
to de Schillebeeckx. Na humildade e
fazendo, por assim dizer, uma pro-
fissdo de fé no mistério insonddvel
de Deus, ele esclarece: “O livro que
escrevo agora é inteiramente diverso
do livro que originariamente plane-
jei, em que trabalhei por dez anos. A
bagagem de que me apropriei por
reflexdo propria como uma teologia
libertadora com base e gragas 4 gran-
de tradi¢@io cristd, gostaria de ofere-
cer come alimento de £é a todos aque-
les que atuam na base, todos 0s que
sofrem e amam, esperando que entre
o0s meus leitores se encontrem porta-
dores de cargos oficiais que estejam
dispostos a ouvir ¢ testemunho de f¢é
de um teSlogo que durante toda a
vida nada mais fez sendo buscar, s
apalpadelas e aos balbucios, o senti-
do que Deus pode ter para os ho-
mens” (p. 9).

O autor expde uma reflexdo de
conjunto sobre o mistério cristdo, em
cinco capitulos que se dividem em
trés partes.

Os dois primeiros capitulos apre-
sentam uma teologia da revelagéo
que se prolonga, naturalmente, num
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estudo sobre as condiges da fé e do
discurso sobre Deus neste conturba-
do final de século XX. O autor anali-
sa o conceito de experiéncia e salien-
ta a importincia das experiéncias
humanas de contraste, que sdc, em si
mesmas, vivéncias pré-religiosas fun-
damentais acessiveis a todos os ho-
mens. Destaca a estrutura cognitiva
das experiéncias humanas e reconhe-
ce sua complexidade.

Schillebeeckx supera a tese exclu-
sivista tradicional “Fora da Igreja ndo
hd salvagdo” e propde uma tese mais
radical “Fora do mundo nio ha sal-
vagdo”. Para o autor: “quem ofende
e profana este mundo comete, consi-
derado teologicamente, pecado con-
tra o Criador do céu e da terra - con-
tra aquele que muitos homens, nao
importando sob que natureza, cha-
mam de Deus” (p. 14). Para ele, o
mundo e a historia constituem o ter-
reno de toda a realidade salvifica e a
salva¢ico ndo pode vincular-se exclu-
sivamente s religides e as igrejas, as
quais ndo sdo a salvagdo, mas seu
sacramento ng mundo. A salvacio
querida por Deus ndo se esgota na
histéria das religiGes, pois a histéria
profana jd se desenvolve sob a pre-
sen¢a do Deus que cria e liberta as
suas criaturas. A referéncia ac mun-
do torna-se essencial para uma reli-
gido que queira de fato proferir uma
palavra singular, propria e insubsti-
tuivel.

No terceiro capitulo, o autor
enfoca, mais diretamente, a questao
cristolégica que € o fic condutor des-
ta obra. Prop6e uma solugio teolégi-
ca para a compreensido unitdria e
global do mistério cristdo, que se vai
concretizar na histéria, em que a Igre-
ja ¢ chamada a desempenhar papel
salvador.

QO autor leva em considera¢do os
estudos mais recentes sobre o judais-
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mo e mostra, de forma mais decisi-
va, como Jesus foi profundamente
judeu na sua maneira de ser homem
em face do Pai e da consciéncia que
foi tendo de sua missdo, como profe-
ta escatolégico. Mas, a grande novi-
dade desta cristologia ¢ o esfor¢o para
exprimir o mistério de Deus e de sua
comunicagdo com 0s seres humanos
na sua totalidade, a partir da realida-
de singular de Jesus de Nazaré, comeo
foi entendida por seus imediatos se-
guidores e como pode ser hoje repre-
sentada por nds, em continuidade
com as inGmeras e multiplas feigdes
que assumiu através da histéria.

Entendendo por Jesus de Nazaré,
Jesus na sua realidade existencial,
Schillebeeckx constréi sua cristologia
com base na unidade e tensdo exis-
tentes entre o Jesus de Nazaré e o
Cristo da fé eclesial, ou seja, com base
na consciéncia do abismo epis-
temoldgico existente entre a experi-
éncia vivida e pessoal de Jesus e a
sua expressdo, ou inferpretagdo, con-
signada nos escritos do Novo Testa-
mento.

Para o autor, a ruptura, ou me-
Ihor, a surpreendente distingéc entre
o Jesus da histdria e o Cristo da fé
tem seu fundamento nos textos do
Novo Testamento e a figura histérica
de Jesus de Nazaré ndo é inteiramen-
te homogénea com sua identidade.
“As pesquisas histdricas esclarecem
que ndo existe continuidade plena
entre o Jesus da histéria e o Cristo da
fé. De outra parte, a confirmacdo da
identidade entre Jesus e o Cristo
querigmdtico é tese fundamental do
Novo Testamento” {p. 145). Conse-
qlientemente, as vdrias interpretagGes
de Jesus que se sucedem e se sucede-
rdo no decurso da histdria, sdo pos-
siveis, vdlidas e até necessdrias.

A continuidade eclesial de ordem
pneumdtica, como sugere a prépria



estrutura do Novo Testamento, asse-
gura a unidade entre o Jesus terrenc
¢ 0 Cristo da fé. “Os autores do Nove
Testamento pdem nos ldbios de Je-
sus muitas palavras que historica-
mente ndo foram pronunciadas por
ele. O que Jesus disse e fez, aplicam
criativamente, em outro contexto, a
novas situagdes que Jesus ndo conhe-
cia nem podia conhecer, em sua vida
palestinense. Assim agiram e com
razaop, porque estavam persuadidos
de que Jesus, segundo a convicgio
da fé cristd, fol acolhido depois da
morte junto ac Pai, donde envia seu
Espirito, falando ele préprio atual-
mente a crentes que vivem em con-
textos bem diferentes da situacdo
especifica bastante determinada, con-
tinua a ter importdncia em oufras
situagBes igualmente especificas, e
sendo assim, também hoje” (p. 147).

Schillebeeckx ressalta ¢ teocen-
trismo da mensagem e do caminho
de Jesus: O Reino de Deus, a palavra
chave da mensagem de Jesus, € ex-
pressdo biblica para designar o ser
de Deus. Toda a vida de Jesus €
salvadora, € uma manifestacio do
que Deus € para os seres humanos.
Jesus é Deus agindo historicamente.
O que Jesus disse e fez Jevou a ver
nele a salvagio decisiva vinda de
Deus e suscita a pergunta: quem ¢
este homem? Qual sua relagio com
Deus? Qual a relagio de Deus para
com ele?

Nio podemos separar a morte de
Jesus de sua vida, nem sua ressurrei-
¢do do seu caminho de vida e de
morte. Causada pela rejeicio dos
humanos, a morte de Jesus é pura
negatividade, mas Deus a assurniu no
seu designio de misericérdia, confe-
rindo-lhe um sentido salvifico. No
caminho da vida, da morte e da res-
surreigdo de Jesus, Deus e Jesus ad-
quirem para nés forga prépria criti-
ca, predutiva e libertadora. “E o

Evangelho ndo € sé boa noticia de
Jesus, mas também sobre o Deus de
Jesus, o Criador do céu e da terra, o
Deus de todos as homens”(p. 174).

Os capitulos quarto e quinto sdo
dedicados a eclesiologia. O autor
apresenta uma eclesiologia realista do
que tem sido e € a comunidade cristd
na histdria, seguida de uma discus-
sdo sobre o futuro da Igreja, numa
cultura cada vez mais preocupada
com o futuro, sob o dngulo do meio
ambiente.

Partindo de uma perspectiva his-
torica, analisa o mistério da Igreja
segundo a perspectiva do Concilio
Vaticano II. A Igreja como comuni-
dade de salvagdo e como instituigdo
salvifica deverd sempre se renovar
pela forga do Espirito: Eeclesia semper
purificanda. Por outro lado, a afirma-
¢do Ecclesia indefectibilis deve ser in-
terpretada ndo como uma proprieda-
de estdtica. E uma indefectibilitas no
seio da fraqueza em que a graga de
Deus triunfa, “em e através da per-
manente renovagdo na fé, na espe-
ranga e no amor” (p. 251).

O autor chama a atengdo para 0s
abusos legitimados pelo apelo ideo-
légico ao conceito de “igreja como
mistério” e fundados “em teimosos
equivocos dualistas”. A lIgreja de Je-
sus Cristo, como toda a comunidade,
jamais vive num vécuo sécio-histéri-
co e politico-cultural. A comunidade
Igreja ou se defende contra o ambi-
ente do mundo que a cerca, ou nele
se insere de maneira critica ou ndo-
critica, seja por motivos evangélicos
ou pastorais, seja por motivos ideo-
I6gicos” (p. 267).

A Igreja estd toda ela sujeita &
Palavra de Deus e o Espirite Santo é
a origem e o fundamento de sua
autoridade. Por fim, levanta a gran-
de questao: A Igreja ainda tem futu-
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ro? A resposta € categérica. A Igreja
terd futuro se souber eliminar todo
tipo de supranaturalismo e dualismo,
sern reduzir a salvagdo  esfera mera-
mente espiritual; se ndo se encapsular
e se introverter em si mesma; se sou-
ber sair de si e voltar-se para o outro:
a0s homens no mundo. Esta solidari-
edade mutua entre 0s homens e 50-
bretudo com os pobres e com o outro
deve extender-se até o aspecto cés-
mico da redengdo e da liberdade cris-
ta.

A obra Histdria Humana: revelacdo
de Deus tem como eixo fundamental

o mistério da mdtua relagdo entre o
Deus vivo e os seres humanos que
vivem por ele e nele. Representa um
fecundo amadurecimento do seu au-
tor na reflexdo cristolégica. E tam-
bém um profundo testemunho de
fé de um tedlogo consciente da gran-
de tradi¢do catdlica e, a0 mesmo
tempo, sensivel & realidade histdria
e criativo na busca de caminhos
novos para compreender a pessoa e
o projeto de Jesus Cristo.

Vera Bombonatto

éISER, Eugen, Prondstico de la fe. Orientacidn para la época postsecularizada.
Tradugdo (do alemdo) Claudio Gancho. Barcelona: Herder, 1994. 525

pp, 22 x 14 cm. ISBN 84-254-1826-7.

A crise atual que a fé atravessa
s6 pode ser entendida em profundi-
dade em consondncia com a crise
generalizada que perpassa a cultura
moderna/pds-moderna ocidental. A
paisagem espiritual da atualidade
exibe uma imagem de confusio,
marcada por paradoxos. Enquanto o
saber técnico-cientifico alcanga niveis
dantes inimagindveis, os propagan-
distas da consciéncia “holistica” pro-
nunciam-se a favor do entrelacamen-
to de todas as formas mentais. Em
termos religiosos, prepondera a sen-
sacdo de derrotismo, i.é., a fé ndo re-
presenta mais a possibilidade e o
estimulo a autocomunicagio dialdgi-
ca e operativa com o homem ho-
dierno, nem é“capaz de configurar a
vida e o futuro” (p.16). Essa proble-
midtica faz-se sentir de forma aguda
no interior da Igreja. Nota-se uma
discrepancia abissal entre a intencio-
nalidade dos discursos oficiais da
hierarquia ¢ as expectativas dos fiéis.
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Decididamente a obra de grande
tolego especulativo de Biser represen-
ta o esforgo tithnico de “dar razdes &
esperanga” {1Pe 3,15) no interior do
mundo cultural marcado pelo
pluralismo sécio-cultural, “desencan-
tado” e embalado pela fragmentagéo
do saber técnico-cientifico. Estd sub-
dividida em trés grande partes;

Na primeira parte, para compre-
ender a génese da cultura hodierna,
o A. analisa o fenémeno da pés-se-
cularizagdo. Tal empreendimento é
levado a cabo & luz das investigacGes
de renomados intérpretes desse final
de época. R, Guardini vé no advento
da modernidade a crenga revolucio-
ndria no autonomismo. O homem
ficou prisioneiro de “sua vontade de
poder” (Nietzsche). Diagnostica que
subjaz na idade moderna a “violagdo
do direito” (p.31). N&o estaria aqui a
semente da antecipagio do esquema
mental da pdés-modernidade?




Lyotard estabelece uma equivaléncia:
se o discurso da ilustracio sustenta-
va-se pelos principios do progresso e
da emancipagio da humanidade, o
discurso pés-moderno vive do impul-
so da decadéncia desses principios.
Em lugar da divida metddica (Des-
cartes) surge a divida sobre o0 méto-
do (Kolakowski). M. Lowith, que in-
vestiga o3 pressupostos teolégicos da
filosofia da histéria, conclui que a
alianga entre técnica e ciéncia provo-
cou um desmantelamento progressi-
vo do elemento profético na socieda-
de e com ele a explicagdo de tudo o
que até entdo era venerado. Entretan-
to, o préprio Lowith constata o mal-
estar resultante da racionalidade ins-
trumental: o progresso ¢ em si mes-
mo desmedido e insacidvel. O pensa-
dor Gogarten entende que a seculari-
zagdo € conseqiiéncia necesséria e le-
gitima da fé cristdi. O processo
secularizador nio representa nenhu-
ma injustica a fé crista, pois se inscre-
ve no interior do ato redentor de
Cristo. Blumenberg, considerado um
tedrico mais avangado com Liible,
afirma que sustentar o processo
secularizador como derivado das
rajzes cristds enfraqueceria a prova
de sua legitimidade. Além de buscar
e examinar os pressupostos filoséfi-
co-teoldgicos da secularizagio, Biser
ainda incursiona pelos vastos campos
da Sagrada Escritura e da Tradigdo
da Igreja (Patristica) para resgatar a
idéia de “recapitulagdo”.

Biser conclui que, “independente-
mente das condigbes sécio-culturais
mutantes, a fé deve autocompre-
ender-se como movimento interno
que persegue seu aperfeigoamen-
to”(107) e, como tal, comporta a
mudanga de perspectivas, sem colo-
car em cheque o nicleo da revelagio
cristd. As transformagdes das idéias
“refletern a mudanga histérica da (87
(108) que, por sua vez, reflete o acon-

tecer religioso de uma época.

Na segunda parte {(diagnéstico),
0 A. examina de modo percuciente, a
“crise da mediagdo”. Constata que
“apoderou-se dos fiis uma espécie
de afasia que praticamente faz desa-
parecer por completa o elemento re-
ligioso do vocabuldrio corrente” (181).
“Surge uma nova geragdo, sem
maquiagermn nem pecado” (192). Fala-
se em “patologia da fé” (174). O espi-
rito secularista apenas tolera a reli-
gido, empurrando-a para nichos se-
cunddrios. O problerna € complexo e
sério. De forma ousada, Biser diag-
nostica que o motivo determinante do
desconcertante cendrio eclesial reside
na estruturagdo do processo comuni-
cativo intra-eclesial. Na verdade, a
crise que perpassa a Igreja atual é
“estrutural e metodoldgica” (252). O
magistério se arvora em ser o Gnico
intérprete da “palavra” enquanto que
os fiéis, inclusive seus pastores, sio
obrigados a acatar “ordens” em si-
léncio e a “obedecer” 4 Igreja. Nao
obstante as magzelas intra-eclesidsticas,
Biser também vé a situagdo depres-
siva do homem hodierne: tédio, va-
zio existencial, soliddo. O homem
eclesial do nosso tempo se sente ludi-
briado. Percebe que o que as autori-
dades eclesidsticas recomendam com
irritante insisténcia sdo prescrigbes
normativas, referidas especiaimente
a0 campo moral e matrimonial, na
maioria das vezes contraditérias e
insustentdveis. Biser detecta que o
epicentro da crise que afeta a Igreja
estd no acentuado desencontro entre
hierarquia e base, i.é., na falta de
convergéncia entre as declaragdes do
Magistério e as expectativas dos fiéis.
Hoje qualquer tipo de controle social
encontra-se em franco declinio. No
meio eclesial as pessoas tornam-se
ainda mais alérgicas. Outro aspecto
da crise enaltecido por Biser, e que
afeta tanto o campo eclesial como o
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seu entorno, é a “situagio depressiva
do homem atual, que se manifesta no
tédio do viver e no mal humor exis-
tencial” (183). Nesse sentido, as teo-
rias modernas da fé atestam que a
verdadeira antitese da fé ndo é a in-
credulidade, mas o medo. E 0 medo
¢é sintoma de “enfermidade”
(Kierkegaard).

Biser aponta algumas conseqiién-
cias do que ele chama de “déficit
kerigmadtico” (214): o distanciamento
entre a diregdo eclesidstica ¢ o povo
fiel produz “desconfianga e aliena-
cio” (245). Biser fala também em
trivializago da fé, que se manifesta
na tentativa de reduzir a paternida-
de de Deus a dimensdo da qualidade
sexual. Reconhece que a “frialdade
emocional” e o rubricismo da liturgia
contribuem decisivamente para a
migragdo silenciosa dos fiéis a outros
universos de significagdo (272).
Aponta a electronic church como a
forma mais crassa de trivializacao,
onde tudo € transformado em show.
Outra consegiiéneia € o fundamen-
talismo religioso. Com a inseguranga
produzida pelo pluralismo sécio-cul-
tural e pelo liberalismo econdémico, o
irritado fiel se vé obrigado a subme-
ter-se A fé de obediéncia e 3 autori-
dade eclesidstica. O leitor fundamen-
talista procura encontrar na Biblia a
confirmagdo do que “jd sabe de ante-
mio” e ndo se corrige das opinides
pré-concebidas. A irrupgdo de
pseudo-religifes € outra evidéncia da
crise cultural. A New Age € a expres-
sao mais acabada dessa busca.
Propugna irradiar a consciéncia
holistica e unificadora das perspecti-
vag individuais face &s maltiplas con-
quistas do saber técnico-cientifico em
sua fragmentariedade. Sem falar do
culto & personalidade, da confusio
reinante entre a compreensio da res-
surrei¢do e as idéias reencarna-
cionistas...
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No entanto, hd esperanca. Biser
vé o Concflio Vaticano II como o
“grande acontecimento inspirador da
mais recente historia da Igreja” (205).
Na avaliagdo do A., com o Concilio a
Igreja alcangou contemporaneidade
com a marcha de sua prépria histd-
ria operacional. Proclamou-se o did-
logo como o dunico principio
sustentador da convivéncia humana.
Mais. Nao se deteve em declara¢bes
doutrinais, mas seu escopo singular
foi o de suscitar um espirito novo.
Tomou-se consciéncia de que a mera
recepgdo silenciosa teria que ser su-
plantada pela posigio dialdgica. Tor-
nou-se patente que na Igreja nao
pode haver passividade, porque to-
dos sdo parceiros da pratica dialogal.
Biser observa ainda que o conceito
de revelagdo assumido pelo Concilio
estd em plena sintonia com as aspi-
ragdes dos fiéis: Deus se comunica
na palavra e na vida de Jesus, e 0
realiza de modo a fazer desaparecer
da alma a dor do tédio e as sombras
do medo. Entretanto, conternporaniza
sua apreciagdo ao Vaticano II: "pres-
cindindo de algumas declaragbes
doutrinais, as expectativas do Conci-
lio ndo se cumpriram” (214).

Feito o diagnéstico da crise, Biser
se aventura a propor uma Terapia,
que ¢ a terceira parte da obra. Se a
expectativa crente atual € ditada pela
crise existencial do homem, “a tarefa
da fé é despertar a confianga origind-
ria que a psicologia moderna apre-
senta como condigio indispensdvel a
vida sauddvel” {(306). A eficdcia da
transmissdo da fé “se d4 na qualida-
de do autotestemunho sugestive que
dispensa as palavras” (309). O mais
compreensivel da linguagem da fé
ndo € a palavra em si, mas o que ndo
pode ser dito: “somos movidos pela
fé, ndo educados a f&” (318).

A fé consiste em reencontrar-se
com Cristo e deixar-se tomar pela sua



incompardvel solicitude. A barreira
que € preciso superar € o dissenso
entre os conceitos: “Cristo que vive”
(mestre interior) e Magistério eclesi-
dstico que esgrime a pretensdo de que
a fé do povo necessita do “dirigismo”
estrutural. A figura do mestre interi-
or propugnada por Biser é a forma
de experiéncia em que o Cristo vivo
entra na consciéncia subjetiva daque-
le que cré. O mestre interior elimina
a distdncia que brota das piedades
heterdnomas. Em oposicio a teolo-
gia atual, que se submeteu ao pro-
cesso de auto-superagio para recons-
truir o que o processo de depuragio
cientifica desmantelou, Biser propde
a “Teologia advinitdria” (TA) ndo s6
como possibilidade concreta de su-
peraciio da barreira linglistica entre
¢ magistério e 0 povo eclesial, mas
também como necessidade de resta-
belecer a sincronia entre a marcha
historica da fé e os desafios oriundos
do mundo pds-secularizado. Na gé-
nese da TA estd o paradigma paulino
da “sabedoria da cruz”. Se a crise
atual, que vive a Igreja, deriva da
inadequagao entre o discurso oficial
e as expectativas da base, Biser pro-
poe o resgate da mistica, fazendo eco
aoc que K. Rahner preconizava: “o
cristdo do futuro serd mistico, ou nio
serd”. Categorias como “mistica”,
“amigo”, “filiagdo divina”, “experi-
éncia” tomam-se o Leimotiv impera-
tivo para a constituigio de um dis-
curso inteligivel e crivel no contexto
da sociedade pés-secularizada. A
exigéncia elementar que se impde
para superar o déficit entre hierar-
quia e “povo de Deus” é a de estru-
turas rnais transparentes e humanas.
O didlogo deve “ser elevado a prin-
cipio da convivéncia intra-eclesial”
(456). A relagdo entre magistério e
investigacdo teol6gica também deve
adquirir formas mais transparentes e
consentdneas d consciéncia da época.
Biser afirma: “o futuro da fé ndo se

dard sob o signo da submissdo inte-
lectual, mas do conhecimento com-
partilhado do mistéric divino que se
autocomunicou a todos” (467). A
transmissdo da {é baseada na concep-
¢do tedrico-instrutiva da revelagio
cede lugar a concepgio tedrico-comu-
nicativa, dando énfase & dimensio
experencial da fé: “dé-me a experién-
cia e crerei”(215).

Indubitavelmente a densidade
especulativa e a erudi¢dc de Biser é
invejdvel. Para compreender o fend-
meno da secularizagdc e da pés-se-
cularizagio dialoga com maestria e
versatilidade com inimeros pensado-
res — R. Guardini, Lyotard, M.
Lowith, Gogarten, Blumenberg,
Kierkegaard, Nietzsche, ]. Mackie, K.
Rahner.. — e se move em vdrios
campos do saber (filosofia, psicologia,
teclogia, eclesiologia, hist6ria da Igre-
ja...). Depreende-se da obra, portan-
to, ndo s6 originalidade e profundi-
dade, mas ousadia e busca sincera e
atualizada da fides quaerens
intellectum. Talvez o grande limite
da obra seja o fato de ser totalmente
situada no universo sécio-cultural

" centro-europeu. Neste sentido, poder-

se-ia encetar algumas questdes: qual
€ o estatuto epistemoldgico da Teolo-
gia Advinitdria? Os pressupostos da
leitura epocal néo estariam nos pres-
supostos pessimistas do existen-
cialismo de Kierkegaard, e a realiza-
¢do da fé reduzida a subjetividade?
A dimensido da eclesialidade da fé
aparece pouco explicitada. No entan-
to apostrofa Biser: “a Igreja serd uma
presenga positiva no novo milénio se
congeguir renovar nos fiéis o primiti-
vo entusiasmo cristido por Jesus que
continua atuando na histéria” (469).

Roberto Jerdnimo Gottardo
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Helmuth Weber, professor de
Teologia moral em Tréveris (Alema-
nha), nos brinda, através desta tradu-
¢80 espanhola, com uma obra corajo-
sa, clara, aberta e segura dos contefi-
dos essenciais da Moral. Pretende ser
um tratado de Moral fundamental,
construido sobre a polaridade dia-
lética presente em qualquer reflexdo
ética: exigéncias colocadas pela moral
(objetividade moral) e respostas a dar
pelo sujeito moral (subjetividade mo-
ral). Para a explicitagdo destas polari-
dades, o autor aborda todas as ques-
tdes discutidas atualmente no campo
da Teologia moral. Sabe pér o estado
da questdo e usar de uma maneira
clara e criativa 0s elementos jd adqui-
ridos pela reflexdo ética atual. Conhe-
ce profundamente as tendéncias e
idéias centrais da moral renovada. E
corajoso e seguro ao dar pistas de
solugdio e abrir caminho para ques-
toes intrincadas. A linha de exposi-
¢d30 do Tratado € extremamente clara
e logica.

O capitulo primeiro aberda o fun-
damento biblico das exigéncias mo-
rais. Apresenta o ethos e a ética do
Antigo e do Novo Testamento. Quan-
to ao antigo, alude ao ethos da lei, dos
profetas e da sabedoria. Quanto ao
novo, explicita a ética de Jesus e a de
Paulo. O préprio uso da palavra
“ethos” para referir-se 4 moral da
Torak, dos profetas e dos sabios, e
“ética” para reportar-se as exigéncias
maorais postas por Jesus e aplicadas
por Paulo, aponta para a diferenga de
impostagdo moral por parte do Anti-
go e Nove Testamento. A moral
veterotestamentdria estd mais interes-
sada nas conseqiiéncias dos atos ex-
ternos, e a neotestamentdria olha mais
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para as atitudes internas que moti-
vam a agdo. Na explicitacio da Ftica
paulina causa estranheza que o autor
néo se refira e ndo tome em conside-
ragao uma categoria ética essencial; o
dokimdzein. O principio prético cen-
tral para Paulo & Procurai discernir o
que € agraddvel ao Senhor (Ef 5, 10); ...a
fim de poderdes discernir o que mais con-
vem... (F1 1, 10).

O capitulo segundo explicita o
modo de apresentar e justificar a
exigéncia moral. Os termos que ex-
primem esta exigéncia podem ser
mandamento, dever, virtude, lei, nor-
ma. Cada um deles tem a sua histé-
ria, 05 seus pressupostos, suas vanta-
gens e desvantagens em apontar para
o que € exigido. Para justificar a exi-
géncia moral existe o caminho cldssi-
co da lei natural e o intento de solu-
cdo através da ética de situagdo. As
duas vias tiveram os seus percalgos
nas tiltimas décadas por razdes diver-
sas e contrdrias. Passaram por um
processo de elucidagdo, que deixou
uma histdria de efeitos positiva para
a moral. As normas recolhem e apre-
sentam a exigéneia moral. Ao serem
aplicadas, elas podem receber uma
fundamenta¢io deontoldgica ou
teleclégica. O autor inclina-se pela
segunda, consciente dos seus limites
mas convencido da sua pertinéncia
ética. O autor explicita muito bem em
que sentido o bem da pessoa & o cri-
tério essencial da moral.

O capitulo terceiro aborda a per-
cepgio da exigéncia moral na cons-
ciéncia. Trata-se de uma exposigio
sobre a consciéncia moral, tendo como
referéncia o contetido, o compromis-
80 e a vivéncia da consciéncia. Traz a



luz as contribuicdes da psicologia
profunda de Freud e Jung para a
compreensdo da consciéncia e, ao
mesmo tempo, chama a atengio para
as suas limitagdes. Extrai o conceito
biblico de consciéncia dos textos e
autores do Antigo € Novo Testamen-
to. Acompanha a evolugio do con-
ceito desde a Patristica até a Teologia
catélica atual, passando pela
Escoldstica ¢ a Reforma protestante.
Termina tocando o cldssico problema
da formagio da consciéncia quando
existe davida, erro ou deficiéncia.

O capitulo quarto e Oltimo trata
da resposta as exigéncias morais. Ele
divide-se em trés secgdes: elementos
gerais da a¢do moral, resposta nega-
tiva 3 exigéncia moral e resposta
positiva 3 exigéncia moral.

Um dos principais elementos da
agdo moral € a liberdade. Hoje existe,
por um lado, uma maior consciéneia
dos determinismos, e, por outro, uma
maior insisténcia na liberdade. Esta
liberdade ndo se reduz a liberdade
de eleicio, mas € concebida como
autonomia ou como liberdade funda-
mental frente e em meio aos
determinismos. Qutro elemento es-
sencial & compreensdo da agdo moral
¢ a opgdo fundamental ¢ a pré-deci-
s30. O primeiro refere-se ao fato de o
ser humano, ao agir moralmente, se
autoconstruir, porque se assume
como projeto. O segundo alude ao
fato de que toda agdo & devedora de
pré-decisdes, frutos de uma orienta-
¢do prdtica adquirida. Mas a agdo
moral ndo ¢ s6 liberdade e opgdo, ela
¢é atravessada por sentimentos que
influenciam e determinam o modo de
agir. A moral escoldstica deu pouca
atengio a este Gltimo elemento. San-
to Tomds reservou uma boa parte da
sua andlise da agdo humana as pai-
xdes.

A resposta negativa 4 exigéncia
moral identifica-se com o pecado.

Nao € nenhuma novidade constatar
que houve um grande retrocesso na
sensibilidade para o pecado. O autor
procura resgatar as contribui¢des e
apontar os limites da psicologia pro-
funda quando esta analisa ¢ sent-
mento de culpabilidade em autores
como Freud, Jung e Adler. A falta de
uma soteriologia que liberta da cul-
pa, faz com que estas andlises muitas
vezes levern a um beco sem saida. O
pecado € um conceito essencialmen-
te teoldgico. Por isso é importante
explicitar a compreensao biblica, por-
que ela oferece 0 embasamento ¢ a
especificidade teolégica do pecado.
Neste contexto é possivel ver uma
solugao libertadora para a questio da
culpa. O autor aborda mais
longamente duas questdes importan-
tes para a visdo atual: a distingdo
entre os pecados e a dimenséo teold-
gica do pecado. Existe a convicgdo
de que concretamente os pecados sdo
diversos, mas o problema é sobre o
critério a ser usado para distingui-
los. Como entender a distingao entre
pecado mortal e venial, tendo pre-
sente os novos intentos de explica-
¢do? Como explicar a distingdo entre
o pecado “nico” e os “muitos” pe-
cados? A dimensao teolégica procu-
ra mostrar em que sentido o agir
humano negative atinge ou implica
a Deus.

A resposta positiva 4 exigéncia
moral pode manifestar-se como con-
versdo ou perdfo, como ag¢bes mo-
ralmente boas e como atitudes boas
ou virtudes. A conversio exige co-
nhecimento, arrependimento e repa-
rago ou expiagdo para quc se possa
sentir o perddo. O conteudo das agbes
boas é o bem da pessoa. Uma ques-
tao discutida pelo autor, ao tratar das
acoes boas, é a sua necessdria inte-
gridade, tendo presente o cldssico
axioma: bonum ex integra causa, malum
ex quolibet defectu. Fste axioma ndo
pode ser assumido ao pé da letra

403



porque induz a uma mentalidade
rigorista. Nega qualquer imperfeicdo
¢ a sua inevitdvel presenga na agdo
humana. Nio leva em consideragdo
a progressividade. Com relagdo a
virtude, constata-se um retrocesso na
sua aceitabilidade. O conceito de vir-
tude quase desapareceu da lingua-
gem atnal. Ao nivel tedrico existe
uma ressurreicdo da terndtica, cons-
ciente, por um lado, das limitagSes
do conceito, mas, por outro, conven-
cido da sua importincia para o agir
moral. O problemético na virtude é
que ela pode degenerar em hébito
semn espirito, levar a insistir nos mé-
ritos ¢ provocar idéias de remunera-
¢do ¢ sentimentos de soberba. Pode
igualmente defender certas atitudes
como virtuosas, quando, na realida-
de, respondem a interesses de um
grupo dominante. A importincia do
conceito de virtude para o agir mo-
ral estd em duas idéias bdsicas
subjacentes: orientagfio para o bem e
constancia nesta ortentagdo. A virtu-
de aponta para ¢ aspecto pessoal da

élica, porque é uma apropriagio pes-
soal do valor moral. Leva também a
tomar consciéncia, com mais clarida-
de do que com as normas, do aspec-
to progressivo e aberto da moral. O
autor coloca-se na linha dos que pro-
curam resgatar ¢ significado da vir-
tude para o agir.

A obra de H. Weber ¢ um tratado
de moral fundamental, segundo os
pardmetros da moral renovada, que
recolhe, na sua reflexdo, os avangos
da Teologia moral atual. £ um trata-
do cldssico e muito Gtil para o estu-
do da moral, mas, a0 mesmo tempo,
responde aos desafios da situacdo
hodierna. Pode prestar um servigo
inestimdvel para quem lida com pro-
blemas éticos, porque ajuda a
explicitar os conceitos bdsicos e a
justificar a argumentagdo moral. E
uma obra que mereceria uma tradu-
¢do portuguesa.

J. Reque Junges

A obra procura refletir sobre a
ética em tempos poés-modernos,
apontando para as causas de sua cri-
se atual, as antropologias subjacentes
a esta crise e pistas de saida. Para
analisar a época pés-moderna, o au-
tor toma em consideragio Nietzsche,
Heidegger e Wittgenstein,

A visfio de mundo pds-moderna
estd fundada nas seguintes cons-
tatagdes: 1. O declinio da verdade
metafisica e objetiva, porque a verdade
€ interpretagdo e ndo se pode mais
falar de verdade incontrovertivel; 2.,
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O declinio da concepcio metafisica de
sujeito devido ao enfraquecimento da
consciéncia diante das paixbes e o
privilégio desta de intencionar o ver-
dadeiro; 3. O declinio da concepedo do
ser comp fundamento, porque o funda-
mento estabelece-se ao nivel dntico
da multiplicidade; 4. O emergir do
conceito de verdade como ndo es-
ondimento, revelagdo, manifestagio; 5.
O emergir do dar-se do ser come destino
e evento, porque o ser jd ndo € mas se
dd ou, em cutras palavras, o ser acon-
tece, destina-se; 6. A regressio da pro-




cura do fundamento {Grund) termina
no abismo (Abgrund), porque o ser ja
ndo é fundamento e apenas se d4, e
assim se cai no horizonte do nada, o
niilismo.

Destas seis caracteristicas as trés
primeiras sdo negativas e apontam
para a verdadeira causa do espirito
da nossa época: o declinio da verdade,
do sujeito e do ser. Este declinio toma
a forma de um niilismo que se ex-
pressa como nada metafisico (des-
construgio do ser), nada cognoscitivo
{desconstrucdo da verdade) e nads
ético (desconstrugdo de qualquer a
priori, norma ou valor).

Os principios explicativos deste
declinio sdo, segundo o autor, o prin-
cipio da insignificincia, da multiplici-
dade e da exclusividede do presente.

O sentido e o significado ndo
constituem mais problema porque
ndo existe mais relagdo com a reali-
dade. Vive-se um simulacre da reali-
dade e nao existem mais significados
estdveis, porque a realidade ndo é
estdvel. Por isso, 0 que impera € a
insignificdncia.

Existe uma substantivac¢do do
multiplo e a negagio de qualquer
principio ordenador e unificador da
realidade. E o declinio da natureza
da esséncia que o simulacro expri-
me. E o fim do unum ao qual o mil-
tiplo estava subordinado. A realida-
de explicita-se na multiplicidade.

A falta do unum, substincia per-
manente no suceder-se no tempo,
ganha relevo exclusivo o presente. O
simulacro, a imagem atual e transi-
téria, € a verdade como fragmento
do presente. E a desvinculagio da
verdade do seu enraizamento no
passado e da sua ordenagédo ao futu-
TO.

Os dois termos que explicam,
segundo o autor, a cultura pds-mo-

derna € o simulacro e o destino. Simu-
lacro € o devir sem ser; é a imagem
sem substrato, e por isso priva de
permanéncia. O problema é o
radicamento do significado onde ndo
existe onde ancorar-se. O destino, ao
contrdrio, é o ser sem devir; é o
anulamento do tempo. Tudo j4 estd
destinado sob o império da necessi-
dade. O problema ¢ a manutengio
do volitivo ou da liberdade onde
tudo é necessdrio.

A ética nfio temn mais lugar por-
que desaparecem os significados e a
liberdade. Tanto para o simulacro
como para o destino ndo existe igual-
mente 0 problema da salvagdo, por-
que ndo existe nada a salvar, jd que
tudo estd salvo,

Trata-se de duas 16gicas comple-
mentares que o autor descobre na
propria linguagem: o absolutismo sin-
tdtico (destino) e a relatividade semin-
tica (simulacro).

O autor procura estudar a presen-
¢a desta dupla polaridade nos poe-
mas homéricos e no pensamento gre-
go. O simulacro ¢ o destino sdo, para
0s gregos, passos para chegar ao
pensar e agir verdadeiros. O pensa-
mento verdadeiro se atinge na supe-
ragao da evanescéncia do simulacro, e a
moralidade do agir se alcanga na
transposicdo da necessidade do desti-
no. A historia ¢ a superagio do simu-
lacro e do destino.

A pés-modernidade significou
uma revolugdo radical ao nivel da
compreensio do homem, uma pas-
sagem das antropologias da identidade
para as antropologias da diferenca, do
homem-substancia ac homem-in-
essendo. Como solugdo para a crise
atual, o autor propde uma Etica dos
rostos como passagem do homem-si-
mulacro ao homem-rosto.
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As antropologias da identidade
expressavam-se em duas prospec-
tivas: a arqueoldgica e a teleoldgica. Para
a primeira, a verdade do homem est4
no passado. O auténtico ndo é nada
mais que a memdria de uma idade
ruitica passada (Hesiodo). Para a se-
gunda, a verdade do homem estd no
futuro; a historia ¢ a expressde do
caminho progressivo da humanida-
de (Xenéfanes). Nos dois casos a ver-
dade ndo estd no presente, como
pensa a pos-modernidade. Estas an-
tropologias incluem soteriologias cor-
respondentes. Umas privilegiam o
logos, e outras a prdxis. Para as
soteriologias do logos, a salvagao é
dada pelo pensar auténtico que o
homem cultiva em si; a virtude € a
ciéncia; a salvagdo depende da aqui-
sicdo da sabedoria verdadeira. Para
as soteriologias da prdxis, o homem
se autentica ndo no conhecer
contemplativo mas na predugio e na
agao.

Nas antropologias da diferenga
existe uma dissolucgéo da identidade.
O pensamento de Nietzsche é um
cxempio desta dissolugédo. Para ele, o
homem ndo é esséncia estdvel mas
trinsito, constante superagio. O ser
é por esséncia devir, e o devir, que-
rer. O autor apresenta trés formas
desta antropologia da diferenga: o
homem angelico, © homem venusiano e
o homent telemdtico. As trés estdo pre-
sentes na cultura atual e sd0 analisa-
das por diferentes pensadores.

O homem angelico estd presente em
autores como Nietzsche, Vattimo e
Perniola. Ele corresponde & forma
cultural do simulacro. Esta forma tem
as seguintes caracteristicas: 1) A ino-
céncia do devir, que liberta o homem
de toda culpa imputada pelo ser, jd
que o ser ndo ¢ mas torna-se. 2) A
perda da memdria ética provocada pela
reificagdo dos simulacros e a desva-
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lorizagdo dos modelos éticos perma-
nentes, substituides por simulacros
éticos. 3) De tudo isto 0 que fica é a
gestio da imaginagdo, porque a total
desessencializacdo sem residuos de-
semboca na gestio imaginativa dos
simulacros.

Esvaziada a identidade dos sujei-
tos e objetos, tudo transforma-se
numa irredutivel multiplicidade do
aparecer sem ser. Permanece a admi-
nistragao do devir inocente.

O homem venusiano {de Vénus,
deusa do prazer), abordado por De
Sade e Bataille, tem os seguintes tra-
¢os: 1) A predominancia da
intencionalidade corpdren ocasionada
pelo abandono do logos pelo sentir
fisico. Como ndo existe mais medida
para o agir, perrmanece como referén-
cia o sentir emotivo. 2} O erotismo
significa a superagdo da razio que
impde proibigoes. Esta superagio nao
8¢ acontece através da potencia
transgressora da imaginagao, mas
também mediante a violéncia incon-
testdvel da carne. 3) O homem
venusiano que ndo suporta a
intencionalidade do logos e que se
entrega i violéncia da carne, ndo
pode ter outra ética que a ética do
prazer. ) erotismo é o simulacro do
amor.

O homem telemdtico (o0 homem da
comunicagdo a distincia), analisado
por Deleuze e Guattari, apresenta os
seguintes sinais: 1) Substantivagio do
multiplo, devido & ndo converti-
bilidade do ente ao uno. 2} A insigni-
ficdncia, que é o correlato ébvio da
desarficulagio que o multiplo pro-
duz. 3) A substantivacio do malti-
plo e a insignificAncia levam ao
experimenttalismo elico, que se rege pelo
principio: tudo € possivel. A conscién-
cia identifica-se com a experimenta-
¢ao da vida. O imperativo categdrico
é: experintenta.




A estas antropologias do simula-
cro, o autor propde uma ética dos
rostos, fundada emn antropologias
hermenéuticas. Estas procuram res-
ponder & desessencializagdo e a
simulacridade com a necessidade de
corjugar identidade e diferenca; su-
peram a recessdo do sentido com a
irredutibilidade do significado ao
dado e a necessdria conjugagido entre
verdade e interpretagdo. As correla-
¢oes de identidade e diferenca, e de
verdade e interpretagio permitem
afrontar o terceiro problema, especi-
ficamente ético, relativo ao valor.
Responde & multiplicidade de ima-
gens da realidade, geridas pela ima-
ginagdo, e das quais ndo existe um
denominador comum. Neste contex-
to niio é possivel uma ética, e por isso
impde-se a necessidade de introduzir
a questdo do valor na sua impres-
cindibilidade, universalidade e natu-
reza.

Esta ética deve ter uma forma
eminentemente narrativa. O autor
analisa alguns exemplos de ética nar-
rativa como, por exemplo, M. Cacciari
€ S. Quinzio. Por fim coloca-se a per-
gunta: o que deve ser narrado? A
resposta ¢ peremptdria: se o ocidente
construiu o eu como pura identidade
de si consigo mesmo (Fichte), e se hoje

assistimos & destruicdo deste eu
(Stirner), estragalhado na diferenca,
o novum, o more humano, é dado pela
“proximidade”, na qual a identidade
e a diferenga sdo assumidos no sen-
tido positivo. O pensamento de Buber
¢ a explicitagao desta “proximidade”,
ao elaborar uma antropologia da re-
lagdo. Levinas continua esta perspec-
tiva dando uma fundamentagio
ontolégica a inter-refagdo. Proximida-
de € assim a presenga vivente de um
sujeito ao outro, é a fraternidade
incindivel, a convocagio irrecusdvel.
O préximo me convoca antes que o
designe. Este modo de o préximo
manifestar-se estd expressa no rosto.

A obra de Scilironi é uma andlise
significativa da cultura e da conse-
giiente antropologia subjacente a pés-
modernidade e de suas implicaghes
para a ética. E uma leitura que ajuda
a iluminar e a entender o momento
que estamos vivendo. Quando cons-
iréi uma saida, propondo uma ética
dos rostos, ndo aparece a mesma cla-
reza e incisividade da andlise da si-
tuagdo atual. A proposta €
iluminadora, mas fica aquém dos
desafios apantados pela investigacdo
sobre a pds-modernidade.

J. R. Junges

A. NELLO FIGA, Teorema de la opcidn fundémenml. Bases para su
adecuada utilizacién en Teologia Moral. Roma: Ed. Pontificia Universitd
Gregoriana, 1995. 380 pp., 24 X 17 cm. Colegdo: Tesi Gregoriana: Serie

Teologica, 1. ISBN 88-7652-681-1

Trata-se de uma tese de douto-
ramento em Teologia Moral, orienta-
da pelo Prof. Klaus Demmer e de-
fendida na Pontificia Universidade
Gregoriana. Analisa os principais
autores que fizeram uso da categoria

de opgdo fundamental, as fontes que
deram origem a esta compreensio do
agir moral, as intervengbes do ma-
gistério que procuram avaliar a sua
utilizagdo e, finalmente, apresenta as
bases para sua adequada compreen-
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sdo, em forma de vinte e quatro te-
ses, que apontam os critérios para o
seu uso apropriado no ambite da
Teclogia moral. Esta obra representa
um ponto de chegada do caminho
percorride por esta categoria, e de
consulta indispensdvel para quem
queira, de agora em diante, compre-
ender adequadamente e utilizar apro-
priadamente a opgdo fundamental no
campo da Teologia moral.

O autor, seguindo uma intuigdo
do orientador K. Demmer, designa a
opgdo fundamental de teorema. Esta
designagdo significa que a opgdo
fundamental é um principico sufici-
entemente justificado, a partir do qual
e desde cuja dtica podem desenvol-
ver-se reflexdes sucessivas nele
implicadas. Neste sentido, a op¢io
fundamental aparece como um eixo
estruturador da compreensao teold-
gico-moral do dinamismo moral do
agir humano, do qual jd nio se pode
prescindir. Por isso representa um
novo paradigma da reflexdo teolégi-
co-moral, que jd adquiriu certa ma-
turidade epistemoldgica, consciente
dos seus limites, mas, por outro lado,
convencido da sua necessdria utiliza-
¢do no sentido de ressaltar a interagio
entre a pessoa e 0 ato moral no dina-
mismo do agir. Assim se supera uma
visdo atomizada, que ndo faz jus a
unidade da pessoa no seu agir.

O capitulo primeiro apresenta
uma andlise das aproximagdes ao
conceito de opgio fundamental. Re-
fere-se aos autores que mais explici-
tamente utilizaram este conceito em
suas reflexdes morais. Toma em con-
sideragdo os seguintes pensadores: E.
Chiavacci, J. B. Libanio, S. Dianich,
D. Capone, |. Fuchs, B. Haring, F.
Herrdez, M. Vidal, Ph. Dethaye e D.
Tettamanzi. A andlise procura apon-
tar a contribuigiio destes autores para
a compreensio da opgdo fundamen-
tal e suas respectivas insuficiéncias e
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limites. Nota-se a passagem de uma
concepgdo da opgdo fundamental
como ato subsistente em si mesmo,
para uma sempre maior percepgao
como autodeterminagio da pessoa
como um todo frente a Deus, ou
come um substrato de implicagdo
pessoal nos atos profundos. Nos pri-
meiros autores estava presente esta
visdo insuficiente como um ato par-
ticular de assungdo pessoal, mas, aos
poucos, foi emergindo uma compre-
ensdo mais adequada como substrato
orientador. Os dois ultimos autores,
embora aceitando o significado pro-
fundo da opgdo fundamental, levan-
taram uma série de questionamentos
quanto a sua utilizagio em diversos
moralistas que, segundo eles, negam
elementos fundamentais da antro-
pologia moral crista.

O capitulo segunde procura
explicitar o contexto de origem do
conceito de opgao fundamental. As
primeiras intuigbes encontram-se em
E. Hugueny (1905), que trata da ques-
tao do despertar do sentido moral na
pessoa; em P, Claeys-Bouuaert (1921),
que aborda a questio da salvagio dos
ndo crentes e do ateismo aparente;
em [*. Tiberghien (1934), que retoma
a questdo do ateismo aparente e do
conhecimento requerido para a justi-
ficagdo. Uma alusdo mais explicita
encontra-se em ]. Maritain (1947), ao
expor a dialética imanente ao ato
moral e o conhecimento pré-
conceptual de Deus implicado no ato
primeiro de liberdade. Um tratamen-
to mais elaborado aparece, pela pri-
meira vez, em P. Fransen (1957), que,
aproveitando as contribuig¢des de
Rahner ¢ Blondel, elucida a presenga
da gra¢a na opgdo fundamental e
aponta para as pautas de uma psico-
logia da graga, Na mesma perspecti-
va de Fransen estao M. Flick e Z.
Alszeghy (1960), que j& partem de urn
conceito mais claro e explicito de
opcdo fundamental. Temos ainda a




intervengio de R. Robidoux (1962),
que retoma as implicagbes psicoteo-
légicas do primeiro ato do homem.

O contexto de origem do conceito
de opgao fundamental néo é a Teolo-
gia moral mas a Teologia dogmdtica.
O centro de atengio era a questao da
justificagio dos ndo batizados. O in-
teresse era elaborar uma psicologia da
graga que conseguisse explicar mais
apropriadamente a salvagio dos pa-
gios sem pecado mortal e das crian-
¢as sem batismo sem recorrer ao prin-
cipio inadequade do limbo. Posteri-
ormente o conceito foi introduzido no
dmbito da Teologia moral, onde rece-
beu novoes aportes.

O capitulo terceiro expde as inter~
vengdes do Magistério sobre o uso e
a aplicagao do conceito de opgio fun-
damental: a Declaragio da Congrega-
¢do para a Doutrina da Fé, Persona
Humana {(1975); a Exortagdo apostéli-
ca pds-sinodal de [odo Paulo II,
Reconciliatio et Paenitentia (1984); a
Carta Enciclica de Jodo Paulo II,
Veritatis Splendor (1993). Nota-se um
crescimento na importincia e no peso
das trés interven¢des: Declaracao,
Exorta¢do e Enciclica. Uma leitura
desatenta pode dar a entender que o
Magistério praticamente condene o
uso deste conceito principalmente nas
manifestagdes de Jodo Paulo Il. O
autor faz uma hermenéutica acurada
dos textos e chega a conclusdo opos-
ta. Tendo presente e procurando su-
perar algumas insuficiéncias aponta-
das pelo Magistério, opgdo funda-
mental é necessdria para uma com-
preensdo mais profunda da morali-
dade do agir humano e do modo
como Deus estd implicado neste agir.
As reticéncias ao conceito dizem res-
peito dquelas concepedes que compre-
endem a opgdo fundamental como
um ato subsistente em si mesmo, ou
como algo isolado dos atos particula-
res. A preocupacdo primerdial do

magistério é quanto as suas implica-
¢des na compreensio de pecado
mortal, reduzindo-o a uma simples
orientagdo desligada da concregdo
particular. ortanto as criticas ndo séo
ao conceito de opg¢do fundamental,
mas a certas concepgdes deste.

O capitulo quarto e Gitimo desen-
volve vinte quatro teses que
explicitam o teorema da opgéo fun-
damental. Estas teses dizem respeito
aos seguintes pontos: o termo e con-
ceito de opgdo fundamental; alguns
pressupostos do conceito; opgao fun-
damental e pessoa; opgao fundamen-
tal e histéria pessoal da salvagao;
op¢do fundamental e ato moral; op-
<40 fundamental e pecado.

Nestas teses, a opgdo fundamen-
tal é compreendida como a autode-
terminagio da pessoa como um todo
frente a Deus, Com ela inicia a vida
moral e determina-se a personalida-
de moral do sujeito. Subsiste nos atos
particulares e d4 sentido a eles. Néo
quaisquer atos periféricos, mas aque-
les nos quais a pessoa se revela em
profundidade, ou que sdo wmna me-
diagdo da liberdade fundamental. Na
op¢do fundamental a pessoa deter-
mina-se implicita ou explicitamente
diante de Deus porque sempre esta-
rd diante de um absoluto, identifica-
do, em altima andlise, com ¢ bem.
Neste sentido, ¢ através da opgdo
fundamental que a pessoa se decide
diante de Deus, e conseqiientemente
se salva ou se condena. Por isso, 0
pecado em sentide pleno, isto &, o
pecado mortal acontece num ato par-
ticular, expressde da opgio funda-
mental que recusa ¢ bem absolute
personalizado explicita ou implicita-
mente em Deus. Nesta negagio estd
implicada geralmente matéria grave.
Contudo, pode acontecer que a pes-
soa se autodetermine negativamente
frente a Deus em matéria moralmen-
te leve, ou também nao se determine




em profundidade num ato no qual
esta implicada matéria grave. Tradi-
cionalmente a moral referia-se a este
segundo caso falando das exigéncias
de pleno conhecimento e consenti-
mento deliberado. Portanto um ato
adquire maior ou menor moralidade
quanto mais estd implicada a pessoa
como um todo, ou, em outras pala-
vras, quanto mais este ato € uma
expressdo da opgao fundamental.

A tese vinte quatro apresenta a
sintese da concepgdo do autor com
respeito ao teorema da opgdo funda-
mental: O conceito de opgio fundamen-
tal represenfa um nove paradigma de
reflexdo teoldgico-moral, que indica a
necessdria consideragio da interagdo en-
tre a pessoa e o ato moral, entre a dind-
mica do sujeito e a variagdo e seqiiéncia
de suas decisdes concretas, na determi-
nagdo da moralidade (p. 337). A opgéo
fundamental ndo é puro conceito a
mais para enriquecer a Teologia
moral, mas representa um novo

paradigma de reflexdo moral. A apli-
cacao da categoria de paradigma é de
grande significado, porque aponta
para um principio organizador e
inspirador de todo discurso ético.
Representa para a moral renovada o
que a lei natural representou para a
moral escoldstica.

Na conclusdo, ¢ autor aponta,
com acerto, para dois desafios para
a compreensio da opgao fundamen-
tal: encontrar uma mais aprofundada
fundamentagao biblica, e superar a
dependéncia do conceito da filosofia
transcendental ¢ da metafisica
neoctomista para encarnar-se em ou-
tras perspectivas filoséficas e antro-
polégicas. Somente assim a opgdo
fundamental poderia apresentar-se
verdadeiramente como um novo
paradigma de reflexdo moral.

J. R. Junges

A. TOURAINE, Critica da Modernidade. Tradugio (do francés) Elia
Ferreira Edel. Petrépolis: Vozes, 1994, 431 PP 23 x 158 cm. ISBN 85-

326-1164-8

A. Touraine, renomado socidlogo
francés com abundante obra de mui-
to valor, empreende uma critica a
modernidade em dois momentos,
Num primeiro momnento, expde o que
ele chama de concepcio cldssica da
modernidade, para em seguida con-
trapor-se a prépria.

A concepgio cldssica vé a metade
da modernidade, a saber, considera-
a a partir da eficicia da racicnalidade
instrumental, da libertagdo do pen-
samento racional, e desconhece a
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emergéncia do sujeito humano como
liberdade e criagdo. Depois de expor
a posigdo cldssica, mostrando a
modemidade nos seus dois momen-
tos de triunfo e de crise, explicita sua
propria leitura da modernidade, de-
dicando virios capitulos ao nascimen-
to do sujeito. 56 existe modernidade
pela interagao crescente entre o sujei-
to e a razdo. O drama da nossa
modernidade € que ela se desenvol-
veu lutando contra a metade dela
mesma, lutando contra o sujeito em
nome da ciéncia.




O triunfo da modernidade
racionalista reprimiu tudo o que pa-
recia resistir ao triunfo da razio. Ao
interrogar-se sobre a natureza da
meoedernidade e sobre o seu nascimen-
to, ndo se pode trilhar o caminho da
antimodernidade, nem caminhar
para uma etapa serena através das
turbuléncias dos conflitos, nem iden-
tificar a modernidade com o indivi-
dualismo. Numa palavra, ndo existe
modernidade sem racionalizacio,
mas também sem formag¢io de um
sujeito-no-mundo responsave] peran-
te si mesmo e perante a sociedade,
isto é, sem racionalizacio e subjeti-
vagao. A subjetivagio € a penetragiao
do Sujeito no individuo e, portanto,
a transformagdo — parcial — do in-
dividuo em Sujeito.

O homem moderno pode, com
sua idéia de sujeito, identificar-se
com a Sociedade correndo o risco dos
totalitarismos ou de tornar-se princi-
pio de liberdade e respansabilidade
pessoais. O extremo da razdo instru-
mental leva-o & opressdo, e o do
subjetivismo & falsa consciéncia.

O A. insiste sempre em abrir as
duas asas da modernidade: raciona-
lizagdo e subjetivagio, para evitar-lhe
a decomposicio. A fragmentacdo da
modernidade s¢ se unifica a partir
do sujeito e da razdo, que articulam
vida e consumao, nagdo e empresa.

QO A. denuncia as identificacdes
equivocadas do sujeito sobretudo
com a liberdade do consumidor.
Neste caso, termina-se destruindo o
sujeito, ao substituir o “sentido pelo
sinal, a profundidade da vida psico-
légica pela superficie do objeto, ou a
seriedade do amor pelos jogos de
sedugdo”. O A. descreve em termos
muito ricos a tarefa do sujeito que
“associa o prazer de viver a vontade
de empreender, a diversidade de
experiéncias vividas & seriedade da

memdria e compromisso” e recusa
“todas as ilusdes do Ego, todas as
formas de narcisismo”.

Em outro momento, o A. avanga
sua idéia de sujeito articulando-a com
a de movimento social. Sujeito ndo é
o cuidado de si, mas defesa da capa-
cidade de ser ator, isto é, de modifi-
car seu meio ambiente social contra
a influéncia dos aparelhos e das for-
mas de organizagdo social. Ele se
forma 14 onde a liberdade se defende
contra o poder. Ao falar de movimen-
to social, contrapde-no a classe, situ-
ande-o mais na linha da subjetivagao,
e nio da racionalizagio utilitarista.
Apesar da idéia de sujeito ser muito
importante e central, ndo pode per-
manecer sozinha, ja que forma com a
idéia de racionalizaco as balizas
culturais da sociedade moderna. H4
paginas muito lacidas sobre a natu-
reza dos noves movimentos sociais,
mais ligados a vida, aos valores que
as estruturas politicas organizadas,
partidos ou sindicatos. Outrossim
analisa a sociedade pés-industrial,
que ele prefere chamar de programa-
da, em sua caracteristica fundamen-
tal de sociedade da predugdo e difu-
sdo de conhecimentos. Nessas refle-
x0es ndo perdoa criticas a leitura pos-
moderna que confunde situagdes de
crise com inovagdes durdveis

Vale a pena conferir este livro
riquissimo, mesmo que filésofos di-
virjam de sua posigdo filoséfica fun-
damental da separa¢do e comple-
mentariedade entre racionalidade e
sujeito.

Em todo caso, faz reflexses extre-
mamente ldcidas sobre a moderni-
dade, sua crise, sua viabilidade hu-
mana em oposigdo a uma leitura
reducionista, quer na linha estatista,
guer individualista hedonista.

Evidentemente o livro mereceria
uma leitura critica mais detalhada,



sobretudo a partir da sociologia, o
campo de especializagio do A. Essas
pequenas indicagdes servemn para
despertar o leitor que ainda ndo tra-
vou conhecimento com esse continen-

te riquissimo de reflexdes desenvol-
vido por A. Touraine.

I. B. Libanio

O livro nasceu de palestiras da-
das pelos dois autores em semindrio
organizado pelo CEPIS de Sio Pau-
lo. Conserva o estilo e a linguagem
desse género literdrio. Néo se trata,
portanito, de um livro, escrito nos
moldes cldssicos de um esquema bem
elabarado, estruturado e depois aca-
demicamente desenvolvido. Partici-
pa, antes, do movimento de vida de
um semindrio-curso que vai respon-
dendo, aos poucos, 4s perguntas e
expectativas do auditério. O leitor
ndo encontrard, portanto, um estudo
sisterndtico, erudito sobre a temdtica
proposta, mas wn conjunto de refle-
xdes, alimentadas fundamentalmen-
te por trés fontes: a prépria expe-
riéncia espiritual, a prdtica pastoral ¢
as leituras assimiladas ao longo da
vida.

Apesar de serem autores de mui-
ta leitura e de indimeras obras, prefe-
rem nesse livro retomar, sem nenhum
prurido cientifico e erudito, aquilo
que lhes ficou no profundo da me-
mdria e fora pessoalmente assimila-
do. Citam-se obras, autores, mas sem
o compromisso académico de repro-
dugio exata e cornprovivel de suas
afirmagdes.

A novidade maior do livro vem
da prépria experiéncia dos autores
que fazem em suas vidas pessoais
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uma sintese muite feliz e dinadmica
de trés fontes de espiritualidade.
Ambos beberam desde sua juventu-
de nas fortes da mais lidima e clds-
sica espiritualidade cristd, quer de
veio ascético, quer de cardter misti-
co. Participaram e participam da cor-
rente da espiritualidade libertadora,
ndo somente de maneira teérica, mas
também através das experiéncias
populares de luta, sofrimento, fé do
pova pobie. A soma dessas duas
vertentes tem geradoc uma espiri-
tualidade tipica da América Latina.
Nesse livro, os autores inserem-se
ainda numa terceira fonte de
espiritualidade, a saber, no movimen-
to espiritual de descoberta, de valo-
rizagdo das tradicdes orientais.

O mais rico do livro consiste pre-
cisamente no amadlgama espiritual
dessas trés fontes inspiradoras de
espiritualidade. Nao se deixam sedu-
zir pelo discreto charme das corren-
tes orientalistas, abandonando ¢ vi-
gor da tradigdo da libertagdo e a ri-
queza da tradigio cristd. Conseguem
despertar o leitor para uma abertura
as riqueza que vém do Oriente, sem
cairem nalgum modismo barato, con-
servando o mais lidimo da espiri-
tualidade cristd e da libertacio.

Apesar de cada pequena parte do
livro vir assinada por um dos dois, a




sintonia entre eles € expressiva, de
modo que o leitor pode fazer uma
leitura corrida sem cortes artificiais.
Apesar de o género literdrio favore-
cer repetigdes, jd que ambos falam do
mesmo assunto, conseguiu-se, porém,
um livro que prende o leitor do ini-
cio ao fim.

O livro parece mais indicado para
os cristidos que estio em busca de
uma nova espiritualidade, insatisfei-
tos com a que tém. Nao se dirige a
um aprofundamento da espiritua-
lidade de quem estd bem assentado
na sua prépria. Antes pode até
perturbd-lo. Apesar de, em vdrios
momentos, afirmar-se a natureza co-
munitdria da espiritualidade, o tom
geral de varias reflexdes questiona a
espiritualidade da lgreja, como insti-
tuigdo eclesidstica. Quer antes favo-
recer a criatividade e a liberdade.
Nesse sentido, instaura-se uma criti-
ca a um sagrado centrolado pelas
instituicdes, em favor da dimensio
da experiéncia. O acento principal de
todo o livro € colocado sobre a di-
mensac de experiénecia. Ainda que
ndo se elabore teoricamente este con-
ceito, ele domina o conjunto das re-
flexdes.

A experiéneia entra de duas ma-
neiras fundamentalmente. Primeira-
mente, sente-se que os autores falam
muito de sua prépria experiéncia.
Eles se expdem, como alids o préprio
L. Boff 0 diz no texto. Mas além dis-
so, elaboram experiéncias de outras
pessoas cormm quem eles tém trabalha-
do esta temdtica. No horizonte do
destinatario estd a vida pessoal, exis-
tencial deles. Esquecem-se ambos de

sua postura de intelectuals para as-
surmirem antes a de mistagogos.

Fora dessa perspectiva, qualquer
leitura do livro passard a margem.
Se alguém se aproximar do livro com
uma atitude de analista frio e objeti-
vo, como professor de espiritua-
lidade, ndo captard sua mensagem
central, ¢ poderd sair frustrado, se-
ndo confuso. O leitor que quiser ler o
livro com proveito deverd ir, ao lon-
go da leitura, testando, comparando,
questionando a prdépria espiri-
tualidade, com o que 1é, para enri-
quecé-la. Nem € para imitd-la. Frei
Betto afirma com muita clareza a
necessidade de que cada um descu-
bra o seu préprio caminho espiritu-
al, e ndo simplesmente copie algum
j feito.

Os autores conseguem articular a
dimensdoc de mistério, que estd na
fonte de toda espiritualidade e misti-
¢a, com o compromisso social, de tal
modo que surge uma espiritualidade
¢ mistica profundamente teologal e
de inser¢do na realidade. Destarte
contrapdem-se quer a uma militancia
sem mistica, seca, desprovida do so-
pro espiritual, quer a uma mistica e
espiritualidade perdidas num misté-
rioc vago e sem envolvéncia com a
realidade humana.

Nesse sentido o livro oferece aos
militantes um respiro novo que lhes
vem trazer o oxigénio da transcen-
déncia, e aos espiritualistas uma pro-
VOCagao a0 COMPromisso com 0§
pobres. Vale a pena conferir.

]. B. Libanio
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cristianismo, Sio Paulo: Atica, 1994, 87 pp., 215 x 14,7 cm. Série

Religido e Cidadania. ISBN 85 08 04613 8

O livro engloba dois trabalhos que
se aproximam pela temdtica, mas que
tém sua consisténcia prépria. No pri-
meiro, L. Boff aborda mais uma vez a
temdtica da mundializa¢do, desde
uma compreensao da razio dialogica
e inclusiva, em contraposigao ao pen-
samento dominante da razioe linear e
da causalidade unidirecionada. E per-
gunta-se pelo significado do cristia-
nismo nesse processo.

Descreve com concisdo, clareza e
densidade o fendmeno da nova natu-
reza do progresso tecnoldgico, em que
as coordenadas sdo ditadas pela
informdtica, telecomunicaces, biotec-
nologia, robética. A comunicagio as-
sume a prioridade sobre a produgéo.
Produz-se drdshca redugdo da mdo
de obra, com consegiiente desempre-
go, de um lado, e, de outro, com enri-
quecimento maior dos paises e cama-
das ricas e exclusdo dos pobres. Cria-
se novo tipo de relagdo baseado na
informdtica e comunicagio. Engen-
dra-se a civilizagdo da imagem.

Processa-se no seio dessa revolu-
¢do tecnoldgica o fendmeno da
mundializagao. A economia do mer-
cado total surge como fator funda-
mental nesse processo, jd que todos
se véem envolvidos por ela. Através
do campo da politica, das decisbes
militares, do avangar de certos ele-
mentos ideoldgicos, a mundializagio
se amplia. A nova cosmologia, que
concebe a terra como imenso orga-
nismo vivo, em que tudo e todos tém
a ver com todos e tudo, refor¢a esse
processo mundializante, Contra esse
pano de fundo, o A. mostra como
emerge nova espiritualidade e nova
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consciéncia num patamar planetdrio.
Entende o termo espiritualidade em
sentido mais amplo que o religioso.
E a capacidade de dialogar com o
profundo de st, de entrar em harmo-
nia com os apelos que vém de sua
interioridade. Desposa neste ponto a
perspectiva da “new age” e afasta-se
do conceito tradicional de espiri-
tualidade. Reconhece, naturalmente,
que nesse fundo de si, 0 que cré,
descobre Deus.

O livro ndo se restringe ac nivel
meramente descritivo. Assume caré-
ter prospectivo, utdpico, projetivo.
Aponta para uma sociedade da ple-
na atividade em contraposicio & do
pleno emprego. Isso implica nova
ética e compreenséo do ser humano,
como alguém digno, para cuja reali-
zagdo a atividade faz parte.

O A. recupera a dignidade da
utopia no sentido de resgate das
potencialidades da realidade ainda
ndo concretizadas. Nesse sentido,
acena para a sociedade futura em
que se necessita repensar a relagio
do ser humano com a verdade, no
sentido de urma verdade que se cons-
tréi participativamente através sobre-
tudo dos meios de comunicagdo.
Propugna uma razdo dialégica e in-
clusiva, que ndo exclui o terceiro,
mas dialoga e inclui os contrdrios.
Propde a recuperagic de iniciativas
vencidas no passado, mas que hoje
podem ser meihores solugdes.

Terminando esta primeira parte
do livro, mostra o impacto dessa
realidade social sobre o cristianismo
e que o cristianismo fem chance de




dizer uma palavra para ela. Descar-
ta, de maneira cortante, um cristia-
nismo cuja ldgica fundamental é a
conquista, a dominagéo, o expansio-
nismo missiondrio, e que encontrou
na forma catélico-romana sua expres-
sdo mais forte. O A. ndo poupa cri-
ticas a esta forma histdrica do cristi-
anisrmo, Este cristianismo ndo tem
chance de ser planetarizdvel,
mundializével. Universaliza homo-
geneizando. Destrdi as originalida-
des e culturas regionais.

ContrapGem-se a ele a experién-
cia judaico-cristd origindria e sua
tradigio que passa pela heranga dos
beneditinos, dos mendicantes, dos/
das irm&ozinhos/as de Jesus, da
opgio pelos pobres do Terceiro Mun-
do, da linha do servigo, da incul-
turagio, do respeito aos diferentes,
da Alianga, do Reino de Deus da e
para a libertagao, da vida, da ressur-
rei¢do da carne e do cosmos.

O A. situa-se claramente desde a
perspectiva “marginal” dos pobres e
dos que ndo esperam nada da insti-
tuicdo. Adota uma atitude bdsica em
prol da alternativa aos sistemas vi-
gentes, quer politico-econdmicos,
quer eclesidsticos. O texto insere-se
na tradigio critica & instituicio des-
de a perspectiva da experiéncia, da
atitude de acolhida do diferente, do
alternativo. A proposta encaminha-
se na linha de valorizar a experién-
cia de £, e de uma religido que ne-
gue identificar-se com a fé e busca
ser a forga re-ligadora das experién-
cias do Divino, do Sagrado, em ati-
tude critica & forma catélico-romana
do cristianismo histdrico.

Esta parte do livro é provocativa.
Exige de todos uma leitura atenta e
critica no duple sentido. Critica no
sentido de deixar-se questionar na-
quilo em que as formas histdricas da
fé cristd impedem essa “planetariza-

¢do0”, mas também no sentido de
perceber aquilo que estas formas tém
de encarnagdes necessdrias da expe-
riéncia cristd primigénia, nfo contem-
pladas pelo A.

A segunda parte reproduz uma
brilhante conferéncia, ja publicada em
“0 Estado de Sio Paulo”, em que o
A, debate com o famoso tedlogo ale-
mio Eugen Drewermann a temética
da Nova Ordem Mundial e o Cristi-
anismo. E um texto forte, denso, es-
crito com “pathos”. Descreve a crise
mundial na perspectiva ética e poli-
tica do Sul. Elenca uma série de da-
dos que oferecem triste fotografia da
situagio de pobreza e miséria do Sul.
Mostra que tal situagdo se agrava
com o neoliberalismo. Também no
Norte faz estragos, gerando uma exis-
téncia sem-sentido.

A crise mundial é radical, atinge
o sentido fundamental de nossa cul-
tura. Crise de nosso paradigma, do
sonho da modernidade de desenvol-
vimento ilimitado, da vontade de
poder como dominagdo sobre o ou-
tro, povos e a natureza. Este projeto
fez-se presente tanto no capitalismo
como no socialismo real. Reduziu a
concepgdo do ser humano e da soci-
edade, recalcou a feminilidade, des-
respeitou a alferidade ¢ a natureza.

Contrapde a esta situagio um
projeto utépico que vai ramo a uma
nova alianga. Fsta se realiza através
do papel de re-ligacéo da religifo, de
nova compreensdo do ser humano
como nd de relagdes, da integragio
do feminino no homem e na mulher,
e de nova relagdo com a natureza.

Retoma o tema trabalhado na
primeira parte, apontando para o
papel do cristianismo nesse cendrio.
Antes de tudo, ele deve reconhecer-
se cimplice da atual crise, como par-
ticipante da gestagdo da ideologia do
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ser humano, senhor e dominador da
criagiio, e como forga social que se-
cundou projetos colonialistas, con-
quistadores e genocidas.

O cristianismo enfrenta o fato
brutal de que 2/3 da humanidade “é
constituida por povos literalmente
crucificados”. Estd em questdo a
centralidade dos pobres do mundo.
Cabe aos cristios anunciar-lhes uma
palavra de “boa noticia”, e recordar
junto com os judeus a sua origem de
exclufdos e crucificados. Mais decisi-
vo ainda ¢ tird-los da cruz, criando
condig¢des de ressurreigio. E o cristi-
anismo tem um palavra de esperan-
¢a na forca do pequeno, jd que seu
proprio Deus se fez pequenc.

Esta segunda parte conserva o
estilo de conferéncia feita no coragéo
do Primeiro Mundo por alguém que
leva as preocupagdes do Terceiro. E
texto realista e esperangoso. Realista
na andlise da situagio. Esperangoso
na for¢a dos fracos e nos movimen-
tos soliddrios e alternativos que bro-
tam em muitos lugares.

Este pequeno livro revela um
deslocamento claro na perspectiva da

teologia da libertagdo. Conserva a
ética central da libertagdo dos pobres.
As andlises e as propostas levam em
consideracdo a profunda mudanga
social e espiritual da tltima década.
As andlises sdcio-estruturais ampli-
am-se para incorporar a nova situa-
¢ao de planetarizagdo e a nova bus-
ca religiosa em articulagao com uma
cosmologia unitdria.

L. Boff mostra sua enorme capa-
cidade de refazer seus esquemas de
pensamento. Entrou de cheio nessa
nova perspectiva da razdo alternati-
va, dialdgica, marginal, inclusiva,
sem perder, naturalmente, as con-
quistas da razdo analftica e
discursiva. Desloca o acento para o
lado menos explorado da raciona-
lidade. Levanta, sem diivida, proble-
mas graves e incontorndveis para o
cristianismo histdrico. Mesmo que as
criticas & forma catélico-romana do
cristianismo histérico sejam demasi-
ado fortes e cortantes, servem para
perceberem-se melhor a gravidade e
a novidade do fendrmeno social, cul-
tural e espiritual do momento atual.

]J. B. Libanio

E. O. WRIGHT - A. LEVINE - E. SOBER, Reconstruindo o Marxismo.
Ensaios sobre a explicacio e teoria da histéria. Tradugdo (do inglés)
Pedrinho A. Guareschi. Petrépolis: Vozes, 1993, 341 pp. 20,6 x 13,8

Ja naintrodugdo os AA. levantam
a pergunta se ndo é anacrénico es-
crever sobre o marxismo precisamen-
te depois que o sistema politico-eco-
ndmico construido sobre o0 marxismo
ruiu fragorosamente. Estdo conven-
cides de que se deve distinguir entre
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a forma histdrica do sistema comu-
nista e aqueles principios tedricos do
marxismo cuja validez permanece e
que merecem continuar sendo estu-
dados sob a perspectiva da evolugdo
da histéria. Por isso falam de “re-
construir ¢ marxismo”.




O livro encerra publicagies dos
AA., escritas num arco de 10 anos,
dentro da corrente intelectual emer-
gente sob 0 nome de “marxismo ana-
litico™.

No capftulo primeiro, aborda-se
o dilema: crise ou renovagéo, 4 guisa
de introdugdo as trés partes do livro.
Esta crise ndo se deve unicamente ao
triunfo das teorias opostas, mas tam-
bém as transformages de situagbes
politicas nas sociedades e aos desen-
volvimentos internos & teoria marxis-
ta e & cultura intelectual atual. O
préprio nicleo do marxismo vem
sendo questionado: a teoria do valor,
o materialismo histdrico, a estrutura
e luta de classe. O texto vé nesses
sintomas ndo um sinal de senescéncia
mas periodo de maturagio para a
reconstrugdo de marxismo mais sa-
dio.

Os AA, inscrevem-se na corrente
do “marxismo analitico”, que desde
os anos 70 vem sendo uma vertente
critica 4 ortodoxia marxista da 2%
Internacional e cujo ber¢o € o mundo
de cultura inglesa de cardter mais
prético, empirico, cientifico, no senti-
do de submeter continuamente a te-
oria aos dados sucessivos da ciéncia
e 4 filosofia analitica, evitando esque-
mas programéticos vagos, abrangen-
{es e imprecisos, e pressupostos a-
prioristicos, mais ideolégicos que ci-
entifico-filoséficos. Esta corrente si-
tua-se na esteira da “Nova Esquer-
da” dos anos 60.

Nessa perspectiva metodolégica,
estuda-se em quatro capitulos seguin-
tes a teoria da histéria. Afastando-se
da versdo ortodoxa do materialismo
histdrico, no sentido de que a histé-
ria humana desenvolve trajetéria cla-
ramente definida de etapas determi-
nadas pelo desenvolvimento das for-
cas produtivas até chegar a implan-
tagdo da Gltima etapa do comunis-

mo, procura-se mostrar que tem sen-
tido pensar a histéria, nio como
marcha aleatdria, mas caracterizada
por tendéncias que tornam certos
tipos de futuro mais plausiveis que
oufros.

Todo um capitulo é dedicado a
discussdo da posigio de G. A. Cohen
na sua obra de defesa do materialis-
mo histérico, no sentido de sua es-
treita vinculagdo com a ordem e ne-
cessidade das transformagdes das
estruturas econdmicas. Depois de
minucioso e critico debate com a
posi¢do de Cohen, conclui que, em-
bora a mudanga das forgas de pro-
dugdo pelo desenvolvimento
tecnoldgico seja fator crucial para o
surgimento de novas possibilidades
histéricas, ndao se deve dar a prima-
zia explicativa as forgas produtivas,
mas deve-se acrescentar uma teoria
das capacidades de classe. Tal teo-
ria deve ser diretamente fundamen-
tada numa andlise das relagdes soci-
ais de produgdo, do estado, da ideo-
logia e talvez dos interesses huma-
nos. Além do mais, devem-se enfren-
tar os obstdculos que impedem de-
senvolver adequadamente as capa-
cidades revoluciondrias de classe.
Estes obstdculos sio irredutiveis as
forgas de produgio.

Noutro momento, reflete-se sobre
o conceito de “histéria” do materia-
lismo histérico em contraposigio com
a teoria darwinista. Darwin elabora
uma teoria da histéria das coisas
vivas. O conceito de histéria do
materialismo histérico nfdo entende
simplesmente os acontecimentos
numa perspectiva de explicagdo, mas
0s vé num processo tendencial. Nes-
te sentido ele € uma teoria nio so-
mente de possiveis varia¢es, mas de
mudanga histérica dentro de uma
dindmica, de um processo teleolégico
enddgeno.
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Depois de debater com as criticas
de A. Giddens ao argumento mar-
xista das formas e desenvolvimento
das sociedades humanas com sua
teoria alternativa da hist6ria, a pri-
meira parte conclui com um capitulo
sobre “um materialismo histérico
reconstruide”. Tanto a tese da pri-
mazia do econdmico como a da rela-
¢do base/superestrutura sio pratica-
mente rejeitadas. Contudo, a intuico
subjacente do materialismo histérico,
de que a histéria possui estrutura
determinada sob lei tendencial, e al-
guns conceitos ainda permanecem
vdlidos. Isso significa que o materia-
lismo histérico ndo deve ser abando-
nado mas reconstruido. Quanto a tese
da primazia, o ponto a ser revisto €
a passagem nao provada de que onde
ha condigdes necessédrias de mudan-
¢a, necessariamente esta se realiza.
Passo fragil na teoria ortodoxa, que
carece ser revisto, para superar certo
determinismo e abrir a histéria a
possiveis projetos plurais. Além dis-
50, faz-se mister reelaborar conceitos
fundamentais, como, p- ex., proprie-
dade particular dos meios de produ-
¢ao no atual capitalismo. Interferem
nessa propriedade novos fatores, tais
como a exigéncia de seguranga no
trabalho, o controle da poluigdo, o
controle de exportagio de capital, os
direitos trabalhistas, os impostos so-
bre os lucros, a diminuigio do con-
trole sobre a mais-valia, etc.

Qutra questdo que pode assumir
reconstrugdes se refere a relagdo en-
tre base econdmica/superestrutura.
Esta relagio vige somente em refe-
réncia &s instituigbes ndo-econdmicas
importantes, bdsicas, gerais. Em ou-
tra versio, as estruburas econdmicas
explicam funcionalmente aqueles as-
pectos dos fenémenos ndo-econdmi-
cos que trazem conseqiiéncias para
as relagdes sociais de produgio. Ou
estas mudangas na superestrutura se

418

atribuiriam ao conflito de classe e ndo
diretamente as relagdes de produgio.

O texto acena a diversas possibi-
lidades de outras leituras que se afas-
tam de alguns aspectos marxistas
ortodoxos, mas mantém intui¢des de
base.

A segunda parte é mais tedrica.
Investiga alguns pontos metodold-
gicos implicitos no projeto de recons-
trugdo do marxismo. Mostra que jd
ndo existe mais o consenso de que a
metodologia marxista significa rup-
tura profunda, filosoficamente irre-
concilidvel. Nesse ponto, aborda a
cldssica discussdo entre o holismo
metodoldgico marxista e o individu-
alismo da ciéncia social burguesa.
Conclui que a tendéncia de autores
marxistas para um holismo radical é
real, mas deve-se atribuir a certa
negligéneia intelectual. A solugdo,
porém, nic reside na adogdo do in-
dividualismo metodolégico ou da
elaboragdo de andlises de microfun-
damentos, ainda que tenham elemen-
tos importantes. O que hd de mais
valioso no marxismo sdo as teses
substantivas sobre o mundo. A cién-
cia social deve ser metodologica-
mente anti-reducionista quando as
propriedades e rela¢des que investi-
ga sao multiplamente realizadas.

Q capitulo mais longo e mais
exigente teoricamente, com recurso
a signos matemadticos, trata das
assimetrais causais, quantitativas ¢
qualitativas, Estuda-se que coisa sig-
nifica que uma causa seja mais im-
portante que a outra, e em que sen-
tida as causas podem ser pensadas
como fazendo parte de explicagBes
em situagBes qualitativamente
assimétricas, como a base e a supe-
restrutura. No fundo, busca-se escla-
recer o sentido de “prioridade cau-
sal”.




A terceira parte apresenta, a
modo de conclusdo, uma agenda
marxista. Antes de tudo, trata-se do
resgate e explicitagdo do “niicleo-ra-
cional” do marxismo que permane-
ce. Assim como a medicina desen-
volve dimensdo clinica em vista da
cura das doengas a partir dos dados
cientificos entdo possuidos, e a me-
dicina cientifica procura avangar para
explicar casos que contradizem as
teorias vigentes, assim também
analogamente faz-se mister articular
o marxismo clinico com o cientifico.
O primeiro procura explicar e sanar
as situagdes com os dados j& domi-
nados, e o segundo aceita os desafios
dos casos que rompem os quadros
tedricos até entio conhecidos e usa-
dos. A agenda de trabalho propugna
© mittuo apoic e enriquecimento do
marxismo clinico e cientifico.

Outra questdo bésica € o estudo
do marxismo como varidvel indepen-
dente e varidvel dependente. O pri-
meiro se preocupa com feixe parti-
cular de mecanismos interligados:
classe, relagdes de propriedade, ex-
ploragdo, modo de produgdo, estru-
tura econfmica. O marxismo-varia-
vel dependente define-se a partir de
sua preocupacdo em explicar a repro-
dugfo ¢ a transformagio das relagbes
de classe em diferentes tipos de soci-
edade. Cabe perceber ¢ elo entre os
dois.

Outra questdo diz respeito ao
marxismo comeo teoria normativa
emangcipatdria em ruptura com a ci-
éncia burguesa. Parte integrante da
atual crise do marxismo consiste pre-
cisamente na ruptura do elo que li-

gava o marxismo como andlise de
classe, como socialismo cientifico e
como emancipagio de classe. Dai lhe
vinha a enorme atragdo. J4 ndo se
pode mais supor este elo. Dai se deva
recriar uma teoria menos pretensio-
sa, mas, nem por isso, menos rele-
vante.

Em momento, de um lado, de
euforia do neoliberalismo, mas, de
outro, da percepgdo clara de suas
nefastas conseqiiéncias, vale a pena
conferir esses Ovos ares que sopram
dentro da teoria marxista, liberada do
range dogmadtico e extremamente
ideolégico dos sistemas comunistas
do Leste. Autores de outra tradicao
tedrica ¢ com enorme senso concreto
e de fina percepgio critica, alimenta-
dos pela seriedade e acribia da filo-
sofia analftica e pelos pressupostos
da ciéncia moderna, puderam propor
a agenda de fazer real reconstrucio
de um marxismo fossilizado pelo
dogmatismo ou rapidamente abando-
nado por novos moedismos.

Apesar do alto nivel teérico e
seriedade dos AA., o livio é acessi-
vel a pessoas de razodvel conheci-
mento do marxismo, com excecio do
capitulo das assimetrias causais, cuja
exigéncia tedrica de compreensio é
bem maior. Trata-se de excelente
contribui¢io para ir além das discus-
sBes cldssicas entre marxismo e anti-
marxismo, com profunda revisao cri-
tica do marxismo, a partir dos novos
dados da realidade, da historia e da
ciéncia.

J. B. Libanio



