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SUPERACAO DO DUALISMO ENTRE
FE CRISTA E COMPROMISSO TERRESTRE

ATUALIDADE DE UM TEMA CENTRAL DA
GAUDIUM ET SPES

Alvaro Barreiro

Introducao

Situando-se na dindmica da intuicdo carismatica de Joao XXIII ao
convocar ¢ Vaticano 11, a “Constituicdo Pastoral sobre a Igreja no mundo
de hoje” quis responder a uma dimenséc essencial do programa con-
ciliar de aggiornamento e pastoral do papa Roncalli. Ela € a expressdo
do esfor¢o de reflexdo feito pelo Padres coriliares, 4 luz da fé, sobre
a natureza e a missdo da “Igreja no mundo de hoje” e sobre os cami-
nhos e as formas de servigo que ela deve prestar aos homens contem-
poraneos.

Pela primeira vez na histéria dos concilios, o Vaticano II escolheu
como objeto direto de sua reflexdo o mundo; mais particularmente, “o
mundo de hoje”. E o fez optando pelo método indutivo, isto é, partin-
do, metodologicamente, ndo dos dados da Revelagio, mas da andlise
das caracteristicas do “mundo atual”. Esta opgdo foi muito criticada,
dentro e fora da aula conciliar, argumentando-se que com tal op¢do o
documento conciliar estaria ultrapassado depois de dez ou vinte anos,
pois o mundo seria outro.

De fato, trinta anos depois do encerramento do Vaticano 1, o mun-
do mudou muito, € mais depressa do que os Padres conciliares podiam
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imaginar. Mas nem por isso os temas tratados na Gaudium et spes
ficaram sem valor e sem importancia para o nosso “mundo de hoje”.
Eo que vamos tentar mostrar neste trabalho, refletindo sobre uma
questdo que, ao nosso ver, é central na Constitui¢do Pastoral: a neces-
sidade teoldgica e pastoral de superar o dualismo na relagio da Igreja
com o mundo; mais especificamente, na concepgao tedrica e prédtica
da relagdo entre a fé cristd e o compromisso dos cristios com a cons-
trugdo de um mundo mais justo, mais soliddrio e mais fraterno; em
outras palavras, mais conforme com o designio salvifico de Deus.

1. A relagdo com o mundo é constitutiva da
Igreja

A “Constitui¢do Pastoral sobre a Igreja no Mundo de hoje” afirma,
no proprio titulo, que a relagio da Igreja com o mundo é essencial, é
“constitutiva” da Igreja. Ser Igreja-no-mundo pertence a prépria cons-
tituigdo teologica da Igreja. Negar essa relagiio, na teoria ou na pratica,
significaria negar uma dimensao constitutiva da prépria esséncia da

Igreja.

De fato, ao longo dos dois milénios da histéria da Igreja, essa
relagdo foi vivida de formas muito diversas, ora predominando a
negagdo ou a fuga do mundo, ora a insergdo, o didlogo e a colabora-
¢ao com o mundo. A partir da Revolucio Francesa, por exemplo, a
atitude predominante da Igreja com relagio ac mundo — um mundo
marcado pelos ideais da [lustragdo — foi a de separagéo, de oposigio
e mesmo de confronto. Desde o inicio do século passado vinham
sendo feitas, porém, repetidas tentativas de didlogo com o chamado
“mundo moderno” por parte de grupos minoritdrios de catélicos,
particularmente sensiveis ao drama de uma Igreja que se enclausurava
em si mesma numa mentalidade de ghetio ou de cidadela; na medida
em que pretendia defender-se contra o0 mundo hostil, refor¢cando os
bastides da ortodoxia, nessa mesma medida incapacitava-se para le-
var a cabo sua missdo no mundo.

A consciéncia da gravidade do divércio entre a Igreja e o mundo,
e da urgéncia de superd-lo, que vinha se aprofundando e ampliando
na Igreja, desembocou no Concilio Vaticano Il e expressou-se particu-
larmente na Constituicio Gaudium et spes. Respondendo a intuicio e
intengdo profundas de Jodo XXIII, o Concilio quis superar a atitude
de separagdo e de oposigdo, fundamentando teclogicamente a neces-
sidade da abertura e de didlogo'.
! Sobre as raizes e a longa génese do conceito de aggiornamento e do programa

canciliar de Jodo XXIII, pode ser visto nosso estudo “A figura carismatica de Jofo
XXIII e seu programa conciliar de aggiornamento”, em Sintese I (1974) 21-40.
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A Igreja, com efeito, ndo pode realizar sua missio de anunciadora
e servidora do Evangelho fechando-se em si mesma e voltando as
costas ao mundo real no qual vivem os homens que a formam e os
homens aos quais € enviada. Tal atitude de introversdo e de isolamen-
to € absolutamente inaceitdvel para a Igreja se ela quiser ser: fiel 4 sua
identidade e & sua missao de “sacramento da salvacao”, isto &, de sinal
visivel e eficaz da comunhio dos homens com Deus e dos homens
entre si; o fermento e a alma do mundo, a luz e o sal da terra (cf. LG
1; 9; 13,1; 31,2; 38; G5 1; 40,2.35; 44,1 etc.); fiel d sua identidade de
Povo de Deus itinerante na histdria dos homens; a comunidade dos
discipulos de Jesus, que receberam do Senhor ressuscitado o mandato
de anunciar e de testemunhar a Boa Nova da sua vida, morte e res-
surreigdo “a todas as nagdes” (Lc 24,47), “até os confins da terra” (At
1,3); se ela quiser, enfim, continuar sendo a comunidade vivificada,
santificada e animada pelo Espirito do Ressuscitado, do Espirito que
a move a falar as linguas de todos os povos (cf. At 2,1-13). Por todas
estas razdes, a Igreja é, essencialmente, nio sé Igreja de Deus ¢ para
Deus, mas também Igreja-no-mundo e Igreja-para-o-mundo.

2. Intencao fundamental da Constituicao
Pastoral

A intencdo da Gaudium et spes é mostrar, em primeiro lugar aos fiés
catblicos, mas também a todos os outros cristdos e a todos 0s homens
de boa vontade, qual é a natureza e o sentido da “presenca e da agdo
da Igreja no mundo contemporineo” (2,1). A prépria Constituigdo
sintetiza sua finalidade nestes termos: “A Igreja [...] guiada pelo Espi-
rito Santo, pretende somente uma coisa: continuar a obra do proprio
Cristo que veio ac mundo para dar testemunho da verdade, para
servir e ndo para ser servido” (3,2). A missdo da Igreja no mundo §,
portanto, um servigo ao mundo. “O povo de Deus e a humanidade, na
qual ele se insere, prestam-se servigos mituos. De tal maneira que a
missdo da Igreja se manifesta como religiosa, e por isso mesmo,
humana no mais alto grau” (11,3).

“Par isso mesmo”, diz o Concilio. De onde se segue que a missdo
da Igreja ndo pode ser entendida nem vivida dualisticamente?. O maior
e o methor servigo que a Igreja pode prestar ao mundo € o da vivéncia
— nao individualista e intimista, mas traduzida em atitudes e agdes
concretas — de sua fé, de sua esperanca e de seu amor, recebidos de

2 Etimologicamente, “religido” significa a relacdo que “re-liga” o homem, em toda sua
extensio e profundidade dnticas, com Deus. A religifio abrange, portanto, todas as
dimensées da existéncia humana e nio sé aspectos ou Ambitos delimitadoes.
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Deus como purc dom. A Constituigdo expressa-se a este respeito nos
seguintes termos: “A influéncia que a Igreja pode desempenhar sobre
a sociedade humana atual consiste na fé e caridade, levadas a prdtica
na vida, e ndo no exercicio de algum dominio externo, através de
meios meramente humanos” (42,3).

Essa atitude de servi¢o humilde e universal, quando é assumida
como exigéncia do seguimento de Cristo e é praticada de maneira
concreta, corta pela raiz qualquer tentagio de triunfalismo. O Concilio
reconhece de maneira clara que a Igreja “nio tem sempre de pronto
respostas para todos os problemas” (33,2). Com a mesma clareza volta
a expressar-se sobre este mesmo tema mais adiante: “Os leigos [...]
ndo julguem serem os seus pastores sempre tdo competentes que
possam fer de pronto uma solugdo concreta para toda questao que
surja, mesmo grave, ou que seja esta a missdo deles” (43,2).

Sem renunciar d sua missdo de ensinar {cf. Mt 28,19-20), sem dei-
xar de ser Ecclesia docens, a Igreja é também Ecclesia discens; e, portan-
to, Ecclesia quaerens, Igreja sempre em busca. Por isto, para poder
realizar sua missdo é imprescindivel que ela entre en didlogo com o
munde contemporineo. Serd através do didlogo que a Igreja poderd
conhecer quais sdo “as angustias e as esperan¢as” dos homens con-
tempordneos, quais sdo os problemas que os preocupam até a angts-
tia e quais sdo 0s seus mais profundos anseios. Serd também através
do didlogo que ela, iluminada pela fé e pelo amor, poderd mostrar ao
mundo sua visdo desses problemas. A Igreja — sublinha a Gaudium et
spes — entra em didlogo com o homem contemporaneo “a Iuz do
Evangelho e da experiéncia humana” (46,1). Um dos servigos mais
importantes que ela pode e deve prestar ao mundo contemporaneo,
guiada por essa luz, é precisamente o do discernimento de “certas
necessidades atuais de maior urgéncia e qua mais atingem o género
humano” (46,1).

3. Afirmacao da unidade e superag¢do do
dualismo

A Constituicio Pastoral quer, mais particularmente, mostrar aos
cristdos as razies pelas quais devem participar na construgio da cida-

¥Na concluséo da Consiituicio, a atitude e as propostas de dislogo voltam a ser
situadas na perspectiva do servigo: “As propostas feitas por este Sagrado Sinodo,
tiradas do tesouro da doutrina da Igreja, pretendem ajudar todos os homens dos
nossos tempos, 0s que créem em Deus e 08 que nao O admitem explicitamente, para
que, percebendo com mais clareza sua vocaciio integral, construam um mundo mais
de acordo com a dignidade eminente do homem, aspirem a uma fraternidade uni-
versal mais espalhada e correspondam, sob o impulso do amor, com esforgo gene-
roso e comunitario as exigéncias urgentes de nossa época” (81,1).
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de terrestre e oferecer diretrizes fundamentais que possam orientd-los
e ilumind-los na busca de solugio para os grandes problemas do mundo
atual. Em reagdo legitima e necessdria contra o dualismo teérico, e
sobretudo prético, vivido ainda pela maioria dos cristios, a Constitui-
¢do rejeita decidida e inequivocamente as diversas formas de dualismo
entre fé crista e existéncia histérica, “inaceitdvel para o pensamento e
nefasto para a agao” (M. D. Chenu).

Entre os numerosos textos que denunciam esse dualismo e mos-
tram as razdes pelas quais ele é inaceitdvel e deve ser superado, esco-
themos, para uma andlise teolégica mais aprofundada, o pardgrafo
primeiro do n° 43, um dos mais densos e incisivos da Constituigio.

“O Concilio exorta os cristdos, cidaddos de uma e outra cidade, a
procurarem desempenhar fielmente os seus deveres terrestres
guiados pelo espirito do Evangelho. Afastam-se da verdade os
que, sabendo ndo termos aqui cidade permanente, mas buscarmos
a futura, julgam, por conseguinte, poderem negligenciar os seus
deveres terrestres, nio advertindo que estdo mais obrigados a
cumpri-los, por causa da prépria fé, de acordo com a vocagdo a
qual cada um foi chamado. Nio erram menos aqueles que, ao
contrédrio, pensam poder entregar-se de tal maneira aas negécios
terrestres, como se eles fossem absolutamente alheios 4 vida reli-
giosa, julgando que ela consiste somente nos atos de culto e no
cumprimento de alguns deveres morais. Esta separagio entre a fé
professada e a vida cotidiana de muitos deve ser enumerada como
um dos erros mais graves do nosso tempo. Os profetas do Antigo
Testamento jd refutavam com veeméncia esse escandalo. E, no Novo
Testamento, o préprio Jesus Cristo 0 ameagava muito mais com
graves penas. Portanto ndo sejam incorretamente apresentadas
como opostas entre si as atividades profissionais e sociais de uma
parte, ¢ de outra, a vida religiosa. O cristdo que negligencia os seus
deveres temporais, negligencia os seus deveres para com o proxi-
mo e para com o proprio Deus, colocando em perigo a sua salva-
¢do eterna. Alegrem-se antes os cristdos, seguindo o exempio de
Cristo, que exerceu a profissio de operdrio, porque podem desem-
penhar todas as suas atividades terrestres, unindo os esforgos
humanos, demésticos, profissionais, cientificos ou técnicos, em uma
sintese vital com os valores religiosos, sob cuja altissima direcio
todas as coisas sdo coordenadas para a gldria de Deus”.

Fundamentacao da afirmacao da unidade

a) Amor que se encarna no mundo

E necessério, diz o Concilio, que os cristdos desempenhem com a
méxima fidelidade as suas tarefas terrestres guiados pelo espirito do
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Evangelho. Ora, o Evangelho que os cristios acolhem e devem viver
e testemunhar sé produz frutos de salvagdo quando se encarna na
histéria segundo a lei da encarnagdo do préprio Jesus Cristo. A singu-
laridade do cristianismo, escandalosa para os “judeus” e para os “gre-
gos” de todos os tempos, estd na Encarnagio: “O Verbo se fez carne
e armou sua tenda no meio das nossas tendas” (Jo 1,14). E o motivo
primeiro ¢ timo da Encarnagio estd no amor de Deus & humanida-
de. “Deus amou tanto 0 mundo que entregou seu Filho tinico, para
que todo o que nele cré ndo pereca, mas tenha a vida eterna. Pois
Deus ndo enviou o seu Filho ao mundo para condenar o mundo, mas
para que o mundo seja salvo por ele.” {Jo 3,16-17). “Nisto se manifes-
tou 0 amor de Deus entre nés: Deus enviou o seu Filho unigénito ao
mundo para que vivamos por ele.” (1Jo 4,9). Sem encarna¢ao no mundo
dos homens, ndo hd salvagdo.

A canseqiiéncia que se segue desse amor de Deus por nds, conse-
qiiéncia que a primeira carta de Jodo ndo se cansa de repetir é: “Se
Deus assim nos amou, devemos, nés também, amarmo-nos uns aos
outros” (1Jo 4,11). Amarmo-nos, ndo de palavra nem de lingua, mas
com um amor que mostra sua verdade nas agdes (cf. 1Jo 3,18). A
légica e a conclusdo s&o as mesmas: a fé cristd é uma fé encarnada na
carne do mundo, na trama da histéria, e ndc uma superestrutura ali-
enada e alienante. Reduzir a £é cristd a um conjunto de verdades te6-
ricas ou a uma moral de preceitos, é detrui-la.

b) Tensdo gerada pela esperanca escatologica

A esperanga escatoldgica cristd na vinda de “um novo céu” e de
“uma nova terra” (Ap 21,1) ndo pode ser vista como fundamento para
a fuga ou o menosprezo desta terra. A mesma Constitui¢do Pastoral
que afirma em vdrias passagens a transcendéncia do Reino, que sua
vinda é dom de Deus, afirma igualmente, ja no primeiro pardgrafo,
que a Igreja é soliddria com as alegrias e as tristezas, com as angiistias
e esperangas dos homens de hoje; que tudc o que é verdadeiramente
humano ressoa no coragdo dos verdadeiros discipulos de Cristo na
forma de compaixdo, de solidariedade e de comunhao®.

4 “As alegrias e as tristezas, as angustias e as esperancas dos homens de hoje,
principalmente dos pobres e de quaisquer aflitos, sao também as alegrias e as
tristezas, as angistias e as esperanc¢as dos discipulos de Cristo. Nao se encontra
nada verdadeiramente humano que nio lhes ressoe no coragic. Com efeito, a comu-
nidade deles se constifui de homens que, reunidos em Cristo, sdo dirigidos pelo
Espirito Santo na sua peregrinagio para o Reino do Pai. Eles aceitaram a mensa-
gem da salvacio que deve ser proposta a todos. Por esta razio, a comunidade desses
discipulos sente-se na verdade soliddria com o género humano e sua histéria” (GS
1).
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O cristdo que se eforgar por viver sua fé de maneira consciente e
coerente, sentir-se-d inevitavelmente distendido entre a “cidade ter-
restre” e a “cidade celeste”. Dis-tendido, néo dividido, pois entre as
“duas cidades” hd distingdo e distensdo, ndo divisdo dicotdémica; ha
dualidade, ndo dualismo. E justamente a distingio a que gera entre 0s
dois pélos constitutivos da auténtica existéncia cristd uma tensao
dialética na qual a esperanga escatoldgica, nunca satisfeita, deve dina-
mizar e renovar incessantemente a a¢ido do cristdo no mundo criado
e amado por Deus, mas ferido e distorcido pelo pecado do homem.

Na sua missao de servir e libertar os homens, o cristio tem uma
razdo e uma forga proprias para esperar contra toda esperanga, para
ndo desfalecer diante das tentagdes do desinimo ou da sensagdo de
impoténcia. Ele tem os olhos da fé fixos no Cristo morto e ressuscita-
do por todos (cf. 2Cor 5,15-16). Ele sabe que Jesus Cristo é “a chave,
o centro e o fim de toda a histéria da humanidade” (G5 10,2); “alfa e
dmega, o primeiro e o tltimo, o comeqo e o fim” (Ap 22,13); “o mesmo
ontem e hoje e por toda a eternidade” (Hb 13,8). Nas palavras de
Paulo VI, citadas pela Gaudium et spes, o Senhor Jesus “é o fim da
histéria humana, ponto para o qual convergem as aspira¢des da his-
toria e da civilizagdo, centro da humanidade, alegria de todos os co-

ragdes e pienitude de todos os seus desejos” (45,2).

¢) Sementes terrestres do Reino celeste

O Concilio retoma uma e outra vez este tema numa série de vari-
aches.

“A esperan¢a de uma nova terra ndo deve atenuar, mas antes
impuisionar, a solicitude pelo aperfeicopamento desta terra, onde
cresce o corpo daquela nova familia humana que j@ pode apresen-
tar algum esbogo do novo século. Por isso, ainda que o progresso
terreno deva ser cuidadosamente distinguido do crescimento do
Reino de Cristo, é contudo de grande interesse para o Reino de
Deus, na medida em que pode contribuir para organizar melhor a
sociedade humana.” (39,2).

“Os cristdos — volta a afirmar a Constitui¢do na segunda parte —
peregrinando para a cidade celeste, devem procurar e saborear as
coisas do alto. Isto, contudo, longe de diminuir, antes aumenta a
importincia da missdo que eles tém de desempenhar, juntamente
com todos os homens, na construgio de um mundo mais huma-

no.” (57,1).

A significagdo da histéria humana para a construgdo do Reino é
ainda fundamentada pelo Concilio quando afirma, remetendo a 1Cor
13,8; 3,14; 15,42.53, que na nova terra que Deus prepara “permanece-
rdo a caridade e suas obras”; o que desaparecera serd a serviddo da




vaidade das criaturas, quando “o que foi semeado na fraqueza e na
corrupgao se revestir de incorrupgdo” (39,1). No Gltimo pardgrafo do
mesmo néimero, o dualismo é superado pela afirmagao, fundamenta-
da e dinamizada a partir da teologia da Trindade, da unidade na
descontinuidade entre os bens, frutos da natureza e do trabalho hu-
mano, € os mesmos bens transfigurados.

“Os bens da dignidade humana, da comunhao fraterna e da liber-
dade, todos estes bons frutos da natureza e do esforgo humano,
depois de os propagarmos na terra, no Espirito do Senhor e de
acordo com seu mandato, nds 0s encontraremos novamente, lim-
pos contudo de toda impureza, iluminados e transfigurados, quan-
do Cristo entregar ao Pai o Reino eterno e universal.” (39,3),

Afirmar que nada se perde do que € feito com amor, significa que
o préprio empenho na transformagdo deste mundo, quando é moti-
vado e dinamizado pelo amor a Deus e aos homens, a0 mesmo tempo
que transforma o mundo, semeia e faz germinar no coragdo dos que
propagam o bem, e no coragdo do mundo, as sementes incorruptiveis
do Reino de Deus.

d) Unidade entre 0 amor a Deus e 0 amor aos homens

Para fundamentar a unidade entre fé cristdi e compromisso nas
tarefas terresires, a Constituigdo Pastoral recorre repetidas vezes ao
argumento da unidade entre o amor a Deus e 0 amor ao préximo. “O
amor de Deus e do proximo € o primeiro e mdximo mandamento.
Mas a Sagrada Escritura nos ensina que o amor de Deus nédo se pode
separar do amor do préximo” (24,2). Ainda no mesmo capitulo, a
Constitui¢do vé a supera¢io de uma ética individualista e a prdtica de
uma ética de responsabilidade e de participagio como conseqiiéncias
necessdrias da comunidade de origem e de destino de todos os ho-
mens. A origem e a vocagdo comuns de todos os homens exigem de
cada um deles a entrega a Deus e aos irm&os na forma de servigo (cf.
30).

A motivagao para o engajamento na promocao do homem — atra-
vés da pesquisa cientifica, da atividade técnica, da criagdo e difusdo
da cultura, numa palavra, do trabalho — ndo deve ser a busca do
proveito préprio, mas o que faz crescer a comunhao e fraternidade
entre os homens. O Concilio afirma que hd uma “semelhanga entre a
unido das pessoas divinas e a unido dos filhos de Deus na verdade e
no amor. Essa semelhanga —continua o Concilio — manifesta que o
homem, a {inica criatura na terra que Deus quis por si mesmo, nido
pode se encontrar plenamente sendo pelo dom sincero de si mesmo”

(24,3).
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A grandeza e a dignidade do homem ndo podem consistir portanto
em girar solitdria e egocentricamente em torno do préprio eu, mas em
viver a relagdo de entrega e de servigo ac outro. O préprio Verbo de
Deus, que se encarnou e habitou no meio de nés, “nos revela que
‘Deus € amor’ (1Jo 4,8) e nos ensina que a lei fundamental da perfeicio
humana, e portanto da transformagdo do mundo, é o mandamento
novo do amor. Por conseguinte, aos que créem no amor de Deus, dé-
lhes a certeza de que abrir o caminho do amor para todos os homens
e o esforgo para a instauragio da fraternidade universal ndo sdo inti-
teis.” (38,1; cf. 72,2; 88,1).

A unidade entre servigo a Deus e servi¢o aos homens converte to-
das as dimensdes da atividade humana, quando ela é dinamizada por
esse amor e por esse servigo, em manifestagdes da gléria de Deus. O
longo pardgrafo do n° 43, que nos serviu de ponto de partida e de
fundamento para estas reflexdes, termina significativamente nesta li-
nha, exortando os cristios a construir uma “sintese vital” entre fé e
atividade secular, “seguindo o exemplo de Cristo”, “para gléria de
Deus”.

Fundamentacdo da rejeicao do dualismo

Depois de exortar positivamente os cristdos a viverem a unidade
entre “espirito evangélico” e “fidelidade as tarefas terrestres”, o Con-
cilio, por ser consciente dos efeitos nefastos para a vida de fé dos
préprios cristdos e para a credibilidade da fé diante dos ndo cristios,
rejeita, numa linguagem vigorosa e taxativa, tanto o dualismo de tipo
sobrenaturalista, para o qual a salvagdo tem lugar num mundo a parte
do munde real dos homens, quanto o dualismo naturalista, o qual, no
extremo oposto, s6 dd valor as realidades terrestres e reduz a “vida
religiosa” a prdtica externa de alguns atos de culto e ao cumprimento
de alguns deveres morais.

a) A fé cristd ndo pode ser vivida “fora”, “@ margem” ou “por
cima” do mundo e da histdria dos homens.

Nao hd nenhuma razdo que justifique para o cristdo a cisdo dualista
entre a esperanqga escatolégica da fé cristd e as esperangas dos homens
que lutam para construir um mundo mais humano e mais fraterno.
Pelo contrdrio, é precisamente a fé na plenitude escatoldgica que deve
fomentar ou dinamizar criticamente sua luta pela libertagdo progressi-
va, € nunca acabada, das diversas formas de injusti¢a e de opressdo
que humilham e desfiguram o rosto do homem. O “sim” dado & vo-
cagdo cristd leva a plenitude o “sim” dado & voca¢do do homem.
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b) Compromisso radical e critico com a construgio do mundo

Pelas razdes indicadas, o compromisso do cristdo com a constru-
¢do de um mundo mais livre, mais justo, mais fraterno, deve ser um
sim total, e ndo um sim parcial ou dividido. Deve ser iotal, por ser a
expressdo pratica da exigéncia absoluta do amor a Deus e aos ho-
mens; € 0 amor ndo admite divisdes. Deve ser ac mesmo tempo um
sim critico, porque também no mundo atual estdo presentes e atuan-
tes as forgas sedutoras e destrutoras “deste mundo”; do mundo que,
ao querer afirmar-se auto-suficiente, separado de Deus ¢ em oposigdo
a Ele, acaba escravizando e destruindo o homem. O caminho para
vencer os “poderes e potestades deste mundo” ndo &, porém, o da
fuga do mundo, mas o do dinamisme e da forga (virtus) da fé que,
inserida no mundo, sabe discernir o que liberta e 0 que escraviza o
homem; de uma fé que, “operando pela caridade” (GI 5,6), pGe-se ao
servigo do homem.

O dinamismo do amor cristdo, sustentado e alimentado pela fé,
tem de ser inserido no ethos do mundo moderno, mundo marcado
pela ciéneia e pela técnica, pela chamada “razdo instrumental”, por
um lado; e marcado também, por outro, pela fome e pela sede de
justica e de libertagdo. O Evangetho do amor gratuito, do amor que dd
vida servindo e morrendo, tem que vivificar, a partir de dentro, o
mundo concreto em que vivemos para que ¢le seja cada dia mais uma
habitagdo mais digna para o homem. Assim, engajado medularmente
no mundo, poderd o cristdo exercer sua iniludivel fungio critica para
que o mundo ndo sucumba a tentagdo permanente de fechar-se em si
mesmo e de fechar-se a Deus, tornando-se conseqiienternente um
mundo que oprime e escraviza o homem.

-

A conversdo ao Evangelho é ao mesmo tempeo ruptura com o
“mundo”, que se fecha na sua pretendida auto-suficiéncia, e presenca
ativa no mundo novo criado, amado e remido por Deus, mas que
deve ser sempre de novo levedado pela for¢a do fermento evangélico.
Toda verdadeira con-versdo ao Evangelho conduz, de uma ou de outra
maneira, 3 sub-versio das estruturas injustas e a criagio de estruturas
mais justas como mediagdes para o servigo, a comunhdao e a libertagio
do homem.,

¢) Rejeigdo do dualismo como resposta ao fenémeno do ateismo
moderno

Um dos lugares onde a Constitui¢io Pastoral rejeita de maneira
mais enfdtica o dualismo entre a “cidade celeste”, permanente, e a
“cidade terrestre”, passageira, é nos nitmeros que tratam do fendme-
no do ateismo moderno (cf. 19-21). O Concilio ndo aceita os pressu-
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postos do atefsmo de tipo humanista, segundo o qual a liberdade e a
dignidade do homem seriam incompativeis com a afirmacdo de Deus.
Afirma, pelo contrdrio, que “a esperanga escatolégica nio diminui a
importancia das tarefas terrestres, mas antes fundamenta o seu cum-
primento com motivos noves.” (21,3). O dualismo € igualmente rejei-
tado quando o Concilio, no mesmo ndmero, exorta os cristios a tradu-
ziT concretamente na vida, pelas obras da “justica e do amor, sobretu-
do para com os necessitados”, sua “fé viva e adulta” (cf. 21,5).

“Ainda que rejeite absolutamente o ateismo, a Igreja contudo decla-
ra com sinceridade que todos os homens, crentes e nao-crentes, devem
prestar sua contribuigdo & construgido adequada deste mundo, no qual
vivem comunitariamente.” A mesma Igreja “postula que seja dada
também aos crentes a liberdade de construirem neste mundo o templo
de Deus” (21,6). A mensagem crista proclamada pela Igreja, “longe de
diminuir o homem, difunde luz, vida e liberdade para o seu progres-
so” (21,7).

A oposigdo entre o poder de Deus, por um lado, e o poder, a res-
ponsabilidade e as conquistas do homem na domina¢io do mundo,
por outro, € de novo rejeitada no n° 34: “A mensagem cristd nao afasta
os homens da construgdo do mundo nem os impele a negligenciar o
bem de seus semelhantes, mas os obriga mais estreitamente por dever
a realizar tais coisas.” (34,3; cf. 36,2; 57,1.2).

Os préprios fiéis — reconhece o Concilio — sdo muitas vezes par-
cialmente responsdveis pelo atefsmo dos que rejeitam voluntariamente
a Deus, porque com o seu modo de compreender e viver a ¢, velam
mais do que revelam o verdadeiro rosto de Deus (cf. 19,3). O dualismo
denunciado pela Gaudium et spes é justamente uma dessas formas fal-
sas de conceber e de viver a fé.

d) Rejeiciio do dualismo entre “deveres religiosos” e “deveres
profanos”

A forma de dualistmo mais amplamente analisada e mais contun-
dentemente rejeitada pelo Concilic é a que reconhece a existéncia de
“deveres religiosos” e “deveres profanos”, mas concebe-os como per-
tencendo a dois dambitos independentes um do outro. Ora, quando a
atividade c¢otidiana do cristao no mundo ¢ vista e vivida como “total-
mente estranha a vida religiosa”, faz-se da fé e da existéncia cristd uma
caricatura irreconhecivel.

Uma “vida religiosa” reduzida a uma série de “praticas religiosas”
formais, das quais o fundo do coragdo estd ausente, ndo é uma vida de
fé cristd. Uma fé que ndo tem nenhuma influéncia na vida concreta de
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cada dia é uma fé morta. E como ninguém estd disposto a carregar
um caddver durante a vida inteira, como ninguém que tiver um
minimo de lucidez e de honestidade suporta viver por muito tempo
cindido em dois mundos que ndo se comunicam — de um lado, o
mundo das tarefas e dos rostos concretos, do trabatho profissional, da
familia, dos amigos e do lazer; de outro, o de sentimentos religiosos
aéreos, no qual a pessoa entre s6 em alguns momentos (ao longo do
ano, por ocasido de um batizado, de um casamento ou de um fune-
ral; ao longo da semana, para “assistir” 4 missa aos domingos; talvez
ao longo do dia, para recitar uma oragdo ou executar algum gesto
ritual ao deitar-se ou ao levantar-se), essas formas de dualismo aca-
bam se tornando ritos vazios ou simplesmente morrem de inanigio.
Para viver uma existéncia cristd digna deste nome é necessario con-
ciliar, numa unidade superior, a vida de fé e a vida cotidiana.

Ao cristio também ndo lhe é permitido o refigio num mundo
intimista que se fecha inexpugnavelmente contra os ataques do mun-
do duro e conflitivo de cada dia, ou num espago interior justaposto
ao ambito das atividades profanas, no qual a fé ndo tem absoluta-
mente nada a dizer. Encerrar a “vida cristd” nos santudrios da vida
privada pode parecer confortdvel para determinadas pessoas. Na
realidade, é uma forma de dualismo que acaba desembocando logica
e inelutavelmente no ateismo prdtico.

Todas essas formas de dualismo sdo a negagdo da fé no Deus dos
Patriarcas e dos Profetas, no Deus que se revela e se entrega ao seu
povo e que faz alianga com ele dentro da histéria desse povo. Sdo
igualmente a negagdo do Deus de Jesus Cristo, que assumiu todas as
dimensdes da nossa histéria ao assumir a nossa carne. O Deus da fé
crista é um Deus que atua, que interpela, que chama, que exige res-
postas e atitudes dos homens no iugar em que eles se encontram.

Por tudo isto, o Concilio afirma que a ruptura entre a vida de fé
e a vida secular “deve ser enumerada entre os erros mais graves do
nosso tempo”, que ela ¢ um “escandalo” veementemente condenado
pelos Profetas do Antigo Testamento e mais ainda no Novo Testa-
mento, onde o proprio Jesus Cristo o ameaga com graves penas.

Concretizacoes da unidade entre o amor a Deus
e ao proximo

Todo cristdo, pessoalmente e como membro do povo de Deus, é

responsdvel, por agdo ou por omissdo, da vida na “cidade terrestre”.
Com outras palavras, todo cristdo tem uma responsabilidade na pdlis,

366




uma responsabilidade politica. A carta de Paulo VI Octogesima adveniens,
de 14 de maio de 1971, mostra justamente essa responsabilidade social
e politica dos cristdos.

Ficou célebre a afirmacao de Pio XI, na alocugio de 18 de dezem-
bro de 1927 a F.U.C.L, de que a politica ¢ a forma mais elevada de
caridade. De fato, no mundo de hoje a caridade cristd ndo pode limi-
tar-se ao “préximo” no sentido etimolégico de vizinho. Hoje nosso
“préximo” pode estar distante de nés centenas ou milhares de quils-
metros. E, contudo, podemos amd-lo e ajudd-lo de maneira real atra-
vés da criagdo ou da reforma das estruturas comunitdrias, sociais,
politicas e econdmicas. No mundo progressivamente tecnificado e so-
cializado da “aldeia global”, 0 amor ao préximo, para ser real e eficaz,
tem que encarnar-se em estruturas e institui¢des complexas, e tem que
percorrer longos e complexos caminhos para poder chegar ao “préxi-
mo”®,

“Descendo as conseqiiéncias prdticas e mais urgentes, o Concilio
incuica o respeito a0 homem; que cada um respeite o proximo como
outro eu, sem se excetuar nenhum” (27,1}. No pardgrafo seguinte ¢
indicado, ainda mais concretamente, quem é o préximo ao qual temos
que amar servindo-o, j4 que o amor e o servigo prestados ou néo a ele
sdo 0 amor e o servigos prestados ou ndo ao préprio Cristo, e desse
nosso comportamento prdtico para com ele vai depender-a nossa sal-
va¢do ou condenacgio..

“Sobretudo nos nossos tempos, ¢ urgente a obrigagio de nos tor-
narmos préximos de qualquer homem indistintamente, correndo-
lhe ao encontro para servir com diligéncia, seja ele um velho aban-
donado por todos, ou um operdrio estrangeiro injustamente des-
prezado, ou um exilado, ou uma crianga nascida de uma unido
ilegitima sofrendo imerecidamente por um pecado que nio come-
teu, seja um faminto que interpela a nossa consciéncia recordando
a voz do Senhor: Tedas as vezes que fizestes isto a um destes
meus irmios mais pequeninos foi a mim que o fizestes’ (Mt 25,40).”
(27,2).

O mesmo namero 27 termina com um longo pardgrafo no qual
sdo enumerados uma série de atentados contra a vida e a dignidade
do homem e que sdo diariamente cometidos em todo o mundo.

5“0 caminho € longo para encontrar a ‘proximidade’, mas é uma verdadeira proxi-
midade; o amor caminha pelas estradas longas das mdquinas de iransporte, dos
organimos de justica distributiva, dos aparelhos administrativos; pelos menos deve-
riam caminhar, se o cristdo tiver um minimo de clarividéncia evangélica® (M. D.
CHENU, Peuple de Diev dans le monde, Paris, 1966, 112).

367




“Além disso, tudo o que alenta contra a prépria vida, como os
homicidios de qualquer espécie, o genocidio, o aborto, a eutandsia
e 0 préprio suicidio voluntdrio; tudo o que viola a integridade da
pessoa humana, como sdo as mutilagSes, as torturas infligidas a
alma e ao corpo e as tentativas de dominagio da prépria mente
alheia; tudo o que ofende a dignidade humana, como sio as con-
digbes infra-humanas de vida, os encarceramentos arbitrrios, as
deportagdes, a escraviddo, a prostitui¢io, o mercado de mulheres
e jovens ¢ também as condi¢des degradantes de trabalho, onde os
operdrios sao tratados como meros intrumentos de lucro e nio
como pessoas livres e responsdveis; todas estas coisas e outras
semelhantes sdo efetivamente dignas de censura. E enquanto elas
impregnam a civilizacio humana, mancham mais os que se com-
portam dessa maneira, do que aqueles que padecem tais injlrias.
E contradizem sobremaneira a honra do Criador.” (27,3).

Ao afirmar que todas estas e outras muitas formas de destruigio
e de humilha¢do do homem “sdo totalmente contrdrias a honra do
Criador”, o Concilio estd afirmando de novo a unidade insepardvel
entre 0 amor ao homem e o amor a Deus. Para ser cristdo ndo basta
professar verbalmente a fé, mas € necessdrio que ela se torne operativa
pelo amor, que se torne histérica, que se encarne no servigo concreto
aos homens de carne e osso. 56 assim a caridade fraterna serd uma
virtude teologal e ndo uma ilusdo. Quando o trabalho pela construgéo
de um mundo mais humano, mais soliddrio e mais fraternal, estd
motivado e dinamizado por um amor assim, ele é um ato intrinseca-
mente religioso porque é um ato de obediéncia, de servigo e de culto
ao verdadeiro Deus.
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