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HAVERA FUTURO PARA A RELIGIAO
NA EDUCACAO DO FUTURO?
REFLEXOES A PARTIR DA PSICOLOGIA*

Geraldo José de Paiva

1, Prever o futuro.

Seria comodo iniciar essas reflexdes com a citacio da obra de Freud,
O Futuro de uma [usdo (1927), e da resposta que lhe enviou o dileto
amigo Pfister, A llusdo de um Futuro (1928). Nas vésperas do ano 2.000,
quem de nds consegue escapar de todo ao desejo de prever o futuro?
O que diferencia nossa atitude no terceiro milénio, em relagio as an-
tigas profecias, é que hoje essa atitude incorpora a ciéncia, tornando-
se a previsdo do futuro uma extrapolag¢do dos dados conhecidos. A
menos que nos dermos conta de que “s6é em parte conhecemos”, nos
esqueceremos de que “sé em parte profetamos”... O futuro perderia,
assim o cardter de gratuidade que tradicionalmente lhe estd associado
e, mais ainda, a mal disfar¢ada esperanca de que serd melhor do que
o presente. Teimamos, no entanto, em prever o futuro porque, afinal,
sabemos que nossos dados recobrem uma porgdo pequena da histéria
e uma porgdo, talvez ainda menor, das varidveis importantes. Isso
significa que a previsdo do futuro faz parte da psicologia do desejo e
que colocamos no futuro o que hoje amamos e ainda ndo alcancamos.
Nao admira, pois, que para Freud o futuro da humanidade seja o da
ciéncia, e para Pfister o da religido.

* Comunicacgio na Conferéncia Internacional Educagdo do Futuro — Desenvolvendo
o Talento € a Criatividade, Siio Paulo, 04-08 de outubro de 1993, patrocinada pela
UNESCO, OEA, MEC, CNPq. et al.
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2. Psicologia e Religiao

O ponto de partida de minha participagido ndo é o religioso, que
me levaria a incluir ou, melhor, a destacar uma varidvel de incompa-
rdvel magnitude, o designio e o poder de Deus. Minha perspectiva é
a da ciéncia, que lida com varidveis da ordem intramundana, e da
psicologia, que é uma dentre as tentativas cientificas. Sociologia,
Antropologia, Histéria, Economia e Politica teriam, todas elas, enfoques
interessantes a oferecer para a educagdo do futuro sob o prisma da
religido. A psicologia é a ciéncia do comportamento e ndo produz o
objeto com que o comportamento se ocupa. Mesmo nos casos
infreqlientes de auséncia de objeto, como seriam as alucinagges, o que
se vé&, se ouve, se sente ou pressente, possui um estofo fisico e social
que ndo é produto do comportamento. Eu diria que a psicologia é
ciéncia antes de processos do que de contetidos. No caso do estudo
psicolégico da religido €, pois, imprescindivel o auxilio de vdrias outras
ciéncias, dentre as quais com prazer destacaria a Antropologia, como
estudo da cultura. Pois religidio é umn sistema de simbolos que reme-
tem ao sobrenatural (Vergote, 1983). Os simbolos s&o, concretamente,
palavras, gestos, agdes, objetos fisicos. O sistema € a interrelagdo exis-
tente entre os simbolos. E o sobrenatural a que remetem ¢ a ordem,
ou o campo, do divino. Esse divino é de dificil defini¢do, e ndo pode
prescindir da Histéria e da abordagem comparativa das religides. Em
todo o caso, podemos dizé-lo ndo-trivial, ndo-cotidiano, transcenden-
te, alguns preferem imanente. Conforme a religido concreta, esse cam-
po é mais ou menos diferenciado, abrangendo as forcas da natureza
(no sentido da natura naturans), os antepassados, espiritos de vérias
densidades, anjos e demdnios, vdrios deuses, um sé deus, um deus
pessoal ou, como no cristianismo, um Deus em trés pessoas. A rigor
nio é, historicamente, necessdria a dimensao pessoal para caracterizar
o sobrenatural. A simples enumera¢do das possibilidades de descri-
¢do do sobrenatural sugere a dificuldade de se tratar da religido em
geral, particularmente do ponto de vista psicolégico, que conserva
muito de sua orientagdo primigénia de lidar com o comportamento
individualizado. Por vezes tenta-se, entdo, utilizar o conceito religio-
sidade, que é um como guarda-chuva generoso que abriga as relagies
do homem com quaisquer religides histéricas, com seus amalgamas
variados e com os produtos de suas elaboragbes altamente
idiossincrdticas. A passagem do substantivo concreto religido para o
substantivo abstrato religiosidade denota, modernamente, a influéncia
dos estudos eruditos sobre a religido, particularmente sobre sua ori-
gem e desenvolvimento, tipicos do século XIX. A rarefagio seméntica
de religido para religiosidade prosseguiu com os conceitos atuais de
concepgdo de vida e visdo do mundo, e tem ocupado pesquisadores inte-
ressados na chamada nova consciéncia religiosa. Alguns tém chama-
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do a atengdo para o processo de bricolage, isto €, de composigdo bastan-
te pessoal de elementos dispares de vdrias fontes, como resultado, de
um lado, do enfraquecimento das grandes tradigdes religiosas e, por-
tanto, do desenraizamento cultural, e, de outro lado, da multiplicidade
de informacdes, finalmente mercadolégicas, do universo religioso, gra-
¢as aos meios de comunicagdo de alcance internacional. Em outras
palavras, o homem contempordneo tenderia a ser desenraizado mas
antenado, mével em relagdo ao solo religioso mas captando no ar su-
gestoes religiosas de toda espécie (Olivier, 1985).

Esse breve desvio em relagdo ao tema teve a intengdo de mostrar
quio dificil é dizer algo de til, do ponto de vista psicoldgico, para a
educagio do futuro no tocante a religido.

3. O auxilio da estatistica

Um quadro da distribuigdo religiosa no mundo, de 1900 a 2000, da
World Christian Encyclopaedia, apresentado em L’Etfat des Religions
dans le Monde (Clévenot, 1987: 14), traz, no entanto, dados interessantes
para nossa questdo. Apresento apenas os dados referentes a budistas,
catdlicos, judeus e mugulmanos, acrescentando, para efeito de compa-
ragao, os relativos a agnésticos e ateus. Arredondando os dados, teri-
amos:

Distribuicdo obtida (1900) e distribuicio projetada (2000) de budistas,
cakdlicos, judeus, muculmanos, agndsticos e ateus; diferenca percentual
entre as distribuigbes.

1900 2000 Diferenca
percentual (%)
budistas 127 mi 359 mi 2,82
catélicos 226 mi 1.133 mi 50
judeus 12 mi 20 mi 1,66
mugulmanos 200 mi 1.200 mi 6,00
agnosticos 3mi 1.072 mi 357,33
ateus 0,226 mi 262 mi 1159,29

Note-se que neste final de século, os agnésticos alcan¢aram os ca-
télicos € os mugulmanos.

Se podemos atribuir o crescimento de catélicos e muculmanos a
indices vegetativos, 0 mesmo nido podemos fazer com respeito aos
agndsticos e ateus, cujo crescimento tem sido simplesmente vertigino-
80. Se prolongdssemos a proje¢do, na mesma propor¢do, por mais um
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século, teriamos aproximadamente 383 bilhdes de agndsticos e 305 de
ateus. Comparativamente, os cat6licos seriam 5,5 bilhdes e os mugul-
manos 6 bilhdes. Diante dessa inflagdo estatistica, ndo haveria muito
que fazer com a psicologia...

Mas veja-se o cuidado que se exige nas extrapolagdes. Se compa-
ramos a mesma distribuicdo entre 1900 e 1970, obteremos:

Distribuigdes obtidas, de 1900 e de 1970, de budistas, catdlicos, judeus,
muculmanos, agndsticos e ateus; diferenga percentual entre as distribui-

¢Oes.

1900 1970 Diferenca

percentual (%)

budistas 127 mi 231 mi 1,81
catdlicos 226 mi 672 mi 297
judeus 12 mi 15 mi 125
mugulmanos 200 mi 551 mi 2,75
agndsticos 3 mi 543 mi 181,00
ateus 0,226 mi 165 mi 730,08

Finalmente, se comparamos os dados de 1970 com as projeges de
2000, teremos:

Distribuicio obtida (1970) e distribuigao projetada (2000) de budistas,
catdlicos, judeus, mugulmanos, agnosticos e ateus; diferenga percentual
entre as distribuigdes.

1970 2000 Diferenga
Percentual (%)

budistas 231 mi 359 mi 1,55
catélicos 672 mi 1.133 mi 1,68
judeus 15 mi 20 mi 1.33
mugulmanos 551 mi 1.200 mi 217
agndsticos 543 mi 1.072 mu 1,97
ateus 165 mi 262 mi 1,58

A partir das tabelas parece, pois, que houve alteragdo substancial
nas propor¢des favordveis a agndsticos e ateus no periodo de 1900 a
1970. Entre 1970 e 2000, ao contrdrio, a propor¢ido favordvel aos
agndsticos ¢ menor do que a que favorece os mugulmanos, e a pro-
porcao favordvel aos ateus s6 € superior & proporgdo relativa aos
judeus. E, portanto, possivel que a primeira proje¢io, do ano 2000

para o ano 2100, seja completamente fantasiosa e que o acréscimo real
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do mimero de agndsticos e de ateus se tenha dado de 1900 a 1970,
ocorrendo, a seguir, um crescimento mais préximo do vegetativo.

Se o raciocinio estiver correto, hd lugar para a psicologia dizer al-
guma coisa de seu préprio ponto de vista.

4. Necessidade psicologica da Religiao?

Em primeiro lugar, o que a estatistica indica é que, a rigor, ndo
existe uma necessidade religiosa propriamente dita. Ouve-se as vezes
que o ser humano € por natureza religioso, que o assombro diante da
natureza ou a emogao diante do nascimento e da morte, impedem que
o homem nao seja religioso ou o inclinam a sé-lo. Tratar-se-ia de uma
necessidade do tipo vital, semelhante a necessidade de alimento, de
bebida, de estimulagio sensorial. Nada permite, em termos empiricos,
confirmar essa hipdtese. Ao contrdrio, o homem moderno dd sinais de
que o universo é um enigma a ser decifrado, ndo um mistério a ser
venerado, e o crescimento vertiginoso do agnosticismo e do ateismo ai
estdo para forrar com niimeros esses sinais. Se se tratasse de uma
necessidade psicolégica do tipo vital, teriamos, por volta do ano 2000,
um como genocidio da humanidade...

Mas também nao existe uma necessidade irreligiosa, pois se obser-
va uma diminui¢do drdstica da taxa de aumento do agnosticismo e do
atefsmo entre os anos de 1970 e 2000.

5. Aprendizagem social da cultura

Essas consideragdes levam, entdo, a pensar que a religido, como a
irreligido, podem ser aprendidas. Em outras palavras, fazem parte
daquele conjunto de informagdes, atitudes, predisposicdes afetivas e
conativas, que enriquecem e tornam complexissima nossa vida social.
Nesse sentido, mais que necessidade, a religide pode ser um desejo. E
isso tem a ver com educagio e com psicologia.

Em segundo lugar, pois, a psicologia deveria falar como estudiosa
dos processos de aprendizagem social. E af seria conveniente lembrar
que a aprendizagem social se dd nas rela¢des interpessoais dos grupos
pequenos, mediante a apresentagdo, por certo graduada, mas quanto
possivel nitida, das informagdes, supondo-se a inser¢do do pequeno
grupo num grupo de referéncia mais abrangente, extenso no tempo e
no espago. Dessa forma é que se transmitem os valores culturais e se
permitem suas transformagdes criativas em face dos desafios inovado-
res que a mdquina social ou, para 0os que 0 quiserem, o organismo
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social apresenta. Se entendermos religido como sistema simbélico com-
partilhado numa cultura que, além de dar sentido a vicissitudes da
existéncia especificas, estabelece vinculo com a comunidade histérica,
com a ecologia ambiente e, eventualmente, com a humanidade e o
universo, temos de procurar na aprendizagem cultural os processos
de educacao religiosa ou irreligiosa. Processo cultural, entre outros, a
religio é agente e paciente, jamais é exclusivamente religiosa, nio
pode ser auto-suficiente, pois tem de se haver com vdrias angula¢Ges
culturais e com outras angulagbes religiosas. Ao mesmo tempo, nio
dilui a prépria identidade, honra seu passado, mesmo que reconhega
seus erros, percebe-se como uma for¢a que, na famosa defini¢do de
Clifford Geertz, “estabelece nas pessoas disposigbes e motivagdes
poderosas, penetrantes e permanentes, na medida em que formula
concepgdes de ordem geral da existéncia e as reverte de uma aura tal
de factualidade que essas disposi¢Ges e motivagGes se apresentam
como reais de maneira tinica” (1973:90).

Deixo aqui, entreaberta, a discussdo sobre as vdrias modalidades
de religido e sobre a diferenca que faz, para os que sio interpelados
pela cultura religiosa, reconhecerem, ou nio, um interpelante. A bem
aceita articulagdo de Glock e Stark (1962) de cinco dimensdes religio-
sas, criada na experiéncia do cristianismo, mas sem dificuldade apli-
cdvel ao judaismo e ao islamismo, destaca como dimensdo principal
a denominada ideoldgica, que ndo é a dimensédo do conhecimento ou
da informacgdo, mas a da interlocucdo, do comprometimento, da con-
fianga, expressa pela devogio e pela prece.

Retomando o que a psicologia pode dizer da aprendizagem social,
destacaria 0s seguintes pontos:

5.1 Relagdes interpessoais no grupo pequeno.

Sobretudo nos primeiros anos, e principalmente se a figura de
Deus é moldada por analogia com a figura do pai ou dos pais, a
aprendizagem se dd por via da imitacio e da identificacio afetiva.
Isso significa que dificilmente a crianga serd atingida pela interpela-
¢ao cultural da religiao se os adultos que a cercam, em particular os
pais, nao estiverem, eles préprios, atentos & religido. Como outras
referéncias fundamentais da cultura, quais a linguagem, as boas ma-
neiras, a adequada expressdo emocional, também a religido se tece no
* dia-a-dia, muito mais pelo modelo fornecido do que por injungdes
verbais explicitas ou por conseqiiéncias artificialmente dispostas.
6bvio que a religido dos pais, mesquinha ou generosa, serd o modelo
da crian¢a. Como muitas vezes a moralidade estd associada a religido
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(mas esse é outro capitulo, com suas préprias dificuldades), importa
que os pais ndo apenas ndo tomem o nome de Deus em vao, mas
tampouco tomem em vdo o lugar dele. As representacdes cognitivas
bem como as diretrizes morais deverdo levar em conta o desenvolvi-
mento da crianga, sob pena de forgar um amadurecimento precoce, que
estraga o fruto antes da maturagdo. Do ponto de vista do fornecimento
do modelo, a educagao religiosa dos filhos € a educagio religiosa con-
tinuada dos pais. Como religido ndo é necessidade, sdo os pais que
despertam o interesse religioso. Do ponto de vista da psicologia, a
educacgdo nio-religiosa segue 0 mesmo processo.

5.2 Apresentagdo nitida das informagdes.

A psicologia da percepgiio, ou da informacgao, reconhece alguns
principios que governam o bom recebimento da comunicagdo. Para
que o estimulo apresentado seja nitido, deve destacar-se e integrar uma
boa configuragdo. Se for importante a educagio religiosa dentro de
alguma tradigdo, é for¢oso apresentd-la com nitidez perceptual, sendo
estaremos na situagao em que todos os gatos sao pardos. E provével
que certas apresentagbes, em razio do destaque e dos agrupamentos
perceptuais, produzam antagonismos pessoais, além da desejada clare-
za conceitual. Esse é um risco real, que deve ser ponderado e elabora-
do. Ao menos hoje, o lado universalista, fraternc e amoroso das religi-
des pode ser o pano de fundo contra o qual, sem prejuizo, se desta-
quern suas respectivas peculiaridades. Em todo o caso, é preciso refletir
se se quer ensejar ao0s educandos um real contato com a religido ou se
se prefere apostar num tipo de “méao invisivel” que, no jogo das mais
diversas influéncias ao longo da vida, vai permitir ac educando a opgéo
por uma religido, por outra ou por nenhuma. Essa reflexdo se impde
particularmente hoje, em razdo de uma espécie de minimo muiltiplo
comum que consegue operar uma quantidade elevada de posigdes re-
ligiosas. Discutindo as mudangas contemporaneas do cristianismo na
Holanda, o psicélogo ]. Weina observa que “as realidades da fé cristd
(...) ndo mais sdo entendidas em seu sentido religioso original e tam-
bém dificilmente sdo apresentadas como tais” (1985: 75). O circulo res-
trito da familia &, na verdade, insuficiente para dar conta de uma apre-
sentagdo ao mesmo tempo nitida e aberta da atitude religiosa. E neces-
sdrio que a educacdo familiar seja apoiada pela inser¢do da familia e do
pequeno grupo social num grupo de referéncia mais amplo, com exten-
sfes no tempo e no espago.

5.3 Grupo de referéncia abrangente.

Esse grupo de referéncia €, geralmente, urna instituigéo religiosa ou,
quando ndo, um agrupamento mais diversificado de pessoas com inte-
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resses e convicgdes religiosas semelhantes. A importancia psicolégica
do grupo de referéncia maior reside no que se denomina realidade
social do conhecimento. Estd bem estabelecido que, além de depender
da nitidez dos estimulos, o conhecimento depende do apoio social, da
confirmacdo do grupo, principalmente quando o objeto o as condi-
¢bes do conhecimento ndo conseguem atingir um grau elevado de
nitidez. E o que acontece com o conhecimente dos objetos sociais e
culturais, cujo sentido €, exatamente, estabelecido pela partilha de
mgmﬁcado numa rede simbélica. E somente pela insergao num grupo
mais amplo, estdvel e diversificado, que os individuos alcangam um
quadro de referéncia cognitiva sélido, dentro do qual os papéis, as
expectativas, as normas, as sangdes que regem a vida das pessoas, e
a utilidade, a conveniéncia, a desejabilidade que definem os objetos,
adquirem a “naturalidade” que permite a experiéncia sem sobressal-
tos do dia-a-dia. Isso acontece com a vida em geral, e com a vida
religiosa em particular (Lans, 1977). Sem, portanto, se expor ao clima
religioso, dificilmente alguém viverd muito tempo do capital herda-
do. Esse clima, nas religides institucionalizadas, é veiculado pelos
escritos sagrados, ritos, encontros, objetos do culto. Elimind-los equi-
vale a cortar-se do grupo de apoio social (Sundén, 1966). Mas nao
haverd o tédio e, talvez, a neurose, da repeti¢io? Nao haverd a fuga
dos novos desafios que a humanidade estd destinada a provocar? Em
outras palavras, o apoio social ndo estard garantindo apenas o passa-
do, denegando ao futuro a mudanga, a melhora? Dificil questdo. Al-
guns psicélogos (v.g. Batson & Ventis, 1982) propdem entre as dimen-
sbes dinAmicas essenciais da religido a da busca, em razéo, justamen-
te, da mutabilidade das condi¢des histdricas e pessoais. E possivel,
contudo, pensar a busca a partir de pistas jd conhecidas que, se tive-
rem feito a prova do tempo, permitern uma procura menos errética.
Além disso, os mesmos autores propdem o esfor¢o da criatividade
com indicio de vitalidade religiosa. Ora, a criatividade, no concreto,
ndo € mera invengdo a partir do nada, sendo rearranjo ongma] do
material j4 disponivel. E tirar do tesouro “coisas velhas e novas”. E
nesse ponto, novamente, o grupo social de apoio, ancorado no passa-
do, pode orientar as antenas para o futuro que se faz presente. Qutras
forgas, evidentemente, outras inércias, atravessam o campo da reno-
vagdo e da criatividade. Afinal, o inimigo do homem estd em sua
prépria casa. Mas também ¢é ld que se encontram seus recursos.

6. Conclusao
Muito mais se poderia e se deveria dizer em assunto tao importan-
te. Todos sabemos como a religido € capaz de todas as grandezas e de

muitas baixezas. Hd os que, talvez até por respeito aos deuses, apés
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0s ter invocado, como Lucrécio, julguem que “somente a religido pode
levar a tio grandes males”. A psicologia ndo estd capacitada a emitir
um juizo de valor tdo abrangente, apesar de Freud antropélogo o ter
ousado. A ela cabe, uma vez acertada uma definigdo satisfatéria do
que seja religido, estudar as interpelagdes que, prioritariamente, a cul-
tura endereca a0 homem e a resposta que o homem retorna a essas
interpelagdes. Se, como penso, a religido é singularmente capaz de
apresentar uma realidade que desperta e sustenta nas pessoas dispo-
si¢bes e motiva¢des das mais poderosas e penetrantes (Geertz, 1973),
certamente merece ter seus processos de aquisigdo, desenvolvimento e
manutengio estudados pela psicologia, independentemente do juizo
de valor que cabe a outras instincias proferir.
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