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A IGREJA NA CIDADE

J. B. Libanio

1. O quadro urbano

A cidade é o campo experimental privilegiado para os avanc¢os da
modernidade. E verdade que hoje, pela via da midia e pela forca do
efeito-demonstracéo, eles ultrapassam qualquer barreira geografica. No
entanto, a cidade concentra em si a quintesséncia da realizacdo da
modernidade. Nela, por primeiro, chegam os efeitos modernizantes.

Qualquer reflexdo sobre a cidade passa necessariamente por um
minimo de compreensédo das tendéncias da modernidade avancada e
sua presenca nela. A modernidade, rio sem margem, espraia-se inde-
finidamente.

Impde-se escolha criteriosa dos elementos absolutamente
indispensaveis e fundamentais para a inteleccdo da complexidade
teolégico-pastoral da cidade moderna num pais de 3° Mundo.

Tanto mais dificil se apresenta essa tarefa quanto mais setorizados
e abundantes sao os estudos sobre a cidade moderna. Além do mais,
a relevancia da pastoral urbana vai além do simples fato de que no
Brasil 75% de sua populagcdo habitam em cidades. A cidade transfor-
mou-se no "locus regulador" da vida rural, desde.o horéario de dormir e
acordar até os valores mais profundos. Pensar a pastoral urbana é
pensar a pastoral na sua totalidade. A urgéncia da tarefa impde-se
também por causa do descompasso entre as céleres transformacgdes
urbanas e a lentiddo rural de nossas pastorais. Necessita-se apressar
muito o passo da pastoral para alcancar o batalhdo avancado da cida-
de.



Tracos fundamentais da modernidade urbana

As nossas cidades séo reguladas pelo sistema econémico capitalista
de crescente tendéncia neoliberal. Alguns aspectos marcam-nas
profundamente. A bandeira neoliberal afirma a centralidade do mercado e
a restricdo da intervencdo do Estado'. Com isso, tem acontecido maior
concentracdo de capital e conseqiente aumento da excluséo.
Acrescente-se a célere modernizacdo das empresas industriais e dos
servicos por obra e graga da informatizacdo a gerar crescimento do
desemprego. Some-se ainda o éxodo rural e temos o fendmeno do
inchamento e da favelizagdo das cidades com a degradagdo da vida
humana. As cidades ndo tém condi¢gbes, em absoluto, de suportar
tamanho ndimero de pessoas desempregadas sem que isso produza
longo rosario de efeitos perversos.

O impacto do regime politico da democracia formal sobre os ha-

bitantes da cidade é ambivalente. De um lado, arranca as pessoas do
clientelismo e coronelismo personalista do interior. Submete-as a outro
jogo de interesses, ligados diretamente a cada caso nas diversas
eleicbes. A dimensédo de fidelidade, prépria dos currais eleitorais,
desaparece para entrar-se no balangco das barganhas ocasionais. Per-
manece, sim, a mesma politica do receber beneficios em troca do voto.

Por outro lado, a cidade permite maior conscientizagéo ja que as
ofertas se diversificam e sdo plurais. H4 espaco para a escolha. Onde
se escolhe, entra j& um minimo de consciéncia critica.

Ainda sob o aspecto politico, a cidade oferece maiores possibilida-
des para o impacto da midia e dos showmicios (comicios a base de
shows). Desloca, portanto, o critério do conhecimento pessoal do po-
litico para a apreciagdo de sua imagem mediatica. Numa palavra,
escolhe-se e vota-se, ndo em partidos ou pessoas, mas em suas
respec-tivas imagens.

No ambito cultural, a modernidade impacta as pessoas sob diver-
sos angulos. Os analistas sociais e fildsofos acentuam os mais
diferen-tes aspectos. J. L. Segundo opde uma sociedade tradicional
da tota-lidade da cultura recebida, do dominio das relagdes priméarias,
fecha-da e protegida, ligada a natureza, a uma sociedade moderna
em mudanca, cuja totalidade se rompe pela especializacdo e pela
perda das raizes, de relacBes secundérias, aberta e entregue as
decisdes pes-soais, exigente e obra do homerrr'.

i L. DE SEBASTIAN,El neoliberalismo. Argumentos a favor y en contra, in: E. RoJo,
L. DE SEBASTIAN,ET ALILEI neoliberalismo en cuestién, Barcelona / Santander:
Cristianisme i Justicia / Sal Terrae, 1993,21ss.

2 J. L. SEGUNDO,A¢do Pastoral Latino-americana: Seus motivos ocultos, Sao Paulo:
Loyola, 1979, 7-23.



P. Valadier acentua na sociedade moderna a deliberacdo, a busca
do consenso, a discussdo, a pesquisa, porque ndo se lhe conhecem a
priori as regras de funcionamento, os valores ordenadores, a instancia
reguladora do conjunto social. Por isso, uma sociedade pluralista, de-
mocratica, autocritica e permanentemente instaveP.

Em outro texto, P. Valadier refere-se a modernidade na sua capaci-
dade critica da propria tradicdo e da conquista da natureza pela razéo

cientifica'.

Numa analise fildsofica mais profunda, H.Vaz relaciona aidéia de
modernidade ao surgimento da consciéncia histérica, que consegue
perceber a novidade (moderno vem do advérbio latino "modo" = ha
pouco, recentemente) qualitativa do presente que se impde em relagdo
a tradicdo, ao passado. O presente compreende e julga o passado, rom-
pendo a monotonia do tempo mitoldgico. O tempo € vivido como his-
térico. A modernidade é uma categoria de leitura do tempo histérico,
guando este é entendido filosoficamente, é captado no conceito. Tal
processo remonta ao nascimento da filosofia grega (séc. VI a.C), quan-
do a razdo, como ciéncia, ocupa o0 centro simbdlico da civilizagdo
helénica. Haver4a tantas modernidades "quantas foremas formas da
Razao, filosoficamente configuradas, que ocuparem o centro do siste-
ma da cultura™.

Na "modernidade moderna”, que ocupa nossa reflexdo, a subjetivi-
dade desponta, desligada das amarras da antiga imagem do mundo,
fixa e de "eterno retorno”, possibilitada pelo desenvolvimento das ci-
éncias experimentais, permitindo assim ao ser humano maior dominio

da natureza",

Ela desenvolve os trés discursos fundamentais da razéo, da felici-
dade e da liberdade", marcando profundamente o ethos cultural do
homem e da mulher em oposicdo aos dogmatismos, a uma pregacao
da renlincia e aos autoritarismos.

A modernidade € também definida como a "civilizagdo do traba-
Iho", ndo no sentido de que antes ndo se trabalhasse, mas no de que
o trabalho adquire nova qualidade, ao submeter-se aos imperativos da
modernidade da felicidade e da raz&o".

<1
s P. VALADIER,Catolicismo e sociedade moderna, S&o Paulo: Loyola, 1991, 30-32.
+ P. VALADIER,Essais surla modernité, Nietzsche et Marx, Paris: Cerf-Desclée, 1974.
s H. CL. DELIMAVAZ,Religido e modernidade filoséfica, Sintese Nova Fase 18, n. 53
(1991) 151.
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;J. COMBLIN,A forca daPalavra, Petropolis: Vozes, 1986, 198-213.
8J. COMBLIN,Otempo da acdo. Ensaio sobre o Espirito e a Histéria, Petrépolis: Vozes,
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Numa perspectiva teolégico-pastoral, 0 traco mais importante da
modernidade é sua centracdo no individuo. N&o se trata de discutir se
o0 individualismo é causa ou efeito da modernidade. Ele cunha, com
seu molde préprio, a modernidade. A po6s-modernidade reforca-o
ainda mais, em vez de critica-lo, como acontece em relacdo a outros
tracos da modernidade.

O individualismo triunfante

Se se entende por ideologia um sistema de idéias e valores que
vige em dado meio social, "a ideologia moderna € individualista -
sendo o individualismo definido sociologicamente do ponto de vista
dos valores globais. Mas trata-se de uma configuracdo, ndo de um
traco isolado, por mais importante que seja". Por isso, € o "individua-
lismo a configuracdo ideoldgica moderna?". Individualismo que lanca
suas raizes bem longe no mundo ocidental.

Pesquisa realizada nos dez paises mais ricos da Europa confirma
essa tese do individualismo". Constatou-se como valor central a
"propria pessoa”, noutras palavras, o individuo sob o angulo da
busca da felicidade. Em torno dessa realidade giram as préprias
instituicbes. S&o tanto mais valorizadas quanto mais protegem o
individuo no alcance de seu prazer e gozo. Esse gozo realiza-se na
satisfacdo das necessidades, especialmente familiares. Familia se
entende, ndo no sentido tradicional, mas antes como "casal', de
modo que um seja satisfagdo para o outro e continuem ambos sendo
casal enquanto forem motivo de satisfagdo mutua, no desejo de "que
seja infinito enquanto dure” 1.

Esse dado primordial, esse elemento central, essa caracteristica
filoséfico-cultural importante da modernidade, a saber, a auto-refe-
réncia, a subjetividade individual torna-se categoria de compreensao
e decisd@o. Por mais antiga que esta categoria exista na tradicdo oci-
dental, na modernidade desponta de maneira explicita, forte,
avassaladora.

Mais. Entre os sintomas da pés-modernidade, numa continuida-
de e novidade em relacdo amodernidade, emerge, mais uma vez, o
individuo, agora, como ser ainda mais ativo, na dimensdo pequena,
local, do cotidiano. Oconsumismo, a permissividade moral, o

9 L. DUMONT,O individualismo. Uma perspectiva antropolégica da ideologia modero
na, Rio de Janeiro: Rocco, 1985,21

©0J. STOETZEL,Les valeurs dutemps présent: une enquéte européenne,Paris: PUF,
1983.

1 VINICIUSDE MORAES,Soneto  de fidelidade, in: Poesia completa e prosa, Rio de
Janeiro: Nova Aguilar, 1966,183.



relativismo de normas espelham esse exacerbamento doentio do indi-
viduo. Ele assume, as vezes, formas corporativas, ndo tanto por causa
da verdadeira dimensédo social do outro, do bem-comum, mas por razéo
do interesse de cada individuo. Este se vé obrigado a unir-se para
impor seus interesses restritos e pequenos.

No centro das megatendéncias

Depois de estudar as nove megatendéncias desse final de século, J.
Naishitt - P. Aburdene apontam como décima e Ultima: "O triunfo
do individuo se transformara no grande tema de discussfes no final
do século XX.Os individuos se tornardo mais poderosos do que nunca
na passagem para o proximo milénio".

E terminam o elenco das 10 megatendéncias nos seguintes
termos:: "O reconhecimento do individuo é o fio condutor que une
todas as tendéncias descritas neste livro"12. O jogo reforgador do
individualismo se acentua tanto mais quanto mais a tendéncia futura
da economia exige pessoas criativas e empreendedoras. Conta-se
cada vez menos com a for¢ca coletiva, jA& que a informatizacdo
crescente esta a reduzir os contingentes de trabalhadores nas grandes
empresas. Gigantescos emporios subdividem-se e demitem milhares e
milhares de empregados, confiando mais na capacidade inovadora
dos que permanecem. Ora, tal capacidade desenvolve-se a medida
gue a educacéo estimule, ao maximo, a iniciativa individual".

O sistema de retribuicdo tende também a individualizar os salarios
por meio de bdnus, acbes da empresa, participacdo dos lucros confor-
me as contribui¢des individuais e afasta-se de um sistema uniforme de
remuneracao.

As possibilidades da informatizagdo permitem também que os pro-
dutos com menos gastos e que ndo rompem a producdo em escala
satisfagam as exigéncias e até os caprichos de cada individuo. Com
minima corre¢do de informagdo uma maquina pode produzir no final
manufaturados diferentes e personalizados. A "personaliza¢do" do
frequés faz parte do marketing produtivo. Ela nada mais é que um
refor¢o do individualismo.

No mundo da economia, cada vez mais o individuo -estd no inicio
da producéo e na ponta do produto. Se a tendéncia do aumento da
relevncia econbmica das pequenas e microempresas se confirmar, a
funcdo do individuo crescerd. Pois quanto menor uma empresa, mais

12 J. NAISBITT - P. ABURDENE,Megatrends 2000, S&o Paulo: Amanakey, 1990.
13 PEDRODEMO,Pobreza e politica de educagdo, Revista de Educacdo AEC 24 (1995)
9-40.



ela depende de cada individuo. A massificacéo da primeira revolucéo
industrial cede lugar para a personalizacdo da Terceira Onda 1.

Se outra tendéncia se efetivar, que vem recebendo o nome de
"toyotismo", as empresas funcionardo cada vez menos a partir de
execucdo em série de uma atividade anteriormenrte treinada -
taylorismo, fordismo -, para organizarem-se em pequenos grupos de
decisdo. Assim uma empresa sera muito mais uma rede interligada
de grupos criativos com projetos sempre em devir que uma caserna
exe-cutora de ordens superiores.

A medida que a internet se estender, os individuos poder&o par-
ticipar das informag¢des de todo o mundo e transmitir as que queiram,
independentemente dos imensos poderes da comunicagao.

Se se impuser a tendéncia de que a sociedade do futuro atribuira
ainda mais importéncia ao lazer e as artes, o individuo terd ainda
outro reforco. Em nenhum outro lugar mais que na arte excele a obra
criativa do individuo.

Se a sociedade do futuro se transformar cada vez mais num reino
das experiéncias espirituais; do pluralismo das formas religiosas, das
reivindicacdes dos direitos de cada um, da consciéncia do proprio
valor, da concorréncia acirrada, o peso caira cada vez mais sobre o
individuo.

Quanto mais plural é uma sociedade, quanto mais ofertas de pos-
sibilidades houver nela, quanto mais os meios da alta tecnologia fo-
rem disponiveis a qualquer pessoa, tanto mais se requerera do indi-
viduo mais liberdade, competéncia, criatividade, capacidade de esco-
Iha.

Caracterizagdo do individualismo moderno e pds-moderno

Com o mesmo termo, cobrem-se realidades diversas. Individualista
era a concepc¢do de salvacdo dos pregadores das missbes populares,
quando insistiam na maxima "Salva a tua alma!" Mas quem acolhia tal
pregacdo, fazia-o dentro de uma tradicao religiosa de uma instituicao.
Acreditava nela e ndo na sua prépria opinido ou experiéncia. Era um
"individualismo" situado dentro de uma coletividade. _

Individualista, ja noutro sentido, mostram-se o homem e a mulher
desde o inicio da modernidade moderna, ao colocarem sua experiéncia
como critério de verdade, de decisdo. J4 ndo aceitam as verdades e 0s
critérios porque uma autoridade, uma instituicdo, uma tradicéo

s A. TOFFLER, A terceira onda, Rio de Janeiro: Record, '1980.



lhes transmite ou impde. Alimentam-se de uma ética do instante e da
urgéncia, numa sociedade fragmentada, complexa e voltada para
a

inovacao".

Individualista mais ainda revelam-se o homem e a mulher poés-
modernos”, Como vimos nas megatendéncias, o individuo transfor-
mou-se no pivd do mundo econdmico, politico, sdcio-cultural e religio-
so do final de milénio.

Este individualismo tem duas faces. Uma que preocupa, outra que
anima; uma plenificante, outra degradante. Na sua face negativa, preo-
cupa-nos o individualismo pela excluséo e falta de solidariedade com os
mais pobres e marginalizados, pessoas e povos. Atemoriza-nos um
individualismo fragmentado, que deixa as pessoas desorientadas, sem
vinculos e compromissos com 0s outros, sem pontos de referéncia, sem
valores absolutos, sem significado para viver, remetendo-se a si como
instancia ultima e absoluta. Por isso, um individuo que passeia num vazio
total, exceto ele mesmo. Narcisista, fragil, sente enorme dificuldade para
situar-se questionadoramente diante de uma instancia de alteridade". Vive-
se um individualismo, "cujo principio poderia definir-se como segue: cada
um tem o direito de organizar sua prépria
vida em funcado daquilo que julga verdadeiramente importante e vali-
do" s.

Ainda ndo sabemos medir, por ser extremamente recente, o
alcance do ‘“individualismo eletrdnico", em suas diversas
manifesta¢cbes. Na infancia, criancas passam horas e horas a brincar
na soliddo dos videogames em vez dos jogos de equipe. No trabalho, o
computador substitui as pessoas de modo que se "conversa" mais com
eles do que com seres humanos. Nas familias, a midia interpde-se
entre os membros, separando-os uns dos outros na multiplicacdo de
aparelhos e programas vistos isoladamente conforme os préprios
gostos. Ou, em grau extremo, membros da mesma familia que
preferem morar sozinhos e comunicarem-se normalmente através dos
celulares, rarefazendo, a0 maximo, 0s contatos pessoais.

O individuo est4d a perder as orientagbes, as hierarquias, as
tradicbes asseguradoras, a ordem cosmica, os fins autbhomos, os
horizontes morais, em que se situava e percebia o sentido das coisas.
Desnorteado,

15 P. C. CIPOLINI, Teologia e pastoral da Igreja na cidade, REB 55(1995) 592s.

16 PAULOF. CARNEIRODEANDRADE, condicdo pds-moderna como desafio a Pastoral
Popular, REB 53 (1993) 99-113; J. M. MARDONES, Postmodernidad y
neoconseruadurismo. Reflexiones sobre lafey la cultura, Estella: Verbo Divino, 1991,
J. M. MARDONES,Postmodernidad y cristianismo. El desafio del fragmento, Santander:
Sal Terrae, 1988.

17 P. VALADIER,Catolicismo e sociedade moderna, Sdo Paulo: Loyola, 1991, 35.

18 CHARLESTAYLOR,Le malaise de la modernité, Paris: du Cerf, 1994, 22.



alienado, torna-se presa facil das mercadorias fisicas e simbdlicas e
tentado as mais exoticas fugas.

Ameacam-lhe o sentimento de soliddo do coragdo, o isolamento,
a impoténcia diante de uma realidade esfacelada, sem coluna verte-
bral. Esmaecem-lhe a dimenséo herdica da vida, o sentido de ideal.
Perde o objetivo pelo qual vale a pena dar a vida. Falta-lhe paixao.
Carcomeme-lhe o interior o indiferentismo, a apatia (S. Kierkegaard).

Mas, doutro lado, é provocado e batalhado pela ideologia do
sucesso, da eficdcia, do desempenho, da competitividade, da
excelén-cia, da qualidade total, até a exaustao neurotizante. Vive ora

entregue a inércia do sem-sentido, ora aculado pelo ativismo
produtivo com o conseqiiente consumismo compulsivo.

Fragmenta-se sua identidade, sofre o colapso do significado das
coisas, a banalizacdo, o estreitamento ou perda total do sentido da
vida. Vé-se tentado ao narcisismo, hedonismo, relativismo moral
subjetivista, permissivismo. Dobra-se sobre si, alienando-se dos pro-
blemas e preocupagfes religiosos, politicos ou histdricos, que lhe
transcendem o Eu. Resumindo esta reflexdo sobre a face obscura do
individualismo, Ch. Taylor conclui:

"Em outros termos, a face sombria do individualismo deve-se aum
dobrar-se sobre si mesmo, que banaliza e encurta nossas vidas, que
empobrece o sentido e nos afasta do cuidado dos outros e da socie-
dade"19.

O individualismo ostenta uma face positiva, que o autor acima
citado também frisa, ao relaciona-lo com a ética moderna da autenti-
cidade". Significa a tomada de consciéncia da originalidade, dignida-
de e singularidade de cada pessoa humana. Traduz reacdo contra a
massificacdo. Exprime a emancipagdo do individuo diante de forcas
gue o atormentavam no passado: natureza, destino, carrancas, estru-
turas opressoras da familia, da politica, da economia feudal e da re-
ligido, de autoritarismos os mais diferentes, etc. O individuo é chama-
do a assumir seu préprio destino, construi-lo em liberdade, com
novas chances e possibilidades.

Revela também o desejo sadio do ser humano de realizar-se a si
mesmo. Este percebeu, com clareza, como doentias, as formas
masoquistas de autodestruicdo e que sobre elas nao se constroi
nada de sadio. Sente-se interpelado a buscar sua auto-realizacéo,
auto-construcdo na liberdade e na responsabilidade.

19 CHARLES TAvLorR, OPp. cCit., 12.
20 CHARLES TAYLOR, Op. cCit, 23.33-37.



11. Desafios teoldgico-pastorais

O quadro urbano pode-se ampliar indefinidamente, tal a complexi-
dade da cidade moderna. Esses poucos tracos fundamentais ja levan-
tam desafios suficientes para uma reflexao teoldgico-pastoral em diver-
sos niveis.

No nivel da organizagéo

A nova configuracdo do espaco

A nova configuracéo de espaco e tempo na cidade moderna impde
revisdo profunda do pensar e agir teoldgico-pastoral urbano. Até entdo
predominava o espaco tricéntrico e o tempo ciclico". As cidades pe-
guenas, rurais definiam-se pelo espago central da praca em volta da
gual se organizava a moradia e que era sobranceiramente tutelada
pela igreja plantada no alto. O sagrado escandia a vida da
comunicacao entre as pessoas - a praga - na sua geografia fisica e na
conduta ético-religiosa. As habitacbes também se deixavam nortear
pela esfera sagrada. O relégio, simbolo do sagrado, dividia o tempo
ciclico em parcelas repetitivas diarias, semanais, sazonais e anuais.

Teologicamente a imagem de Deus transcendente e Senhor absolu-
to de tudo encontrava no corpo da cidade expressao indiscutivel. A
igreja matriz simbolizava essa presenca onisciente e soberana de Deus
sobre tudo o que se desenvolvia na praca e nas moradias. Com essa
teologia, a pastoral fluia natural e indiscutidamente, regida pelos ritos e
normas ditados pela Igreja.

Havia facil harmonia entre a simbologia teoldgica, as exigéncias morais
e religiosas da Igreja e a figura da pequena cidade do campo. O
paradigma rural, tradicional emprestava a ambas, cidade e Igreja, a
constelacé@o geral de convicgBes, valores, procedimentos, técnicas de que
todos participavam. Havia um mesmo padrdo e modelo basico de as
pessoas perceberem-se a si mesmas, a sociedade, o mundo e sobre-tudo
sua relagdo com Deus. O paradigma religioso do campo ou da
pequena cidade rural construia, parafraseando a Newton Freire-Maia,
um tanel que, pela sua posi¢do, direcdo, didmetro, -etc., orientava o
encaminhamento da vida humana e religiosa dos habitantes". Os
"mapas para afesta?’ do conhecimento, da vida e da morte, dos va-

21 P. ANTOINE - A JEANNIERE, Espace mobile et temps incertains. Nouveau cadre de
vie, nouveau milieu humain, Paris: Aubier-Montaigne, 1970.

22 NEWTON FREIRE-MAJA, A ciéncia por dentro, Petropolis: Vozes, 1991, 103.

22 O. MADURO, Mapas para a Festa. Reflexdes latino-americanas sobre a crisee o
conhecimento,  Petrépolis: Vozes, 1994.



lores e contra-valores, do correto e equivocado, do justo e injusto, do
aceitavel e inaceitavel, do normal e do estranho, do verdadeiro e do
falso, eram dados pela Igreja, nas suas expressoes rituais, teoldgicas,
morais.

O mundo urbano moderno fragmenta o espaco, deslocando sua
importéncia geofisica para o interesse, para a diversidade cultural e
para a qualidade extremamente mdvel, flexivel e plural de cada par-
cela espacial. A cidade moderna é policéntrica. A praca da comunica-
¢do multiplica-se em milhares de possibilidades diferenciadas, plu-
rais, quer espaciais quer sobretudo inundadas pelas infovias. A comu-
nicacdo ja ndo necessita de lugar para ser transmitida e obtida,
gragas a telemética, aos recursos da informatica. A comunicagéo é
onipresente. Decide sobre ela o interesse. O maior simbolo dessa
mudanca € a "internet". Ao participar-se dela, o horizonte urbano
amplia-se, de certa maneira, para além do espaco e do tempo.

Além disso, a cidade moderna, sobretudo em nossos paises de
cultura de curta tradicdo e de influéncia americana, destréi rapidamente
0S espacos antigos, cultural e religiosamente significativos. O processo
de urbanizacdo, quase sempre sem um projeto diretivo respeitador dos
espacos tradicionais, "aqui se desenvolveu através do inchamento das
principais cidades, a ponto de torna-las incapazes de assegurar um
minimo de qualidade de vida para a grande maioria dos seus habitantes",
constata o Forum de ONGs brasileiras".

A destruicdo dos espacos tradicionais afetou diretamente a pasto-
ral e o imaginario religioso. O nosso inconsciente é feito de sons e
cheiros, de .toques e gostos, de visdes e sentimentos, percebidos e
armazenados. E toda vez que uma tecla os provoca, brotam as expe-
riéncias passadas. Ora, 0 inconsciente religioso forma-se, no campo e
nas pequenas cidades, com os incensos das igrejas, o dobrar dos
sinos, o corte majestoso da igreja paroquial, o murmdario das preces, 0
arrastar-se das procissdes ao som estridente das bandas, o soar dos
orgados ou harmdnios, a voz decidida e preceptiva do vigario. A
grande cidade tem o condao de silenciar-lhe todos esses estimulos.

Mais profunda ainda se da a mudanca, ao atingir a prépria loégica
espacial da cidade. Quando se diz vulgarmente que o shopping assu-
miu o lugar da catedral ndo se traduz simplesmente uma percepc¢éo
visual. Revela tal fato a nova légica espacial da grande cidade que
afeta intimamente o universo religioso e de valores das pessoas.

24 Meio ambiente e desenvolvimento. Uma viséo das ONGs e dos Movimentos Soci-
ais Brasileiros. Relatério do Férum de ONGs Brasileiras preparatério para a Con-
feréncia da Sociedade Civil sobre Meio Ambiente e Desenvolvimento. Rio 92., Férum
de ONGs Brasileiras, Rio de Janeiro, 1992, 17.



Com efeito, a centralidade da igreja matriz da pequena cidade refle-
tia a posicdo de destaque do Transcendente na vida das pessoas e da
sua mediacdo histérico-institucional da Igreja. O shopping desloca o
Transcendente religioso para o interior das pessoas, para fora do cam-
po visual, cercando o mercado, a mercadoria, com o esplendor e a
beleza que antes vestiam os ritos religiosos.

Produz-se no mundo urbano verdadeira "camuflagem do sagrado”,
ao transferir para as realidades seculares estruturas préprias do
mundo religioso. "A camuflagem passa a ser o novo estatuto do sagra-
do no moderno dessacralizado; em outros termos, encontramos uma
radicalizacdo da camuflagem, desde que ela é uma estrutura ja
presen-te no fenbmeno religioso">. Assim o shopping camufla a
presenca do templo.

A camuflagem, teologicamente falando, dificulta a percepgdo do
Transcendente presente na realidade humana. Estabelece uma relagéo
deformante entre Transcendéncia e imanéncia. A teologia cristd, com o
mistério da Encarnacao, oferece a verdadeira chave de interpretacdo das
realidades terrestres. O humano é sacramento do divino. Os quatro
famosos advérbios do Concilio de Calcedbnia -- inconfusa, imutavel,
indivisivel e inseparavelmente" -- que querem traduzir a relagdo entre
humanidade e divindade em Jesus Cristo, servem para perceber a relagédo
da Transcendéncia no mundo moderno. Eles supdem uma clara percepgao
explicita e reflexa da dupla realidade e sua articulagdo. A camuflagem do
espaco religioso no mundo urbano vela essa percepcdo e deforma,
portanto, a articulagéo.

Em outros termos, o religioso-templo desce ao nivel inconsciente,
cujo tipo de operagdo € incontrolavel, enquanto o profano-shopping
comanda diretamente as decisdes. Para uma verdadeira e auténtica
experiéncia religiosa, ambas as realidades devem vir ao nivel da cons-
ciéncia e da decisdo. Esta é uma das grandes dificuldades teolégico-
pastorais da cidade. Vivem-se inconsciente, incontrolada e nao-livre-
mente desejos, aspiragdes religiosas, afogados num mar de

solicitagdes seculares.

Para que a instancia religiosa possa exercer seu papel critico e
"divinizante" do humano-secular ndo se deve naturalmente recuar ao
dualismo natural-sobrenatural, mas a polaridade tensiva, consciente e
reflexa entre Transcendéncia-imanéncia, fé-realidade secular na unida-
de das ac0es.

25 CLEIDE C. DA SILVA SCARLATELLl, A camuflagem do sagrado e 0 mundo moderno a
luz do pensamento de Mircea Eliade, Dissertacdo de Mestrado da UFMG, Belo
Horizonte, 1995, 79.
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Na logica da fé, esta decide criticamente sobre o sentido do agir
humano. Na loégica do mundo urbano secular, o0 mercado-mercadoria
comanda os desejos religiosos vagos e inconscientes. Esta inversao
produz-se, ndo em Ultimo lugar, por causa da nova légica espacial
introduzida pelo mundo urbano moderno.

Além da inversdo do templo pelo comércio, o espago urbano rom-
pe a proximidade trabalho-moradia, casa-amizades, descaracteriza a
vizinhanca pelo alargamento das distancias, pela geografia das vias
de acesso, pelo fluxo do trafego, pela segregacéo fisica e social. Em
termos psicossociais, as relages primarias e espontaneas desfazem-
se, impondo-se as secundarias e funcionais.

A l6gica da fé catdlica é eclesial, baseia-se no comunitario. Pro- .
duz-se permanente contradigdo entre o discurso teoldgico-pastoral e
a logica urbana. Nas celebracdes, fala-se da dimens@o comunitaria e
eclesial necessaria da fé. A igreja matriz pretende ser o centro da
comunidade paroquial. A l6gica urbana nao tem centros, mas interes-
ses em torno dos quais se relinem as pessoas. Ela também favorece
momentos comunitarios, mas néo criacdo de comunidades.

Indmeras tentativas de cristdos viverem em condominios, em ca-
sas proximas e de criarem comunidades estaveis de fé, tém-se
mostra-do muito precarias. A irresistivel légica da cidade impde outro
ritmo. Por sua vez, a resposta de certas seitas tem sido mais
eficiente. Elas conjugam a dimensédo subjetiva, individual da fé com
as experiéncias esporadicas de multiddo. Repetem a estrutura dos
estadios. Os fiés sdo torcedores, mais ou menos convictos, que
freqiientam as multitudinarias assembléias como jogos de seu time.

A concentragcdo demografica territorial urbana, e, no caso de muitas
cidades brasileiras, a favelizacdo, expressdo da marginalizacdo e ex-
clusdo social, associada freqiientemente com abrigo da marginalidade,
desestruturam o trabalho pastoral eclesial e apagam em muitos as
reminiscéncias religiosas do seu lugar-origem. A pesquisa feita na
Arquidiocese de Belo Horizonte revela, comenta o P. Alberto
Antoniazzi, que o numero de participantes na Missa € levemente in-
ferior entre os analfabetos e entre as pessoas com formag&o universi-
taria. Os extremos da escala social freqientam menos". Provavelmen-
te valera de outros centros urbanos. Pois sdo estas camadas que mais
sofrem o impacto da urbanizacdo ideolégica e geogréfica.

Ainda corno consequéncia da desorganizacdo espacial das nossas
megaldpoles crescem a violéncia e o grau de criminalidade, abrem-

27 Religido na Grande BH, Primeiro relatério das pesquisas promovidas pela
Arquidiocese de BH, Projeto Construir a Esperanga, 1991, 38.



se caminhos largos para a droga e outras contravencdes. A violéncia
tem produzido medo de mover-se na cidade, em determinados luga-
res e horas, com direta repercussdo sobre a organizacdo da pastoral.
As famosas liturgias noturnas da Semana Santa ou de Natal tém-se
inviabilizado, em certos lugares, por medo da violéncia noturna urba-
na.

Numa palavra, processam-se a degradacdo e a decomposicdo dos
espacos da vida e multiplicam-se os da morte. Milton Santos resume
este fenbmeno na expressao "involucdo metropolitana” com o aumen-
to desmesurado e constante do namero de pobres e trabalhadores mal
pagos, com as correspondentes condi¢des de vida". Naturalmente nesse
espaco o grau de exploragdo do trabalho é maior.

As grandes cidades manifestam desgastante corrosdo da estrutura
familiar, o desenraizamento das rela¢Bes primarias pelas continuas
migragcbes. O tamanho e o distanciamento fisico empurram as
pessoas para 0 anonimato. Mesmo 0s amontoamentos habitacionais
nao rom-pem esse individualismo do anonimato, antes induzem as
pessoas a viverem uma-das-outras e ndo com- ou para-as-outras.

A nova configuracdo do tempo

O tempo metamorfoseia-se grandemente na vida urbana. De sua
forma ciclica, no ritmo lento do calendario rural, passa para a
celeridade urbana. Os citadinos sentem-se imersos na voragem de
um tempo que os engole com a rapidez dos furacdes.

A pluralidade de ofertas de lazer da cidade e a nova evolucéo da
midia provocam modifica¢des significativas em varios planos. Quanto
a simples distribuicdo do tempo, este fendmeno encurta cada vez
mais 0os momentos para o religioso e prolonga as horas diante das
telas coloridas.

A cidade e o impacto fundamental da midia vém acelerando a
sensacao interior de falta de tempo. Evidentemente é um falso pro-
blema. O dia continua tendo 24 horas em qualquer parte do mundo e
em qualguer momento da histoéria.

Mas a percepcdo e a sensacdo das horas tém variado. A falta de
tempo reflete uma questdo fundamental de prioridade de escolhas.
E as prioridades se estabelecem pela imposicdo ou pela livre preferén-
cia.
28 MILTON SANTOS, A metrépole: modernizagdo, involugdo e segmentacdo, in: L.

VALLADARES - E. PRETECEILLE, Reestruturag&o urbana. Tendéncias e desafios, Sdo Paulo:
Nobel/lUPERJ, 1990, 184.



Ora, a cidade influencia esses dois canais decisivos ha determina-
¢do das prioridades. No mundo rural ou na pequena cidade, a religido
exercia enorme pressdo sobre as pessoas e impunha uma série de
atividades que lhes enchiam o tempo. O fenbmeno da secularizacéo,
entre outras coisas, significa essa perda da influéncia do sagrado nas
prioridades impostas sobre as pessoas.

As razdes, que pesavam no mundo rural ou da pequena cidade,
vinham do tipo de trabalho e vida familiar que abriam tempos maio-
resao religioso. O mundo urbano obriga a maioria das pessoas a um
tipo de trabalho, de locomocéo, de cuidados familiares, que termina
por restringir de muito os periodos de tempo, antes dedicados ao
religioso.

Mais. Quando as estruturas externas de apoio as condutas huma-
nas enfraquecem, estas s6 permancem na mesma direcéo se crescer
o nivel de consciéncia e de decisdo. Assim, ao diminuirem-se as pres-
sOes para as pessoas dedicarem mais tempo ao religioso, tal ritmo so
continuaria se-aumentasse a convicgdo interior de sua importancia.

Ora, o mundo urbano enfraquece também esse lado. As motiva-
¢Oes religiosas perdem forca. A ideologia, entendida como o conjunto
de idéias e valores que vige em dado meio social, do mundo urbano é
extremamente secular, centrada no prazer imediato do sujeito, na
satisfagdo de suas necessidades urgentes e prementes. A cidade
ofere-ce outro espectro muito mais amplo de prazer, de necessidades
a se-rem satisfeitas que néo as religiosas.

O religioso unicamente se torna atraente a medida que ele provoca
prazer, satisfagdo. Nesse caso, entra em agressiva concorréncia com
outras fontes de prazer e gozo de modo que muito menos pessoas e
em muitos menos casos sentem a forga prazerosa da religido.

Ha, sem duavida, uma necessidade religiosa crescente no mundo da
tecnologia avangada, da secularidade urbana, mas a nivel de busca de
satisfagdo e ndo por convicgdo de decisdo de fé. Ai estd um dos nds
teoldgico-pastorais. Ou mesmo dilema dilacerante. Trata-se ou de entrar
nesse jogo e apresentar formas religiosas de auto-satisfagédo, que entao’
terdo forga suficiente para imporem-se como prioridade buscada ou de
manter as pretensoes de liberdade, de consciéncia, de compromisso, de
exigéncias da fé cristd. Nesse caso, diminuird a forca cogente sobre a
decisdo das prioridades escolhidas.

A pastoral depois do Concilio Vaticano 11admite certa dificuldade
de embarcar na aventura de organizar os atos religiosos em funcédo
de necessidades imediatas e prementes das pessoas como fazem
certas igrejas pentecostais autbnomas. Dai vem sua incapacidade de
tornar-se prioridade buscada pelas pessoas.



A guestéo da organizacdo do tempo complica-se ainda mais por causa
da simultaneidade de sociedades existentes em nossas cidades. Ha
pessoas que ainda mentalmente e em seus comportamentos pertencem
ao mundo rural arcaico. Outras j& se modernizaram segundo o ritmo da
sociedade moderna industrial e outras ja lhe ultrapassam as fronteiras
para a pés-modernidade informatizada e pds-industrial.

Nessas visdes de mundo a funcdo do religioso, do lazer varia
grandemente ndo apenas na espécie de expressao religiosa ou de
lazer, mas também na sua concepg¢ao mais profunda.

Nas sociedades tradicionais, a religido valia por ela mesma, por
sua objetividade. Ou, em outros termos, por sua fun¢do social objetiva
tutelar da vida social e por seu valor intrinseco de garantir a vida
eterna. Independia de nossos gostos e preferéncias subjetivas. O
lazer, por sua vez, cumpria uma funcdo em referéncia ao trabalho.
Descansava-se para poder-se trabalhar mais e melhor. N&o valia por
ele mesmo.

Inverte-se significativamente na sociedade moderna e pos-moder-
na a compreensao da religido e do lazer, fazendo que a religido dimi-
nua seu espaco e o lazer o aumente. O lazer adquiriu valor por ele
mesmo. A religido, por sua vez, vale enquanto responde a necessida-
des concretas das pessoas.

As megatendéncias para o final do milénio apontam "mudanca
fundamental e revolucionaria nos habitos e prioridades de gastos das
pessoas em termos de lazer. As artes substituirdo gradualmente os
esportes como atividade basica de lazer da sociedade ....O moderno
renascimento nas artes visuais, poesia, danca, teatro e musica
contrastara com a recente era industrial, em que o militar era o
modelo e os esportes, a metafora'?".

A arte ocupando o lugar do esporte nos USA significa o lazer como
tal ocupando o lazer-funcional. O esporte estava extremamente
comercializado. O préprio termo de "futebol profissional" opondo-se
ao "futebol amador® mostra que a dimensdo de lazer permanece
recessiva. Na tendéncia atual, o lazer ocupa a centralidade por ele
mesmo, sem estar necessariamente em funcéo do trabalho ou da pro-
fisséo, visando diretamente ao lucro.

Tal mudanga produz enorme impacto sobre o religioso. Os tem-
pos, antes dedicados ao mundo religioso, hoje se orientam para o
lazer. Mais ainda. O religioso atrai a medida que ele participa mais do
lazer que da obrigacdo, mais do gozo do que do valor objetivo e
funcional.

29J. NAISBITI - P. ABURDENE, Megatrends 2000, Sdo Paulo: Amanakey, 1990.



Destarte o cristianismo hoje necessita ser muito mais trabalhado
como religido da liberdade e ndo da necessidade nem da
obrigatoriedade nem das tradi¢cdes". Implica inversdo teoldgica da
prépria imagem de Deus, menos um Juiz supremo, um legislador
exigente e mais um Deus de amor e liberalidade. Uma religido de
prescrigdes, de mandamentos, sempre as voltas com o dever e a obri-
gacéo, responde menos, faz-se pouco acessivel a essa mudanca de
paradigma de lazer e de religido.

Alguém pode perguntar-se se ndo sera uma trai¢do ao cristianismo
e a igreja catélica abrir mdo de uma religido da obrigagcdo. Desde
crianca se aprendem os mandamentos da Lei de Deus e da Igreja. No
entanto, existe profunda tradicdo jesuana e paulina de énfase sobre o
amor e a liberdade. 5to. Agostinho resumira-a no famoso apotegma:
Ama et fac quod vis! Ama e faze o que queres!

A teologia catodlica trabalhou bem a diferenca entre liberdade-de e
liberdade-para e sua articulacdo. Talvez ai se encontre alguma luz
teolégico-pastoral para essa-nova visdo urbana da religido e do lazer.

A liberdade-de exprime uma concepcdo de religido da liberdade
em que os vinculos da lei, da obrigacdo se submetem ao principio
fundamental do amor, da experiéncia salvadora de Deus, da graca
vivida e experimentada como liberalidade divina. A liberdade-para
salienta a dimenséo de compromisso a que esse amor leva. Nao se
trata de submisséo a leis, mas da realizacdo de préaticas motivadas
por amor que superam de longe as préprias exigéncias da lei. 5.
Paulo alerta para ndo entender a liberdade como motivo para a
libertinagem, mas sim para que nos realizemos no amor".

Aprofundando a reflexdo, os desafios da cidade moderna a teolo-
gia e a pastoral atingem o préprio imaginario das pessoas, 0 seu
universo de valores. Tais transformacfes obrigam repensar
estruturas mentais que subjazem ao modelo atual teolégico-pastoral.

No nivel do imaginario e dos valores

Jé& alguns elementos no plano da organizacdo do espaco e do tempo
implicavam mudanca de paradigma de pensar e de agir no plano do
imaginario e dos valores. A nossa atencéo se concentra no momento
sobre a pergunta a respeito da configuracéo dos valores na cidade.

30 H. HMG, - E. DREWERMANN,No os dejeis arrebatar ta libertado Por un didlogo
abierto en la Iglesia. Dirigido por Klara Obermiller, Barcelona: Herder, 1994.
31 J.O'CONNOR MURPHY,L'Existence chrétienne selon st. Paul (Lectio Divina, n. 80I,
Paris: Cerf, 1974.



Entre os tragos fundamentais da modernidade urbana apontava-
mos o individualismo. A cidade desenvolve sobretudo um individua-
lismo em torno do util.

S. Luis Gonzaga perguntava-se diante de cada agdo: Que vale
isso para a eternidade? Para o santo, o valor maximo era a vida
eterna. Para a modernidade urbana, o valor supremo gira em torno da
utili-dade para o individuo aqui e agora. A "trindade sacrossanta"
resume-se: individuo, utilidade e presente.

Como acima ja nos referimos ao individualismo, retém-nos agora a
dimensé&o de utilidade. Tudo na modernidade se submete aos cri-
térios do util", E, se unirmos a esses critérios, o império da razéo
instrumental, que se orienta a partir da eficacia, competéncia e baixos
custos, temos uma mistura explosiva do imaginario e dos valores tra-
dicionais".

As pessoas esperam da pastoral, dos pastores, que realizem em
suas praticas esses critérios. Quando trabalhei durante umas férias
numa pardéquia americana, expressao maxima do imaginario urbano,
organizava-se o trabalho dos cinco sacerdotes atuantes de tal modo
gue durante as 24 horas houvesse sempre um padre de plantdo para
o "duty". Os outros quatro padres podiam dispor do tempo a vontade.
Importava ao fiel americano ter a seguranca de que a qualquer hora
do dia ou da noite estaria alguém disponivel e Util para suas
necessidades espirituais. Naturalmente quanto mais eficaz e compe-
tente for o servico, tanto melhor, porque realiza, em grau maior, a sua
finalidade de utilidade.

A pastoral tende a ser cada vez mais "profissional”, contagiando-se
assim com o virus da utilidade. Mede-se seu valor pela eficiéncia,
competéncia, equilibrio de custos e beneficios. No imaginéario das
pessoas, a utilidade impregna as realidades de enorme transitoriedade.
Uma mesma coisa ndo permanece sempre Util. E com a industria do
descartavel, o tempo de utilidade tende a diminuir cada vez mais.

Esse comportamento econdémico e do mundo das coisas, sobretudo
na pratica consumista, transfere para o imaginario a percepgao-valor de
gue tudo possui fungbes cada vez mais transitorias. E, por sua vez, a
Igreja mantém muitas de suas estruturas com relativa fixidez. E verdade
gue ela, nos Uultimos tempos, rompeu algumas de suas tradicdes
milenares: introduziu a lingua vernacula em lugar do latim, praticamente
aboliu o jejum eucaristico, modificou e aumentou o nimero

32 A. DUPRONT, A Religido Catdlica: Possibilidades e perspectivas, Sao Paulo: Loyola,
1995,28ss.
33 CHARLES TAYLOR, Le malaise de la modernité, Paris: du cerf, 1994, 12-16.



das Oracdes Eucaristicas, etc. Tocou na estabilidade vitalicia dos bis-
pos, introduzindo a pratica da rendncia aos 75 anos, retirou dos car-
deais de mais de 80 anos o direito de eleger o Papa. S6 este goza de
vitalicidade de poder na Igreja.

Evidentemente influi muito nessa mudanca de imaginario a real
substituicdo dos monarcas absolutos e vitalicios por governantes elei-
tos por periodos, em geral, bem curtos. O ethos democrético na po-
litica interfere também na criacdo de um imaginario de transitorieda-
de.

Mais. O ethos democrético associa as fungdes publicas o carater
de escolha popular, de controle" ao menos periddico, verificativo, por
parte do povo, do desempenho satisfatério ou ndo do politico. Em
casos mais graves, como recentemente vivemos com o ex-presidente
Collor, h& mecanismos de cassacdo do poder concedido ao homem
publico. Portanto, o ethos democratico confere aos homens publicos a
consciéncia de que ndo exercem um poder autocratico, onipotente e
prepotente, jA& que necessitam do aval popular para recebé-lo e
perma-necer nele. E se submeterdo periodicamente ao juizo popular.

Com as crescentes possibilidades e maior poder da midia, a cons-
ciéncia de labilidade do homem publico cresce. Sabe que a qualquer
momento um passo em falso pode custar-lhe caro.

Esse novo imaginario democrético tem-se chocado com a pastoral
de uma Igreja cujos agentes principais, bispos e parocos, assumem
tarefas independemente do sufragio popular, permanecem nelas mes-
mo contra aspiracfes populares. Nao respondem freqlientemente aos
critérios da utilidade, competéncia, eficacia e equilibrio entre custos e
beneficios. As vezes, mostram-se certos agentes de pastoral intteis,
ineficientes e incompetentes, com altos custos pastorais de abandono
da Igreja de fiéis. E, apesar disso, sdo mantidos em seus cargos pela
via da autoridade externa ao universo em que se desenrola a
atividade pastoral.

A duavida pastoral é até onde esse choque de imaginarios permi-
tird a Igreja cumprir sua missao de fidelidade ao evangelho. Até onde
0 ethos democrético revela o agir de Deus na historia e interpela,
portanto, sua Igreja ou até onde nesse ponto ele reflete outros valores
aos quais a Igreja, com vocacgao propria, podera responder de outra
maneira.

De certo modo, associa-se ao imaginario da transitoriedade a expe-
riéncia crescente de fragmentacdo da vida urbana. Pode-se comparar a
vida rural com imensa anfora, unitaria € bem moldada. Ela se deixa
captar sob uma Gnica mirada em sua totalidade harmdnica. Os ele-



mentos dissonantes perdem legitimidade e por isso ameagam menos.
No caso de nossa sociedade brasileira, a religido catdlica fornece-lhe
a carta de cidadania e pertenca.

Na sociedade urbana, partiu-se a &nfora em cacos. Fragmenta-se
a unidade. Consequentemente as pessoas sentem-se, de um lado,
perdidas, sem a possibilidade de cobrir a realidade com um s6 olhar.
Mas, de outro, cada um pode juntar os cacos, ordena-los e criar seu
proprio caleidoscopio e admirar-lhe a beleza. Isso significa maior
espacgo para a liberdade, para a responsabilidade, para as decisdes
pessoais diante do pluralismo estonteante de ofertas". Exige também
maior maturidade ja que construir o espectro da prépria existéncia é
muito mais dificil que recebé-lo ja pronto das geracdes anteriores.

Em termos educativos, implica para as novas geracdes aprender
menos o aprendido. Esse se encontra mais facilmente disponivel nos
infinitos softs e nas redes de programas informatizados. Mas, em
compensacédo, é-lhes exigido maior criatividade para saber como tra-
balhar essa mole informativa. Como dispor os cacos infinitos & nossa
disposi¢céo em figuras coloridas e harménicas.

Em termos pastorais, o aprendizado paroquial, que 0 seminarista
adquire no curso para depois aplica-lo na paréquia, parece mais fada-
do a inibir a criatividade, a preparar burocratas repetitivos que a pre-
parar realmente o pastor de amanha, criativo, original, diferente. Nao
€ em vao que os curriculos de teologia tém sofrido tanto para definir o
contelido da "teologia pastoral". Nao se contentam com nada. E cada
nova tentativa parece nao responder as exigéncias concretas.

Questiona-se na pastoral da cidade o uso dos textos fixos, dos fo-
Ihetos impressos, dos roteiros uniformes para todos e muito mais
caminha-se na linha de sugestdes que nas diferentes celebracdes en-
contram concretiza¢des diferenciadas.

A medida que se adentra pela cultura urbana da rapidez e da
sucesséo vertiginosas, do descartavel, do momentaneo, menos
espago se encontra para as pastorais fixas, repetitivas, mecéanicas. A
mecanografia das maquinas de escrever abre espaco para 0 jogo
inventivo e criativo dos computadores. Assim as pastorais
"mecanograficas" embotam-se enquanto a agilidade infinitamente
cria-tiva dos softs pastorais parece ter futuro.

A pastoral defronta-se também com a magia da cidade. Apesar de

todas as suas misérias, apesar da tendéncia da reversao do leque sa-

3 K. GABRIEL, Christentum zwischen Tradition und Postmoderne. Friburgo naBrisgdvia:
Herder, 1992, [Quaestiones Disputatae; 141], 133ss.



larial a favor do campo", as pessoas buscam-na e nela querem
permanecer. Entdo, que existe no imaginario urbano que atrai tanto e
retém as pessoas?

A cidade seduz. Suas luzes brilham. Suas cores ofuscam. A dimen-
sdo estética adquire cada vez mais importéncia para todos. Mesmo
pessoas que vivem uma vida dura, pobre, fazem questdo de cuidar de
sua beleza. O Caderno ZAP de "0 Estado de S&o Paulo" de 25 de janeiro
de 1996, numa reportagem sobre a vida de jovens béias-frias do Interior
de Sé&o Paulo, atingido ja pelos revérberos urbanos, ostenta a manchete:
"Vida dura ndo descarta vaidade". A jovem entrevistada do Interior, Vilma,
exibe unhas vigosas e bem cuidadas. Chama a atencdo também como o
pessoal das favelas desce nas horas de lazer elegante, bem vestido,
esnobando bom gosto.

A pastoral é desafiada pela beleza. A medida que a liturgia, as
celebracdes, os ritos, as reunides, 0os encontros se vestem de beleza,
de alegria, de festa, eles despertam interesse. Mas quando se
engolfam em perdida monotonia, terminam por afastar as pessoas.

Talvez um dos impasses da pastoral juvenil venha da dificuldade
de as pardquias oferecerem situacdes e experiéncias de beleza para
0s jovens. Reunides intelectualizadas em torno de reflexdes sobre
textos ja ndo satisfazem uma geracdo acostumada a shows, a
videogames coloridos, a festas alegres, ao gosto, a elegancia.

A cidade é o espago dos sonhos. Mesmo que nasua inumanidade
produza tanta frustracdo e sofrimento, ela conserva mirabolantemente
seu fascinio. Fonte de ilusdes. Gera a sensacdo de liberdade, de mobi-
lidade, de palco de infinitas possibilidades em oposicdo a rigidez e
estabilidade do mundo tradicional rural. Permite enorme pluralismo
de modo de viver. Isso vai abrindo as pessoas para o diferente, para
a surpresa. Talvez nossa pastoral ndo consiga responder a essa expec-
tativa urbana e repita ainda os moldes rurais do "ja conhecido”, do "ja
visto", do "ja ouvido".

Num dos reveillons passados em que aconteceu 0 acidente do
Bateau Mouche, o noticiario televisivo mostrou como a isca mais se-
dutora do programa consistia precisamente na surpresa que espera-
va os convivas. Comprava-se 0 "pacote de diversdo" sem conhecer o
programa. Evidentemente s0 estavam em questdo experiéncias
prazer osas e caras. Tornaram-se ainda mais sedutoras, porque cober-
tas pelo véu do desconhecido, da surpresa:

35 MILTON SANTOS ,A metrépole: modernizagdo,  involugdo e segmentacdo , in: L.
VALLADARES- E. PRETECEILLE,Reestruturagdo . urbana. Tendéncias e desafios, Sao
Paulo : NobelllUPERJ , 1990, 184 .



Dificil arquitetar uma pastoral urbana criativa quando as cartas de
nosso baralho dominical ja sdo de antemao conhecidas. Tudo o que o
fiel vai experimentar, ver, sentir, ouvir soa para ele como algo ja sa-
bido. E se os sermdes, ndo preparados, se tornam repetitivos, a dose
excede a suportabilidade moderna.

Se teologicamente dizemos que Deus € sempre maior, sempre
novo, como, entdo, conseguir que tal afirmacéo teolégica se traduza
em experiéncias concretas de novidade? Por que os ritos religiosos se
fi-xam e se congelam t&o rapidamente? Por outro lado, as pessoas,
so-bretudo as mais velhas, sentem-se perdidas e desarvoradas
guando ndo reconhecem nas celebragbes aqueles gestos e palavras
gue se acostumaram a ouvir. Como sair do impasse?

A cidade é o espaco da tolerAncia. Aos poucos as pessoas ha cida-
de vdo aprendendo a conviver com as mais diferentes posturas. Ado-
tam interiormente uma atitude de respeito ou, pelo menos, de indife-
renca diante do exotismo e até mesmo da esquisitice com que se de-
frontam. Impregna-lhes o inconsciente um sentido de tolerancia, de
relativismo diante dos valores, das verdades, dos comportamentos.

A pastoral labuta em vertente oposta. Quer passar valores defini-
tivos, compromissos inquebrantaveis e irrevogaveis. Sofre com a flui-
dez axiolégica das cidades. Desafia-lhe, sem incorrer em
intransigéncia hoje insuportavel, propor as liberdades, como forma de
sua realizagdo e plenificacdo, a capacidade de assumir decisdes
responsaveis e permanentes.

Essa convicgdo ja ndo se adquire desde a autoridade. Deve
passar por uma reflexdo detalhada sobre as proprias experiéncias,
conjugando as frustracdes do extremo relativismo moderno e as
alegrias das fidelidades continuadas. Nesse sentido, os jubileus e as
bodas de compromissos prolongados merecem mais destaque que
normalmente se ddo, especialmente quando elas refletem na alegria
da celebracdo a verdade da experiéncia. E ndo se perdem
unicamente na formalidade vazia das festas protocolares.

A cidade é o lugar da religido invisivel>. E o outro nome de
secularizagdo. O religioso perde sua localizagdo externa. Interioriza-se,
As realidades interiores mantém-se, se conseguirem ser alimentadas pela
convicgdo e se ostentarem um minimo de visibilidade e exteriorizagao.
Por mais que a religido se torne invisivel na sociedade, como um todo,
necessita encontrar para as pessoas momentos e lugares de visibilizacéo
que nasgam da convicgao e a reforcem. Isto ja ndo

36 TH. LUCKMANN, La religion inuisible. El problema de ta religion en ta sociedad moderna,
Salamanca: Sigueme, 1973.



se cria pelo simples ritmo da tradicdo e da autoridade. Implica
criatividade pastoral.

Sempre sera possivel que pequeno grupo religioso queira manter
intacto literalmente um modelo oficial de religido posto socialmente
em questéo, introduzindo, no maximo, algumas correcdes de rota. Tal
posicdo conservadora ndo tem futuro, mesmo que, no momento,
pareca ressurgir sob a forma de involucdo, neoconservadorismo ou
restaura—gé037. O risco dessa posi¢do consiste em confundir uma
retorica e discurso coerentes com a compreensdo do mesmo pelas
pessoas. Intercala enorme distancia entre a significacéo real que se
da as palavras das autoridades e o que elas pensam e querem dizer
com a rigidez de suas férmulas.

Quando em certas manifestacdes religiosas com macica presenca
de publico autoridades eclesiasticas aproveitam para vazar suas
prédicas tradicionais, pesquisas de campo mostraram a diferenca
abissal entre esses discursos e o sentido da presenca das pessoas.
Estas vieram ao ato religioso por outras motivacdes e ndo se ativeram
em nada as falas autoritativas. Suportaram-nas como em muitas
formaturas sofrem-se os discursos dos paraninfos.

A aceleragdo das mudancas sociais, a fragmentacdo crescente dos
universos simbdlicos globais, a segmentacdo de grupos sociais, 0 surgir
ininterrupto de subculturas, o impacto avalassador da midia com a
exposicdo das mais diversas visbes e comportamentos humanos com
preferéncia pelo exético, as possibilidades de conhecimento oferecidas
pela internet e redes semelhantes desacreditam um modelo religioso
Unico, impositivo, em nome da tradicdo e da autoridade.

Tal impacto ndo seculariza a religido no sentido de abafar total-
mente os desejos religiosos. Antes tem-nos despertado com duplo
efeito. Em primeiro lugar, por acdo da midia as pessoas habituam-se
mais ao mundo da imagem do que ao da letra. Ora, o Cristianismo é
basicamente uma religido do livro. Nossas liturgias giram quase
totalmente em torno da palavra, seguindo a tradicdo sernita da
Sinagoga e a valorizacdo grega da idéia. Gera-se descompasso em
relagdo a maneira mediatica, cada vez mais comum, de apreciar a
realidade a partir da imagem e ndo da palavra.

37J. L GoNZALEZFAUS,EI meollo de la involucién eclesial, Razén y Fe 220, nn. 1089/
90 (1989) 67-84; O neoconservadorismo. Um fendmeno social e religioso, Concilium
n. 161 - 1981/1; F. CARTAXOROLIM,Neoconservadorismo  eclesidstico e uma estra-
tégia politica, REB49 (1989) 259-281; J. COMBLIN, ressurgimento do tradicionalismo
na teologia latino-americana, REB 50 (1990)44-73; P. BLANQUART,Le pape en voyage:
la géopolitique de Jean-Paul I, in:P. LADRIERE- R. LUNEAU(dirs), Le retour des
certitudes. Evénements et orthodoxie depuis Vatican Il, Paris: Le Centurion, 1987,
161-178; J. RATZINGER- V. MESSORI,A fé em crise? O Cardo Ratzinger se interroga,
Sdo Paulo: EPU, 1985, 23.



Em segundo lugar, tira a plausibilidade uniforme do modelo oficial.
Permite e agula a criacdo de expressdes variadas e divergentes dos
modelos oficiais, O jogo entre o pluralismo teoldgico-pastoral e a
unidade catdlica inegociavel constitui-se tarefa sem término. Em todo
oscilar, as posicoes se diferenciam pela maior ou menor aproximacgéo
ao polo do pluralismo ou ao da unidade. Em termos tedricos
abstratos, ninguém discorda de que o catolicismo ndo perde e sim
enriquece a medida que encontra novas formas de expressédo. Mas no
concreto, a dificuldade advém do reconhecimento "catélico" dessas
formas.

A interiorizacao da religido é inexoravel na sociedade moderna e
por isso ela deve respeitar e responder as demandas e necessidades
das pessoas. Responder ndo significa necessariamente satisfazer
sem mais tais necessidades, como fazem muitas igrejas pentecostais.
Dar-lhes sentido, desocultar-lhes as motivagBes mais profundas,
orientar-lhes as aspiracdes auténticas desafiam uma pastoral
coerente. Em termos mais exatos, cabe a pastoral esforgo
hermenéutico para conseguir, em mantendo-se fundamentalmente fiel

a expressao catélica da fé, uma verséo assimilavel na atualidade.

A "religido invisivel" alimenta-se do forte individualismo da so-
ciedade e cidade modernas. E quanto mais pesados forem para o in-
dividuo em busca de prazer o anonimato, a frieza e o massacrante
cotidiano das grandes cidades, governado pela tecnologia sem alma,
tanto mais ele buscard o religioso como gozo. Nesse contexto, enten-
de-se a nova onda religiosa e espiritualizante da Nova Era.

O fenémeno da "Nova Era" abarca arco amplo e eclético, desde
experiéncias misticas, de meditacéo transcendental até leitura de méo,
terapias bizarras. No fundo, porém, perpassa-a um sonho de harmo-
nia, de paz, de prazer, de beleza, de gozo, de desejo de ultrapassar
por exercicios e técnicas os limites do corpo material, da vida terrena,
dos conhecimentos cientificos positivistas, do espaco fechado do ego,
para fronteiras inimaginaveis".

3 Existe sobre atematica arnplissima bibliografia: LEILAAMARAL - GorrFRIEDKUNZLEN
- GoDFRIEDDANNEELS,Nova Era. Um desafio para os cristdos, Sdo Paulo: Paulinas,
1994; A. NATALETERRIN,New Age. Lareligiosita del postmoderno, Bologna: EDB,
1993; J. C. GIL- J. A. NISTAL,"Neui Age": Unareligiosidad desconcertante, Barce-
lona: Herder, 1994;J. SUDBRACK,La nueva religiosidad. Un desafiopara 1Oscristianos,
Madrid: Paulinas, 1990; V. G. FELLER,Nova Era e fé cristd: Mdutua exclusédo? REB
55 (1995) 338-364; para breve informagdo: J. B. LIBANIO,Nova Era: Desafio a fé
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Paradoxalmente a situacdo de pluralismo gerada nas cidades, em
vez de permitir mais liberdade e escolha livre, produz para alguns o
efeito contrario. Destarte, uma minoria sente-se insegura e desarvorada
e entdo busca sofregamente uma instituicdo rigida e autoritaria. Tor-
na-se assim a cidade espago propicio para 0 movimento
fundamentalista militante e, frequentemente de corte fanatico, tanto
no campo catélico quanto no campo evangélico".

Portanto, o problema religioso da cidade é extremamente comple-
xo: religibes tradicionais ainda persistindo, renovacdes ou/ e restaura-
cao em diversas denominacbes religiosas, movimento fundamenta lista,

surto pentecostal™, diversos tipos de seitas”, o fendbmeno da Nova
Era.

111. Em busca de pistas pastorais

Ao longo da reflex&o, j& apareceram algumas pistas pastorais para
repensar teoldgico-pastoralmente a modernidade urbana. Resgata-
las, de maneira mais ordenada, pode facilitar entender o conjunto da
reflexdo.

Em termos genéricos, Santo Domingo propugna a inculturagdo do
Evangelho na cidade. "A partir da riqueza inesgotavel de Cristo, se hao
de buscar as novas expressdes que permitam evangelizar os ambientes
marcados pela cultura urbana e inculturar o Evangelho nas novas formas
da cultura emergente". Percebe claramente que entre os desafios da
cultura moderna estd: . A nova cultura urbana, com seus valores,
expressfes e estruturas caracteristicas, com seu espago aberto e, ao
mesmo tempo, diversificado, com sua mobilidade, em que predominam
as relacdes funcionais™". Aponta para uma pastoral urbanamente
inculturada nos campos da catequese, liturgia, organizacdo da Igreja.
Prossegue enfaticamente: "A Igreja devera inculturar o Evangelho na
cidade e no homem urbano. Discernir seus valores e

39 F. GALINOO,O fendbmenodas seitas [undamentalistas, Petrépolis: Vozes, 1995.
« CLAUDIORIBEIRO,Pentecostalismo:  Um fendmeno religioso de massas, in: 9° Encon-
tro Intereclesial: CEBs - Vida e Esperanca nas massas. Texto-base, S&o Paulo: Ed.
Salesiana Dom Bosco, 1996, 54-67; A. ANTONIAZz|,C. LORETOMARIZETALI!,Nem anjos
nem demonios. Interpretagdes socioldgicas  do pentecostalismo, Petrépolis: Vozes, 1994;
Pentecostalismo Autdbnomo, uma inversdo sedutora? Aconteceu / Suplemento especial
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antivalores: captar sua linguagem e seus simbolos. O processo de
inculturacdo abrange o anudncio, a assimilacdo e a reexpressao da
f6é"* Ha uma insisténcia sobre a paréquia e pastorais: "Reprogramar a
paroquia urbana. A Igreja na cidade deve reorganizar as suas estrutu-
ras pastorais. A pardquia urbana deve ser mais aberta, flexivel e
missionaria, permitindo uma acao pastoral transparoquial e supra
paroquial. Além disso, a estrutura da cidade exige uma pastoral
especialmente pensada para essa realidade. Lugares privilegiados da
missao deveriam ser as grandes cidades, onde surgem novas formas
de cultura e comunicac&o"*’.

1. Nova configuragdo dos valores

Frequentemente contrapomos ao mundo dos valores tradicionais
0s contra-valores da sociedade urbana numa leitura em chave preto e
branco. O fendmeno é bem outro. Na sociedade urbana ou rural ndo
h& mais nem menos valores. Dificil comparar. Ndo adianta muito fazé-
lo, Acontece na cidade um processo de nova configuracdo dos
valores, modificando os eixos estruturadores da cultura rural.

A sociedade moderna urbana preza sobremaneira a individuali-
dade na sua busca de realizagdo no presente através da escolha di-
ante das infinitas possibilidades oferecidas em continua variedade
criativa. Qualquer valor necessita referir-se ao individuo. Ndo neces-
sariamente numa auto-referéncia absoluta. E possivel, pelo contrario,
apontar o campo da realizagdo do individuo num movimento de
descentraento, de movimento para o outro.

Vige certo romantismo espiritual, quer tradicional, quer atualmente
de cunho ecoldgico, que pinta com belas cores éticas a vida rural e
escurece a cidade como fonte de depravacéo moral. Sob o prisma de
certa moralidade, especialmente de natureza sexual, a vida rural ve-
lava muito mais suas imoralidades. Talvez nem fossem menores. A
cidade mostra as claras as chances e os desregramentos morais.

Contudo, a ética ndo se reduz ao campo da sexualidade
desvelada. Na cidade, valores fundamentais da liberdade, da
autonomia, do respeito as individualidades, do despertar da
personalidade, da emancipacdo de peias tradicionais -culturais,
familiares, eclesiasticas, opressivas, da tradicdo rural, emergem com
maior for¢a, enquanto no campo eram obscurecidos.

J. Comblin relaciona o espirito da cidade com a aspiracéo a valores
béasicos da pessoa humana. "0 modo de ser urbano torna-se universal

s |d., n. 256.
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porgue ha nele valores universais e definitivos'?". Por isso, ele refere-
se a uma forma da "realizacdo do Reino de Deus na cidade" preci-
samente pela condicdo que ela propicia para viver muitos valores ti-
picos do Reino. Recorda como o Cristianismo se sentiu mais afinado
com a vida urbana que rural.

Com efeito, o Cristianismo, entre todas as religies mundiais, goza
do duplo privilégio de ter uma mensagem altamente assimilavel pela
cidade e de ter acumulado experiéncias desde seus primérdios de
contacto com ela.

A mensagem crista apela diretamente a liberdade e carrega mais o
peso sobre a decisdo pessoal que sobre a acolhida de tradi¢des
religiosas do passado. O campo excele na funcdo de seguir tradicbes
religiosas, enquanto a cidade rompe com elas, mas abre espaco para
a liberdade pessoal construir sua decisdo religiosa. Além disso, a
cidade permite mais facilmente que o cristdo realize o dado
fundamental da pregagdo evangélica que consiste no encontro com
Deus no servico e amor ao irmao mais necessitado.

N&o se pode negar ao Cristianismo nem sua origem judaica com forte
consciéncia de povo nem sua originalidade de apelo a consciéncia
pessoal com a insisténcia na conversédo. Pelo lado da dimenséo pessoal,
ele responde ao ethos urbano marcadamente individualizante. Os lagos
tradicionais rompem-se na cidade e as pessoas ficam entregues as suas
liberdades e decisbes. E o Cristianismo oferece a pessoa de Jesus Cristo

em quem crer e a quem seguir.

Mais. Esta relacdo com Jesus Cristo e seu seguimento concretiza-
se na perspectiva cristd, ndo primariamente no cumprimento de ritos e
tradicbes religiosas, nem em servigos culticos, mas na préatica da
caridade fraterna, no servi¢co aos irmaos mais pobres e necessitados.
Ora, na cidade pululam multid6es de necessitados que questionam e
testam as opgdes cristas.

E o Cristianismo conserva de sua origem judaica um sentido de povo,
de coletividade, de organizagdo popular, de socializagdo dos bens. O
modelo da comunidade primitiva de Jerusalém permaneceu sempre no
horizonte utdpico dos cristdos. Esse modelo é tdo forte que ndo sé
alimentou formas de Vida Consagrada" como também, em nossos dias,
ofereceu o tema para a Campanha da Praternidade". Ora,

« J. comsun, Viver na cidade. Pistas para a pastoral urbana,Sdo Paulo: Paulus,
1996, 15.

.7 J. M. nwaro, Diante de Deus e para os homens. Vida Religiosa, um projeto de
vida, S&o Paulo: Loyola, 1975, 20655.

» Campanha da Fraternidade, Fraternidade € Repartir: 1975.



s6 se superard a face de inumanidade da cidade através da solidarie-
dade no espirito da comunidade dos Atos.

Os dois modelos fundamentais de sociedade, que vivemos nos
Gltimos séculos, exprimem-se no triangulo em ordem decrescente de
valor e dominio: Mercado, Estado e Sociedade Civil (modelo capitalis-
ta) e Estado, Mercado e Sociedade Civil (socialismo). Os dois falham
radicalmente porque nem o Mercado como forca decisiva central nem
o Estado conseguiram responder as necessidades humanas de pédo e
beleza. Se o Mercado consegue gerar muita beleza, ndo coloca péo
na mesa do pobre. Se o Estado consegue distribuir pdo, ndo cuida da
beleza",

A cidade moderna s6 saird do dilema entre pao e beleza, para
conjugar os dois, se colocar no seu centro a Sociedade Civil organiza-
da em solidariedade. A mensagem cristd bate de cheio com tal pro-
posta urbana e social.

O neoliberalismo, como expressdo atualizada do capitalismo, e o
tipo de desenvolvimento da microeletrnica e técnicas afins acrescen-
tam o grave complicador social do desemprego estrutural e o aumen-
to progressivo dos excluidos. O Mercado ndo tem a minima sensibi-
lidade para com os excluidos, ja que ndo fazem parte dele, nem como
produtores, nem como consumidores. O Estado no sistema capitalista
também desinteressa-se deles, ja que suas prioridades giram em torno do
capital. Cabe entdo a Sociedade Civil 0o encargo de organizar-se
solidariamente em vista de fazer frente ao desemprego, a excluséo. E no
interior da Sociedade Civil, a Igreja ocupa, maxime num pais
massivamente catélico como o Brasil, papel relevante. Na sua pastoral

€ chamada a incentivar a solidariedade".

A pastoral urbana vé-se as voltas com todo tipo de excluido,
desenraizado, desempregado, com o agravante duma cultura marcada

pelo individualismo. S6 movimento oposto para criar uma verdadeira
"cultura solidaria" pode encontrar alguma resposta ao momento atu-

al.

O exemplo de Paulo pode ajudar-nos. Ele defrontou-se com o
mundo urbano de seu tempo. Encontrou as classes populares das ci-
dades, feitas de desenraizados, que se desligavam de seus deuses
da terra de origem e por isso mostravam-se abertos e ansiosos por
uma religido que os acolhesse. A mensagem cristd, anunciada por
Paulo, veio ao encontro dessas expectativas de acolhida".

» FREIBE'ITO,Fome de pao ede beleza, S&o Paulo: Siciliano, 1990, 260-265; 273-289,
5 J. B. LIBANIO, Vida Religiosa na crise da Modernidade brasileira, Rio/S&o Paulo:

CRBILoyola, 1995, 49-53.
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Conseguiu conjugar a dificil tensdo de ndo permitir que o
evangelizador fosse um empecilho para a evangelizacédo, fazendo-se
"tudo para todos" (1 Cor 9,22), de um lado, e, de outro, perdesse a
identidade cristd, ao conformar-se ao mundo presente (Rm 12,2). Por-
tanto, vestir ao maximo a roupa do tempo sem contudo desfigurar a

originalidade do préprio corpo™,

2. Uma eclesiologia em construcdo

A pastoral rural reflete uma Igreja estavel, fixa, totalmente
construida. A imagem fisica da matriz plantada no alto da praga do-
minando toda a cidade retrata tal concepcdo. A pequena cidade do
interior vive sob o olhar soberano e vigilante da Igreja.

As estruturas pastorais participam dessa estabilidade multi-secular. A
instituicdo da paroquia resume em si todas elas. Cada geragéo de paroco
se sucede na repeticdo igual dos mesmos ritos, das mesmas exigéncias,
das mesmas ofertas simbdlicas, das mesmas expectativas.

Essa vivéncia pratica configura a mentalidade, o imaginario
eclesiolégico do clero e dos fiéis. "Nada de novo sob o sol". A esta-
bilidade candnica, outrora rigidamente intocavel, ainda hoje sofre da
dureza rural. Bispos e parocos podem continuar, durante décadas e
décadas, firmes e imutdveis em seus postos, independentemente se
respondem ou ndo as necessidades reais do povo.

A cidade introduz a experiéncia de mobilidade assustadora. N&ao
precisa chegar ao extremo de percepc¢do, como harra um sociélogo,
daquele jovem americano. Ao sair de manha para comprar leite hum
supermercado, erra, por distracdo, a rua e ndo encontra o edificio.
Todo lampeiro volta para casa e diz inocentemente & mae: Mudaram o
supermercado! Para essa cabeca jovem aquele imenso edificio pode-
ria desaparecer de um dia para o outro!

Compare-se com uma concepcao de Igreja que nao permite que se
mude nem um iota subscrito. Numa cidade, tal eclesiologia e pastoral
nédo dao conta da situagao.

Teologicamente uma eclesiologia em construcdo implica mudanca
na compreensao da relacdo entre Jesus e sua Igreja, entre a Igreja e
o Espirito Santo. Desloca-se do modelo linear vertical para o modelo

concéntrico, como ja observava L. Boff, em texto bastante antigo". O

s> N. SCHNEIDER,"Exercam a cidadania de modo digno do evangelho de Cristo": O
evangelho na cidade, in: O. BOBSIN(org.), Desafios urbanos a Igreja. Estudos de
casos, Sdo Leopoldo: Sinodal, 1995, 15.

s3 L. BOFF, Eclesiogénese. As comunidades eclesiais de base reinventam a Igreja, col.
Cadernos de teologia e pastoral/6, Petrépolis: Vozes, 1977.



modelo linear pde no inicio de uma sucessdo o Jesus histérico. Ele
estabelece definitivamente as estruturas eclesiasticas que os apoéstolos

e seus sucessores devem conservar. O modelo concéntrico, coloca no

centro a Cristo- Pneuma, presente na Igreja emtodos os tempos, a
anima-la, a suscitar-lhe a criatividade inventiva. Este Cristo congrega
a comunidade, portadora do triplice servico de Cristo: testemunho,

unidade e culto.

A medida que se modifica em profundidade essa concepg&o
eclesiologica, atribuindo a presencado Cristo-Espirito maior relevan-
cia e assumindo mais seriamente a historicidade das instituicbes, o
espago para a criatividade se abre. Evidentemente trata-se de um mais
e menos. Porque a Igreja sempre se defrontara com o bindbmio tradi¢éo
e atualidade, identidade e novidade, conservacdoe mudanca. Os ex-
tremos, facilmente identificaveis, aparecem claramente falsos. Mas
guando se atravessa a zona da incerteza, da ddvida, das possibilidades
ou interditos, definem-se a coragem profética, a capacidade de inicia-
tiva, o enfrentamentodo risco, de um lado, e, de outro, a seguranca
institucional, o instinto de conservagdo, o medo da novidade.

A pastoral rural permitia sem muitos problemas que o braco da
balanca se inclinasse para a conservagdo. A cidade, por sua vez, o faz
pender para o extremo da novidade. E a instituicdo, que esta no foco
dessa insatisfacdo, é a paréquia. Simboliza a estabilidade rural no
meio da cidade.

Sé evidentemente a partir de uma concepgdo eclesiolégico-pasto-
ral de construgdo, de risco, de tentativa se conseguira acompanhar o
ritmo da cidade. J& existem tentativas de substituir os limites estritos
paroquiais urbanos por espagos maledveis de areas geogréficas pasto-
rais mais amplas e por centros de interesse. Por esses caminhos parece
abrir-se futuro melhor para a pastoral urbana.

3. Os espagos-interesse de vivéncia na cidade

Entra-se assim num ponto nodal da pastoral urbana. O desloca-
mento do espacial para os interesses. Nao se trata de pensar modelos
de cidade e como trabalhar para modificar aqueles que néo respon-
dem aos valores fundamentais que defendemos. Reflex&o interessante
e importante, realizada por J. Comblin, ao tipificar os trés modelos:
cidade funcional ou materialista, cidade: centro de poder, e cidade:
centro de relacdes",

s J. comeun,Viver na cidade. Pistas para a pastoral urbana, Sao Paulo: Paulus,
1996, 43-56.



Independentemente do modelo vigente de cidade, acentua-se a
constante do deslocamento da relevancia do lugar/espaco para o
lugar/ interesse na configuracdo das relacbes humanas. O
lugar/espaco continua importante corno simbolo do status social. As
pessoas arrotam o nome do préprio bairro de classe A para exprimir
sua alta condi¢&o social enquanto outras sofrem por citar outro nome
gue re-vela sua situacdo de pobreza ou mesmo de miséria.

O lugar/espaco entra no jogo das propagandas das empresas cons-
trutoras. O lugar/espaco oferece maior ou menor seguranga, maiores
ou menores facilidades consumistas ou de diversdo. O lugar/espaco
defende mais ou menos as pessoas da invasdo da presencga das outras
pessoas. Escolhe-se, muitas vezes, o lugar/espaco precisamente para
evitar as relacdes humanas, para "buscar tranquilidade" e evitar inter-
feréncia de vizinhos. Nesse sentido, o lugar/espago caracteriza-se pela
néo-relacao.

Com isso, o mundo das relagdes deixa o lugar/espago e desloca-
se para o lugar/interesse, as escolhas, as decisdes. As atividades hu-
manas plurais e diversificadas da cidade espalham-se pela geografia
extensa da cidade. Em diversos lugares, tecem-se as relagbes que se
multiplicam ao infinito conforme a gama de interesses se amplia.

O futuro da pastoral urbana encontra-se, quer em ter presenca em
muitos desses centros de interesses, quer em criar, ela mesma,
outros, ndo se deixando prender nas malhas das estruturas espaciais
da paroquia. As infinitas possibilidades esbarram com os limites de
nossa imaginacao inventiva. E esses centros podem ter o tamanho de
uma comunidade, de uma paréquia, de um conjunto de paréquias, da
diocese e de distancias maiores. H& grupos regulares de oracdo-refle-
xao ou de estudo de pessoas que vém de cidades diferentes em torno
de um pélo-pessoa, poélo-atividade, pblo-tema.

A experiéncia da "Universidade matua" de Sao Paulo, com rami-
ficacBes em vérias cidades do pais, funciona em torno do pdélo troca-
de-saber e pode servir de modelo, mutatis mutandis, para a pastoral
urbana em outros polos".

No fundo, entra em questdo uma mudanca de paradigma pastoral. O
paradigma lugar/espago orienta-se precipuamente as pessoas que
circulam em torno da igreja, isto &, os fiéis. O paradigma interesse dirige-
se as pessoas que se relinem pelas mais diversas razdes, quer ja

ss UNIVERSIDADEMUTUA,Boletim  1: Redes de Troca de saber e formag&o reciproca, S#o
Paulo: Casa da Universidade Mdatua, 1993; endereco de acesso: Rede de Pinheiros:
Rua Simio Alvares, 135/63 05.417-030 SAO PAULO; fax: 011/853.3861; tl. 011/
814.4363 (ale M. Alice Sette).



integradas ao esquema eclesial, quer alheias a ele. Nesse sentido,
responde mais a natureza missionaria da Igreja.

A medida que o interesse religioso cresce no mundo, a pastoral
devera enfrentar cada vez mais a delicada questdo do dialogo inter-
religioso, seja nas formas afro-amerindias, seja de origem oriental. A
cidade, como lugar da liberdade e do pluralismo, estende gigantesco
cenario de expressdes religiosas tradicionais, modernas, convencio-
nais e exdticas. A pastoral urbana vinculada ao lugar/espaco nunca
terd condicOes de responder a tal surto religioso, que supde outro tipo
de contacto™.

4. Das estruturas para a rede

Semelhantemente a esse feixe de interrogacdes, a cidade
moderna, cada dia mais envolvida pela onda da informatica, inicia
processo novo de desmonte das estruturas agigantadas que ela
mesma, hum momento anterior, construira. Fendmeno novo cujo
alcance ainda nos escapa. As monstruosas plantas industriais
mantém a sua fisicidade externa enquanto, ao mesmo tempo,
reduzem o pessoal de trabalho. Com isso, provoca o deslocamento
das pessoas dessas regibes superindustrializadas para outros
lugares.

Os desempregados da industria tendem a crescer. O programa de
reciclagem e novos treinamentos substituem as tradicionais
contratacdes a cada momento de expansao industrial. Podem aumen-
tar os investimentos, mas os postos de trabalho ndo acompanham ou
mesmo diminuem a medida que a injecdo de capital aperfeicoa o sis-
tema produtivo com menor ocupacédo de mé&o-de-obra.

Em lugar dessas estruturas pesadas, tanto no mundo industrial,
qguanto do servigo, vem-se criando malha intrincada de nicleos inter-
ligados pelas infovias. Estatisticas acusam que nos Estados Unidos ja
trabalham em casa, full ou part-time, 30 milhGes de pessoas, que se
comunicam com seus postos de trabalho pela via da informética. Em
casos mais sofisticados, as firmas ja contratam funcionarios em outros
paises e ligam-se a eles por telecomunicagdo, aproveitando, quer da
diferenca de fuso horario, quer de plataforma salarial mais baixa. As
tarefas vao e voltam pelas infovias.

Ja nédo se pode pensar uma pastoral urbana, desconhecendo esse
mundo das redes de comunicacdo, da informatica, da telematica.
Abrem-se possibilidades pastorais inimaginéveis, j& ndo mais restritas
ao acanhado territério paroquial, mas que rompem as barreiras espa-

s6 F. TEIXEIRA, Teologia das Religides, S&o Paulo: Paulinas, 1995.



ciais nas asas desse novo mundo das comunicacdes. As grandes
cidades apresentam-se como laboratério excelente de novas
experiéncias nesse campo.

Em termos concretos, a pastoral urbana pedira cada vez mais pe-
guenas comunidades de vivéncia da fé, articuladas entre si°’ e com a
grande Igreja. O jogo entre o macro e o micro se fara pelo cultivo de
comunidades menores e sua articulacdo com a comunidade maior
paroquial, diocesana, continental e mundial. A comunidade maior
garante a necesséria identidade catolica. A comunidade menor propi-
cia a vitalidade espiritual na vivéncia da fé, da caridade, dos sacra-
mentos. Através da Internet qualquer catélico pode ampliar seu hori-
zonte eclesial, comunicando-se com o Vaticano, com outras igrejas e
organizagfes catolicas do mundo inteiro. O sentido de catolicidade
mantém-se mais do que nunca vivo. Mas para sua vivéncia pessoal
de fé, a pequena comunidade oferece o himus necessario™,

Conclusao: trabalhar as novas formas da
subjetividade

As tarefas de uma pastoral urbana estende-se ao infinito. O espaco de
um artigo obrigou-nos selecionar, com o risco de ter deixado algo de
importante de fora e talvez de ter insistido em pontos menos relevantes.
Arriscamos a escolha dos pontos ja mencionados. E a guisa de
concluséo, vale a pena insistir na necessidade da pastoral urbana traba-
Ihar as dimensdes da subjetividade.

A CNBB nas Diretrizes Gerais da acéo pastoral da Igreja no Brasil
de 1991-1994 dedicou no capitulo sobre as mudancas na sociedade e
os desafios a evangelizacdo todo um paragrafo ao individualismo e a
emergéncia da subjetividade?".

Nesse item, salientou os tragcos da subjetividade moderna: O desejo
de autonomia, de felicidade, de realizacdo ,Pessoal, de esperanca num
futuro melhor, de busca de consumismo. E um jogo ambiguo de valores e
contra-valores misturados num movimento crescente.

s7L. A. GOMEZDESOUZA,Centralizacédo ou pluralidade. O caminho criativo das CEBs,
Mutagdes Sociais 1(1992, I, Rio) 5-11- Revista do CEDAC: Centro de Acdo Comu-
nitaria.

s¢ J. B. LIBANIO,Rede de comunicagdo: Construindo relagcdes mais humanas, Jornal
de Opiniao, 25-31 de julho de 1994, n. 269, 9.

so DOCUMENTOSDACNBB, Diretrizes gerais da acdo pastoral da Igreja ww Brasil, n.
45, SdoPaulo: Paulinas, 1991, 59-64.



Mas fica claro na sociedade moderna e urbana que o acesso as
pessoas passa, de certo modo, pela mediacdo da subjetividade,
pela dOtica da experiéncia existencial, pela busca da satisfacéo
prazerosa. Dificilmente um discurso filosofico, frio, objetivista as
atinge. E para elaborar-se um discurso existencial necessita-se de
proximidade com as pessoas as quais ele é destinado. Isso implica
por parte dos dirigentes eclesiasticos saida de seus castelos e
aproximagdo maior possivel da vida cotidiano dos fiéis. SO desse
contato elaboram-se discursos, descobrem-se praticas, organizam-se
pastorais adequadas as necessidades existenciais das pessoas.

Enfim, 0 novo rosto da Igreja na cidade esta a exigir proximidade e
acolhida as pessoas" para que elas sintam o calor humano e saiam da
frieza anénima da megalépole. Mas faz-se mister também que a Igreja
rompa a pequenez dos espagos paroquiais, se estenda pelos diversos
centros urbanos de interesse e rasgue todas as distancias pelas
infovias. S6 dessa maneira ela conseguira articular o miero do acolhi-
mento pessoal com 0 macro da onipresenca mediética. A pastoral
ndo deve deixar-se prender por nenhuma distancia geografica ou de
interesse, por maior que seja, mas deve caber na pequenez do téte-a-
téte com algum solitario ou carente de calor aconchegante.
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