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O sacerdocio em uma Igreja sinodal
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Resumo: Nas palavras de Jorge Costadoat, um grande empecilho para a sino-
dalidade é a “sacerdotalizacdao” da Igreja, consequéncia direta da “sacerdotali-
zacao” do ministério ordenado. A “des-sacerdotalizacdo” ndo s6 do ministério,
mas da prépria Igreja, converte-se, portanto, em repto urgente para uma Igre-
ja, cujo rosto quer ser sinodal. Acolhendo a provocacao do jesuita chileno, neste
breve trabalho pretendemos retomar as bases da fungao sacerdotal na Igreja e
o que o Concilio Vaticano II ensina para seu exercicio na atualidade. Em primeiro
lugar, resgataremos a intima relacdao entre sacerddcio e misericérdia, conforme
exposto pelo autor da Carta aos Hebreus, na qual Jesus Cristo é reconhecido
como Sumo Sacerdote por sua misericordia, isto &, sua solidariedade para com
suas irmas e seus irmaos (Hb 2,17). Em segundo lugar, retomaremos a intuicao
fundamental dos textos conciliares que nao restringem os ministérios, em geral,
e o ministério ordenado, em particular, a servigos relacionados ao culto, mas os
ampliam a todas as circunstancias da vida; fiéis leigas e leigos e fiéis ordenados
também exercem as fungdes profética e pastoral. Em terceiro e ultimo lugar,
destacaremos a vivéncia da comunidade, especialmente aquela nascida na Amé-
rica Latina a partir da Conferéncia de Medellin (1968), como caminho concreto
para uma nova compreensao do munus sacerdotal na Igreja. Como conclusdo,
perguntar-nos-emos pela pertinéncia de elementos que, embora adquiridos ao
longo da histéria, nao sao préprios do sacerddcio e do ministério ordenado e
tém se tornado um peso para as comunidades impedindo o florescimento da tdo
ansiada e necessaria sinodalidade.
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Abstract: In the words of Jorge Costadoat, a major obstacle to synodality is the
“sacerdotalization” of the Church, a direct consequence of the “sacerdotaliza-
tion” of the ordained ministry. Therefore the “de- sacerdotalization” not only of
the ministry, but of the Church itself, becomes an urgent challenge for a Church
whose face wants to be synodal. Taking up the Chilean Jesuit’s provocation, in
this brief work we intend to revisit the foundations of the priestly function in the
Church and what the Second Vatican Council teaches for its exercise today. First-
ly, we will look upon the intimate relationship between priesthood and mercy,
as explained by the author of the Letter to the Hebrews, in which Jesus Christ
is recognized as High Priest for his mercy, that is, his solidarity with his sisters
and brothers (Heb 2:17). Secondly, we will return to the fundamental intuition of
the conciliar texts, which do not restrict ministries in general, and the ordained
ministry in particular, to services related to worship, but extend them to all the
circumstances of life; the lay faithful and the ordained faithful also exercise pro-
phetic and pastoral functions. Thirdly and finally, we will highlight the experience
of community, especially the one born in Latin America since the Conference of
Medellin (1968), as a concrete path towards a new understanding of the priestly
munus in the Church. In conclusion, we will ask ourselves about the relevance
of elements which, although acquired throughout history, are not proper to the
priesthood and the ordained ministry and have become a burden for communi-
ties, preventing the flourishing of the longed-for and necessary synodality.

Keywords: priesthood; mercy; ministries; ordained ministry.

Introducao

As trés partes do texto do relatério de sintese da primeira sessao da XVI
Assembleia Geral Ordinaria do Sinodo dos Bispos estao estruturadas em “con-
vergéncias”, “questdes a aprofundar” e “propostas” dos diversos temas traba-
Ihados na Aula Paulo VI, entre os dias 04 e 29 de outubro de 2023. Desde uma
profunda vivéncia do Espirito, marcada pela oracdao e pela partilha de irmas e
irmaos sentados ao redor da mesma mesa (Relatdrio, Introducao), a primeira
sessao do Sinodo refletiu sobre a caminhada sinodal da Igreja, que, segundo o
Papa Francisco, € “precisamente o caminho que Deus espera da Igreja no tercei-

ro milénio” (FRANCISCO, 2015).

“Caminhar juntos” ndo é uma opcdo para a Igreja, mas uma afirmacao de
sua missao no mundo para a qual todas as batizadas e todos os batizados sao
chamados (LG 32), afinal “todos nds fomos batizados num sé Espirito para ser
um sé corpo” (1Cor 12,13). Nesse sentido, o clericalismo, persistente situacdo
constatada pelo relatério de sintese (Relatdrio, 11c) e ja denunciada nas fases
preparatorias do Sinodo, apresenta-se como entrave maior para a caminhada
sinodal da Igreja.
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Como justificar o “caminhar juntos” da Igreja diante de um clero “oni-
potente”? Como entender que batizadas e batizados sdo corresponsaveis pela
caminhada da Igreja a partir da centralidade dos clérigos? Os avancos conquis-
tados pelo Concilio Vaticano II sdao inegaveis, sobretudo promovendo a “recon-
ciliacao” entre a Igreja e o mundo ou, expresso de um modo mais preciso, a
compreensao da propria Igreja no mundo (LG 08; GS 02).

Pela primeira vez, a Igreja se debrucou sobre si mesma e se definiu desde
sua relacao constitutiva com o mundo (SOUZA, 2022, p. 31). Tal giro eclesiolé-
gico permitiu a renovagao das relacdes entre pastores e fiéis, entre os proprios
pastores, entre as Igrejas particulares; a Igreja ja nao se entende como societas
perfecta, mas como Povo de Deus peregrino (LG 09) e Corpo histoérico de Cristo
(LG 07). Tao grande renovacao possibilitou a mudanca de enfoque dos diversos
tratados da Teologia: o ponto de partida sempre deve ser a Revelacao e sua re-
cepcdo pela Igreja e o ponto de chegada, o didlogo com as diversas circunstan-
cias humanas da contemporaneidade (a pastoralidade).

Entretanto, o Vaticano II ndo chegou a reformulacdo da Teologia dos Sa-
cramentos; nao se deve negar o grande avancgo, principalmente, na compre-
ensao dos sacramentos dentro das acoes liturgicas, como muito bem ensina a
Constituicao Conciliar Sacrosanctum Concilium sobre a Sagrada Liturgia. Supe-
rar o rubricismo e redescobrir a riqueza e a beleza da celebragdo para a vida do
Povo de Deus significa, sem sombras de duvida, uma conquista impar (SC 10).

Nao obstante, como anteriormente explicitado, a Teologia dos Sacramen-
tos ainda tem como referéncia o Concilio de Trento (SOUZA, 2022, p. 29). Mes-
mo sendo assertiva em diversas de suas formulagdes, a Teologia elaborada pelos
Padres conciliares em Trento se viu diretamente influenciada pela Reforma Pro-
testante e a necessidade da afirmacao do que seria verdadeira e autenticamente
catdlico. O Sacramento da Ordem nao escapou dessa situacgao.

Nos séculos anteriores ao Concilio de Trento, o Sacramento da Ordem so-
freu mudancas profundas, principalmente no que se refere ao gesto da “imposi-
cao de maos”, que o afastou da Igreja particular fazendo com que a ordenagao
passasse a ser compreendida em uma perspectiva muito mais individual que
comunitaria. Ao mesmo tempo, ndo se deve esquecer de todo o debate no Oci-
dente do século X sobre a “ordenacdo absoluta” (TABORDA, 2011, p. 112).

Destacam-se, como principais fatores dentro do processo da privatizacao
do Sacramento da Ordem na Alta Idade Média, a incorporacao da categoria po-
testas a Teologia e ao Direito Canodnico, a integracdo do ministério ordenado ao
sistema feudal e a consequente clericalizagdao da Igreja. O povo passou a assistir
passivamente a liturgia presidida pelo “clero”.

Também é preciso ressaltar outro processo unido ao anteriormente des-
crito: a privatizacao da missa; ndao se trata de uma derivacao da privatizacao
do Sacramento da Ordem, mas a compreensao da missa como “boa obra”, ou
seja, a participacao na celebracao eucaristica reduzida ao incremento do mérito
individual, reforca ainda a separacao entre clero e comunidade. “A antiga relagao
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ministério-comunidade da lugar ao novo bindmio ministério-eucaristia” (TABOR-
DA, 2011, p. 115).

Ambos o0s processos, brevemente citados, fizeram com que o ministério
ordenado passasse a ser exclusivamente contemplado na perspectiva de uma
potestas individual e intransferivel, cujo sentido é a celebracao da Eucaristia (ST
III, g. 65, a. 03). O clero, precisamente por essa potestas, ja nao pode ser en-
carado unido ao povo, mas separado.

Notamos, com isso, a clara restricdo do ministério ordenado a fungao sa-
cerdotal, ou retomando o termo ja citado no resumo deste trabalho, a “sacerdo-
talizacao” do ministro ordenado e consequentemente de toda a Igreja. Pregacao
e governo tém sentido na medida em que dispdem os fiéis para a recepcao da
graca santificante. (ST I, q. 117, a. 1; II-II, g. 11, a. 04c). O agir préprio do
ministro é entendido dentro do @mbito da causalidade eficiente; e esse agir se
restringe ao sacrificio e aos sacramentos.

Usado durante a crise donatista dos séculos IV e V, o “carater sacramental”
passou a ser visto como privilégio privado dos clérigos que atuavam na Igreja
in persona Christi. Investido pela potestas que lhe permite oferecer o sacrificio
eucaristico, o ministro ordenado se contempla a si mesmo indigno, por um lado,
por outro, porém, como alter Christus, revestido de imensa dignidade que o
afasta do povo; trata-se de uma consequente e indevida sacralizacdo do préprio
ministro.

A perda da eclesialidade do ministério ordenado foi radicalmente recha-
cada pelos reformadores no século XVI. Ao voltarem para a Escritura, o “sacer-
ddcio comum dos fiéis” foi redescoberto e a concepcao de ministros isolados da
comunidade, negada (TABORDA, 2011, p. 119). Diante do desafio da Reforma
Protestante, contudo, a Igreja Catdlica reafirmard, no Concilio de Trento, a con-
cepcao medieval acima apresentada.

Em um primeiro momento, o Concilio ndo se ocupou do Sacramento da
Ordem em si; os Padres conciliares se restringiram aos canones sobre os sacra-
mentos em geral e os Sacramentos do Batismo e da Confirmagao, em particular,
gue condenavam as posicoes dos reformadores (DH 1601-1630). O Sacramento
da Ordem, em concreto, foi tratado somente nos ultimos periodos do Concilio
(DH 1763-1778); a perspectiva se reduziu a exposicao contraria a compreen-
sao do ministério a partir do anuncio da Palavra, que correspondia a concepgao
protestante, e a reafirmagao da nogao sacrifical-sacerdotal medieval (TABORDA,
2011, p. 121).

Com isso, a eclesialidade do ministério ordenado permanece relegada e
insiste-se na potestas conferida pela ordenacao. Inclusive, um tema muito dificil
abordado pelos Padres em Trento se baseou precisamente nessa categoria: a
distincao da autoridade de presbiteros e bispos se mantém pelo poder da ordem
ou de jurisdicao?

A problematica, entretanto, € mais profunda. O ponto de partida teoldgico
adotado pelo Concilio de Trento para refletir sobre o Sacramento da Ordem é
sua relacao com o sacerdocio, deixando de lado os demais munera pastorais.
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Como principal justificativa, estabeleceram-se as relagdes entre sacerddcio e
Cristianismo e sacerdodcio e sacrificio; o vinculo com a comunidade eclesial pra-
ticamente desaparece e, por essa razao, a dificuldade anteriormente citada, isto
€, a autoritas dos presbiteros e dos bispos, nao foi abordada corretamente.

Tornam-se explicitas duas vertentes teoldgicas em torno ao Sacramento
da Ordem no Concilio de Trento: aquela que vincula o ministério ordenado ao sa-
cerdocio (posicao sacrificial) e aquela que preserva a autoritas dos bispos sobre
os presbiteros (posicao hierarquica). Se o que fora proposto era rebater a posi-
cao eclesioldgica dos reformadores sustentando-se na Teologia do Sacramento
da Ordem, a tarefa nao foi realizada (TABORDA, 2011, p. 123).

Os Padres conciliares em Trento nao souberam formular a correta Teo-
logia do episcopado e restringiram a compreensdo do ministério ordenado ao
sacerdocio, como mencionado. A Teologia pds-tridentina assumiu como ponto
de partida o decreto sobre o Sacramento da Ordem do Concilio, sendo incapaz
de relaciona-lo com a Igreja. Portanto, ndo surpreende a “sacerdotalizacao” do
ministério ordenado e, como dito anteriormente, de toda a Igreja até o Concilio
Vaticano II.

Toda a riqueza eclesioldgica conciliar permite reformular a Teologia do Sa-
cramento da Ordem e superar a énfase dada ao sacerdotal do ministério orde-
nado dentro de um horizonte muito mais comunitario e sinodal. Este passo, que
nao foi dado por Trento, aconteceu no Vaticano II: os ministros ordenados nao
sao por si mesmos, somente sdo entendidos pelo seu vinculo essencial com a
comunidade.

A seguir, apresentamos algumas pistas para a reflexao a partir do “sa-
cerdocio” de Jesus de Nazaré, contemplado a partir de sua misericérdia como
exposto pela Carta aos Hebreus (Hb 4,14-16). Em seguida, retomamos as intui-
coes fundamentais dos documentos conciliares que possibilitam a reformulagao
da Teologia do Sacramento da Ordem e uma perspectiva da vivéncia do mdnus
sacerdotal na comunidade, entendida como Igreja dos pobres, para promover a
“des-sacerdotalizagdao” tanto do ministério, como da proépria Igreja e favorecer
a tdo desejada e necessaria renovagao sinodal da Igreja (COSTADOAT, 2022).

1. Jesus de Nazaré, o sumo sacerdote misericordioso e fiel

Antes de qualquer reflexao mais especifica, é preciso recordar que o sacer-
ddcio é uma instituicao presente nas mais diversas religides. Comumente asso-
ciado ao sacrificio, isto é, ao “fazer sagrado”, o sacerddcio tem sido contemplado
a partir de sua funcao de ponte entre a divindade e a humanidade e vice-versa;
o sacerdote é aquele que, mediante o sacrificio restabelece a ligacao entre o
sagrado e o profano.

Os modos como o exercicio do sacerddcio se desenvolveram nas religides
sao variados, mas a figura do “fazer sagrado” se torna presente de uma ou outra
forma; a mesma afirmacao pode ser feita sobre o préprio sacrificio, ora cruen-
to, ora incruento. O gque interessa a nossa pesquisa, porém, € o modo peculiar
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como Jesus de Nazaré desenvolveu seu sacerdocio, ou até mais profundamente,
perguntar-nos se nele ha algo sacerdotal.

Embora os Evangelhos relatem as contendas entre o Nazareno e os fari-
seus, sdo precisamente os sacerdotes do Templo de Jerusalém que o conduzem
ao julgamento e a condenacao a morte (Jo 18,19-24). Ndo podemos reduzir as
acusacgoes contra Jesus a purificacdao do Templo (Mt 21,12-17 e par.), contudo
sua atitude e suas acdes naquele momento ndo sé questionaram o “comércio
sagrado” no Templo, mas a propria instituicdo sacerdotal do Judaismo tardio.

Nao &, portanto, estranho a auséncia de passagens no Novo Testamento
gue relacionem Jesus de Nazaré com o sacerdocio. Podemos sustentar, inclusive,
gue ha uma preferéncia para o nao uso da palavra “sacerdote” para apresentar
Jesus e seus discipulos. Entretanto, a Carta aos Hebreus o chama de hierus; ain-
da mais, a partir do termo e de seus derivados apresenta a pessoa e a missao
de Jesus.

E pertinente, portanto, verificar se o sacerddcio de Jesus segundo a Carta
aos Hebreus é proposto exclusivamente na perspectiva do sacrificio ou se seu
sacerddcio significa “algo mais”. Do modo como Jesus é sacerdote, os ministros
ordenados devem sé-lo. Ao mesmo tempo, vale perguntar-nos se a “des-sacer-
dotalizacao” corresponde ao sacerddcio em geral, com isso o sacerdotal seria
banido definitivamente da comunidade crista, ou somente aos modos de exercer
o sacerddcio que nao se identificam com o sacerddcio de Jesus.

Apesar de a esperanca messianica de seu tempo se expressar pela apari-
cao definitiva de um “sumo-sacerdote”, a Teologia dos Evangelhos nao aplicou o
titulo a Jesus (SOBRINO, 1994, p. 191). Em algumas passagens do Novo Testa-
mento, ha referéncias ao culto para expressar sua obra salvifica (1Cor 5,7; Ap
5,9; Rm 3,25), mas nao podemos afirmar que a conceitualizacao da pessoa e
missao do Nazareno lancou mao de uma terminologia sacerdotal. Nao obstante,
é possivel fazer uma leitura sacerdotal de Jesus o que foi realizado pelo autor da
Carta aos Hebreus.

Merece destaque o fato de que nao tenha apelado a um conceito a priori de
sacerddcio para relaciona-lo com Jesus; o autor afirma que Jesus € o sacerdote
e, como insiste Jon Sobrino, o sacerdote é Jesus (SOBRINO, 1994, p. 194). Nao
se apela, portanto, ao exercicio do ministério eclesial para determinar qual seria
seu sacerdocio; o autor da carta parte de uma definicao positiva que nao deixa
de ser polémica, isto &, contrasta com aquilo que definitivamente nao é “sacer-
dotal”. Trata-se de uma clara resposta a tentacdo de vincular a fé crista exclusi-
vamente ao culto e, consequentemente, a esquemas religiosos pré-fixados.

Nao se pode esquecer, tampouco, o contexto no qual a Carta aos Hebreus
surgiu: as perseguicoes do século I (Hb 10,32s) e o desalento diante do retraso
da parusia (Hb 3,14; 6,12; 10,36). Se por um lado, o culto oferecia seguranca
a comunidade, por outro, sua compreensdo unilateral diante das adversidades
tornava a fé em Jesus Cristo des-historizada. Logo, era mister apresentar um
sacerddcio livre de conceitos e esquemas pré-determinados.
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Ha elementos exegéticos, aos quais se deveria dedicar maior atencao;
contudo, neste trabalho, restringir-nos-emos a analise sistematica do texto
neotestamentario para se aprofundar no servico e na existéncia sacerdotal de
modo que o entendimento do ministério ordenado eclesial ndo se feche em uma
“visao religiosa” do sacerddcio. Para a Carta aos Hebreus, sacerdécio é servico
(SOBRINO, 1994, p. 195); tal afirmacao é possivel a partir do conceito formal de
mediacao, ou seja, o sacerdote estd a servico de uma finalidade, cujas expres-
sOes na carta sao diversas: “salvacao eterna” (Hb 5,9), “conduzir muitos filhos
a gléria” (Hb 2,10), “santificacao” (Hb 10,10), “entrar no santuario” (Hb 10,19),
mais genericamente, e “Cristo, [...] que se ofereceu a si mesmo a Deus como
vitima sem mancha, ha de purificar a nossa consciéncia das obras mortas para
que prestemos um culto ao Deus vivo” (Hb 9,14), mais concretamente.

Por conseguinte, o servico sacerdotal de Jesus esta em funcao da salvacao
de Deus. Disso surge a pergunta se o autor nao teria reduzido a salvagao de
Deus a purificacdo de toda ma consciéncia (Hb 10,22) ou, expresso de modo
mais conhecido, ao perdao dos pecados deixando de lado a amplitude da sal-
vacao. No Novo Testamento, o perdao dos pecados é essencial para a salvacao,
chegando, inclusive, a se converter em uma expressao de totalidade, mas que
nao a esgota. Mas qual seria essa salvacdo a qual o sacerdote deve estar a ser-
Vigo?

Outro conceito usado pelo autor para expressar a salvacdo é “alianca nova
e definitiva” (Hb 8,6-13) nao reduzida a visao cultual, mas nova vida e nova
existéncia, conforme o texto de citado pelo préprio autor do profeta Jeremias
(Jr 31,31). Trata-se, portanto, de uma salvacao global, ndo s6 da inauguragao
de um novo modo de render culto, e o sacerddcio de Jesus esta a servigo dessa
salvacao; trata-se, retomando expressdes dos Evangelho sindticos, da aproxi-
macdo Deus, que é Pai, em seu Reino. Segundo Gustavo Baena, o servigo sacer-
dotal de Jesus tem como equivalente na Carta aos Hebreus a “misericérdia do
sacerdote” (BAENA, 1983, p. 123-124).

Jesus é sumo-sacerdote por sua misericérdia, por “se compadecer das
nossas fraquezas” (Hb 4,15), por “ele mesmo [estar] cercado de fraqueza” (Hb
5,2). Sua misericérdia é ativa e, mediante ela, realiza a aproximacao de Deus,
gue é Pai, em seu Reino (SOBRINO, 1994, p. 197). Jesus é sacerdote porque é
homem de misericérdia, homem de compaixdo, a qual brota de suas entranhas
e se converte na forca central de sua agao (Mt 9,36; Mc 8,2; Lc 7,13). Jesus é
apresentado como sacerdote pelo autor da Carta aos Hebreus por sua agao mi-
sericordiosa, seu servico mediador “é expressamente entendido como a propria
misericérdia de Deus que chega de forma bem concreta a este mundo” (BAENA,
1983, p. 130).

A ideia anterior reforca o que ja vem sendo apresentado: misericordia e
perdao dos pecados sdo entendidos globalmente como nova vida e nova existén-
cia, como realizacao concreta do servico sacerdotal de Jesus a salvacdo de Deus.
Trata-se do amor mais proprio de Deus, revelado em Jesus de Nazaré, que se
inclina sobre os pequeninos e humildes para ergué-los (BAENA, 1983, p. 130).
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Contudo, Jesus nao revela somente quem Deus é; nele, o ser humano
cabal também é revelado, como a belissima parabola do bom samaritano apre-
senta (Lc 10,25-37). Tendo acolhido a misericérdia de Deus, o ser humano é
capacitado para ser, ele mesmo, misericordioso para com suas irmas e seus
irmaos. Ao mesmo tempo, é o chamado a acao misericordiosa que faz de seres
humanos sacerdotes, a exemplo de Jesus de Nazaré. Ndo é o servico prestado
no culto, muito menos os vinculos familiares que asseguram o servico sacerdotal
na comunidade de discipulas e discipulos de Jesus, mas o chamado de Deus que
nao so configura um ministério em particular, mas a existéncia de todas aquelas
e todos aqueles que, em Jesus, se solidarizam com o0s pequeninos e humildes.

Pela leitura da Carta aos Hebreus, portanto, é possivel identificar o servico
e a existéncia sacerdotal proprios de Jesus Cristo, que nada tém a ver com uma
“figura sagrada e cultual” presente em varias tradicdes religiosas. Embora soe
estranha, a afirmacdo seguinte tem pertinéncia: o sacerddcio de Jesus “des-
-sacerdotaliza” o sacerddcio cristdo precisamente porque nao se define desde o
culto, mas desde a salvacao que Deus oferece a mulheres e a homens imersos
nas mais diversas circunstancias da histéria.

Jesus é sacerdote nao porque tenha inaugurado um novo modo de render
culto a Deus, mas porque, por sua agao misericordiosa, revelou um Deus que é
Pai e que se aproxima da humanidade em seu Reino. Toda aquela e todo aquele
gue se identificam com a acao do Nazareno realizam um servigo sacerdotal e se
revestem de uma existéncia sacerdotal, por chamado de Deus; o préprio dessa
existéncia ndo é o culto, mas a histdria com todas suas adversidades (SOBRINO,
1994, p. 201).

Nesse sentido, é possivel falar de um sacerdécio comum de todas aquelas
e todos aqueles que sao configurados em Cristo pelo Sacramento do Batismo.
Sacerdocio ndo € a especificidade de um ministério em particular, mas uma nova
condicao dada a toda crista e a todo cristdo, o ministério ordenado abandona,
portanto, uma concepgao monolitica e passa ser vivido e realizado na e a partir
da comunidade de batizadas e batizados. Esse é o passo dado pelo Concilio Va-
ticano II.

2. O sacerdocio no Concilio Vaticano 11

Como anteriormente mencionado, o Vaticano II nao se dedicou a reformu-
lacao da Teologia dos Sacramentos; pela reforma da Liturgia e pela compreensao
da Igreja como Povo de Deus peregrino, o Concilio alicercou os fundamentos que
permitem reformular o entendimento dos Sacramentos ampliando a perspectiva
medieval ex opera operato, mediante o resgate da nocdo biblica e patristica de
histéria da salvagdao. O que vale para todos os Sacramentos em geral, vale es-
pecificamente para o Sacramento da Ordem; contemplar a Ordem somente na
perspectiva “matéria e forma” empobrece e torna estatico o Sacramento.

O Concilio Vaticano II ndo possui um documento especifico sobre o sacer-
décio; por outro lado, estao os decretos Christus Dominus sobre o munus pasto-
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ral dos Bispos na Igreja, Presbyterorum Ordinis sobre o ministério e a vida dos
sacerdotes e Apostolicam Actuositatem sobre o apostolado dos leigos. Contudo,
o texto fundamental para a reformulacdao do Sacramento da Ordem e, conse-
guentemente, do ministério ordenado na Igreja é a Constituicdo Dogmatica Lu-
men Gentium sobre a Igreja, mais concretamente seus capitulos II e III.

Os textos conciliares, como ja explicitamos, abrem novas perspectivas para
a reflexdo teoldgica sobre o Sacramento da Ordem, mas possuem limitagOes e,
por que ndo, a presenca posturas contrarias. Porém, merece destaque a unifica-
cao dos conceitos medievais potestas ordinis e potestas iurisdictionis na nogao
sacra potestas (LG 10; 18) articulada com pelo triplice mlnus de ensinar, reger
e santificar (LG 25-27). Com isso, potestas deixa de ser um conceito fechado
em si mesmo e estabelece a comunidade como interlocutor do ministro ordena-
do; seu ministério sé pode ser compreendido na e a partir da Igreja (TABORDA,
2011, p. 129).

Por essa légica, o ministério ordenado adquire consisténcia pelo seguimen-
to de Jesus, que se fez servo de todos (Mc 10,45). Contudo, em dadas ocasioes
a leitura dos textos aponta ao entendimento do ministério ordenado como “dis-
pensacao da graca a uma comunidade meramente passiva” (TABORDA, 2011, p.
130), o que entra em choque com o ja mencionado capitulo segundo de Lumen
Gentium, no qual o ministério ordenado se justifica pelo servigo ao Povo de Deus
(LG 10).

Além disso, o Vaticano II passa a considerar o ministério ordenado a partir
do episcopado e ndo somente a partir da ordenacdo presbiteral, como o Concilio
Trento (DH 1767) que, ainda tendo afirmado a superioridade dos bispos sobre os
presbiteros, ndao chegou a explicitar o carater sacramental da ordenacao episco-
pal. Ao formular que a ordenacgao episcopal confere “a plenitude do Sacramento
da Ordem” (LG 21), o Concilio se reaproxima da Tradicdo do primeiro milénio
cristao.

O ministério fundamental é o ministério do bispo, o qual consiste, funda-
mentalmente, no testemunho da fé e da salvacao que Jesus Cristo ofereceu por
sua Paixdao e Ressurreicao (LG 24). Tal testemunho acontece pela pregacao e
nao sé pelo ensino; ao pregar, o bispo assume um real compromisso com Jesus
e com a comunidade, sua interlocutora. Os munera de santificar, principalmente
na presidéncia da Eucaristia, e governar a comunidade sdao momento segundo
do testemunho episcopal (TABORDA, 2011, p. 131).

De forma andloga é apresentado o ministério presbiteral; os presbiteros
estdo unidos ao bispo na dignidade ministerial, articulada, entretanto, desde
o triplice munus de “pregar o Evangelho, apascentar os fiéis e celebrar o culto
divino” (LG 28). Apesar de terem sua funcao delimitada a Igreja local, isto &,
estarem sob a autoridade do bispo, os presbiteros ndao exercem sua fungao em
nome dele, mas em nome do préprio Jesus Cristo (PO 02).

Tendo presente o conjunto dos documentos conciliares, a Teologia do Sa-
cramento da Ordem deles derivada parte da missao de Jesus e da missao de
toda a Igreja. Em destaque esta o sacerddcio comum de todos os fiéis e a missdo
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apostolica da Igreja conforme o triplice minus de Jesus Cristo: profeta, sacerdo-
te e rei. Com isso, o acento unilateral no sacerdécio dado ao longo do Medievo,
no Concilio de Trento e no periodo pds-tridentino é superado. Ao contemplar o
ministério ordenado de modo global, o Vaticano II o “des-sacerdotaliza” renun-
ciando a indevida sacralizacdo e a reducao do ministério ordenado aos servigos
do culto.

O horizonte deixado pelo Concilio é claro: o ministério ordenado sé se
entende na e a partir da Igreja, ou, retomando o titulo deste trabalho, o mi-
nistério ordenado tem razdo de ser em perspectiva sinodal, em perspectiva da
“caminhada comum” de batizadas e batizados. Deixar de lado o testemunho e se
concentrar somente nas “fungdes sagradas” desse ministério implica perder sua
riqueza e fazer da comunidade “refém” de um pequeno grupo de “agraciados”.

3. A comunidade sacerdotal

Ao acolher o chamado do Papa Francisco a sinodalidade (FRANCISCO,
2015), as comunidades eclesiais devem se perguntar, entre outras tantas coi-
sas, pela vivéncia ministerial em seu seio. A partir da Conferéncia de Medellin
(1968), verificamos na Igreja latino-americano uma vivéncia ministerial rica e
fecunda, cuja foco central ndo é a pessoa e acoes do ministro, mas o servico a
libertacao dos pobres. Tendo identificado a si mesma como “Igreja dos pobres”,
a Igreja latino-americana das décadas de setenta e oitenta do século passado,
viu florescer em si a diversidade de ministérios e acdes libertadoras.

Nao se deve pensar, contudo, que o vivido nas comunidades de base tenha
sido a plenitude do Reino; mas porque o Reino se faz eficaz e operante, a Igreja
caminha, em meio as lutas pela libertacdao, rumo ao Reino definitivo (Puebla,
231). A comunidade eclesial e seus ministros se situam, portanto, entre um nao-
-ser e 0 chamado a ser (PARRA, 1991, p. 181).

Ao interior das comunidades de base vivenciou-se a inversa da perspectiva
tradicional do sacerddcio. Se por um lado, o sacerdécio era contemplado a partir
do essencialismo e da transcendentalidade, isto €, o ministro sacerdotal ser-
via ao Deus imutavel e altissimo, extramundano e eterno, nas comunidades de
base o servico sacerdotal foi realizado desde baixo, desde a histdria concreta de
opressao do Povo, portanto, marcado pela luta diaria e pelo conflito, pelo desejo
de justica para todas e todos (PARRA, 1991, p. 183).

Na Igreja dos pobres, o ministério sacerdotal de toda a comunidade nao
se realiza como sacralizagao de ministros, sequer de tempos e de espagos, mas
como santificacdo do ser humano e da histdria, ou seja, como transformacgao ra-
dical pela acdo do Espirito Santo a partir da qual todas e todos se reconhecam,
em Jesus, irmas e irmaos, filhas e filhos de um mesmo Pai e herdeiras e herdei-
ros de um mesmo Reino.

Sem desmerecer o memorial da redencao renovado em toda celebracao
da Eucaristia, a acao sacerdotal na Igreja dos pobres nao se restringe ao altar
eucaristico, mas se faz presente no “altar do mundo”, no empenho pelo reconhe-
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cimento do direito a terra, ao teto e ao trabalho; na luta pelo “pao de cada dia”
e pela superacao de toda segregacao e preconceito (PARRA, 1991, p. 184). Tal
acdo sacerdotal proporciona a “transubstanciacao” de uma realidade injusta em
sacramento de justica e comunhdo, sacramento de fraternidade e paz.

Vislumbramos na comunidade sacerdotal a superacao da dominacao do
profano pelo sagrado; o mais sagrado é precisamente o mais profano, o mais
excelso é o mais histérico e concreto. O ministério sacerdotal na Igreja dos po-
bres ndo se compreende a partir da separacdao, mas a partir do toque nas feridas
abertas daquelas e daqueles que sdo deixados, como que mortos, a beira do
caminho (Lc 10,25-37). Com isso, a verdade de Deus brilha nao pela “unidade
doutrinal e moral”, mas gracas a solidariedade, que tem sua “origem genética”
em Deus mesmo e em sua doagao a humanidade (SOBRINQO, 1994, p. 216-217).

Mesmo que nao haja mais referéncias a um sacerdécio monarquico, no
sentido de palacios e cortes, a tentacao de encarar o ministério sacerdotal como
“principio unico” (mono arché) de acao e de decisdo esta (PARRA, 1991, p. 186).
Todavia, na Igreja dos pobres o corpo eclesial ndo se vé postergado e obscure-
cido por um sacerdécio monarquico; todas as batizadas e todos os batizados,
na diversidade de dons e carismas, desenvolvem 0s mais variados servigos em
favor da libertacdo do Povo e a unidade do corpo é assegurada pela presenca do
Espirito.

A partir da comunidade sacerdotal, superamos a dicotomia clero-laicato,
sagrado-profano porque precisamente pelo sacerddcio do Povo a presenca real
e eficaz de Jesus estd assegurada em todos os ambitos sociais e em todas as
praxis libertadoras. Do pecado brota a santidade, da opressdo, a liberdade, essa
é a dindmica prépria de um sacerddcio popular que ndo se fecha em estruturas
preestabelecidas pela disciplina eclesiastica, mas se abre a novidade daquelas
e daqueles que convertem o servico no sentido de suas vidas (PARRA, 1991, p.
187).

Como ja mencionamos anteriormente, a “sacerdotalizacdo” do ministério
ordenado e, consequentemente, de toda a Igreja ndo corresponde a comunidade
de discipulas e discipulos de Jesus. Por outro lado, a vivéncia sacerdotal do Povo
na Igreja dos pobres, na perspectiva libertadora, indica caminhos para a reali-
zacao da missao da Igreja no mundo, sobretudo no mundo daquelas e daqueles
gue sdo oprimidos e excluidos.

Por conseguinte, “des-sacerdotalizar” o ministério ordenado e a Igreja im-
plica afastar-se de agoes sacerdotais restritas ao “altar” e ao “templo” e abracar
um servico, uma existéncia e um sacrificio sacerdotal distintos. Quando refleti-
mos sobre a “sacerdotalizacdao”, a que sacerdocio estamos nos referindo? Quan-
do contemplamos o sacerddcio popular, tal como vivenciado pela Igreja lati-
no-americano, qual sacerdécio apontamos? Claramente, o sacerddcio do Povo
fundado Unico e eterno sacerdocio de Jesus (Hb 2,17).
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Conclusao

Embora o clericalismo seja remarcado como grande obstaculo para a vi-
véncia sinodal da Igreja, como o proprio relatério de sintese aponta (Relatdrio,
11c), ha um elemento mais profundo que deve ser levado a sério: a “sacerdo-
talizacdo” do ministério ordenado e, consequentemente, de toda a Igreja. Jorge
Costadoat afirma que o clericalismo € um problema moral, enquanto a organi-
zacao sacerdotal da Igreja, ndo (COSTADOAT, 2022); com isso, o tedlogo chi-
leno estd apontando a raiz do problema, que ndo se reduz a uma mudanca de
costumes e habitos dos ministros ordenados, mas a reformulagao da Teologia do
Sacramento da Ordem.

Ao debrucar-se sobre a Igreja e sua missdo no mundo contemporaneo, o
Concilio Vaticano II abriu o passo para a tdo almejada reformulacdo. Entretanto,
ainda é tarefa das tedlogas e dos tedlogos propor alternativas a nogao excessi-
vamente sacra que rodeia o Sacramento da Ordem. O sacerddcio, como apre-
sentado anteriormente, € uma instituicao presente nas mais diversas tradicdes
religiosas; contudo, vale a pergunta: essa “instituicao sagrada” tem lugar na
comunidade das discipulas e dos discipulos de Jesus de Nazaré?

Jon Sobrino e Gustavo Baena elaboraram, a partir da leitura atenta da
Carta aos Hebreus, uma nova concepcgao de sacerddcio vinculada a agao miseri-
cordiosa de Jesus, vinculada a sua solidariedade com suas irmas e seus irmaos.
Para tal, os autores, especialmente Jon Sobrino, reconhecem que a Carta aos
Hebreus nao lanca mao de conceitos a priori para apresentar o sacerddcio de
Jesus de Nazaré. Nao so ele é o sacerdote, mas o sacerdote é Jesus (SOBRINO,
1994, p. 194), ou seja, é o proprio Nazareno, em sua vida e missdo, que define
0 que € o sacerdocio.

Por outro lado, a vivéncia do sacerdocio comum das batizadas e dos ba-
tizados na Igreja dos pobres abre perspectivas, até entdo, desconhecidas para
0 exercicio do munus sacerdotal: o compromisso com a libertacao daquelas e
daqueles que vivem sob o jugo da miséria e da injustica é vivéncia sacerdotal
(PARRA, 1991, p. 187).

“Des-sacerdotalizar” o ministério ordenado, portanto, significa renunciar a
toda forma de sacerddcio a priori e abracar, definitivamente, o sacerddcio vivido
por Jesus, que perdeu sua vida para ganha-la (Mc 8,35). Trata-se de uma visao
muito mais ampla do servigo sacerdotal, ndo restringido ao culto e ao sacrificio.
Mesmo nao tendo dedicado um texto somente ao sacerddcio, o Concilio Vaticano
IT adota essa perspectiva ao tratar o ministério ordenado.

N3o obstante, o risco de simplificar os textos conciliares esta; a excessiva
fidelidade as palavras e a falta de uma recepcao criativa do Concilio podem re-
conduzir a Igreja a concepgao do ministério ordenado do segundo milénio cristao
(TABORDA, 2011, p. 132), afastada do povo e, consequentemente, incompativel
com a ansiada sinodalidade. E fundamental resgatar a nocdo pneumatoldgica-
-comunitaria do ministério ordenado do primeiro milénio.
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A intuicdo “des-sacerdotalizacao” do ministério e, consequentemente de
toda a Igreja, é rica e permite aprofundamento. Contudo, neste trabalho, esbar-
ramos em limites que merecerao maior atencao: abordou-se somente o servico
e a existéncia sacerdotal de Jesus, segundo a Carta aos Hebreus, mas a pro-
blematica do sacrificio sacerdotal, também presente no texto neotestamentario,
nao foi tratada e pode trazer implicacdes graves para a reflexao.

Ao mesmo tempo, é preciso ir a fundo em temas eclesioldgicos, como a
relacao dos bispos e dos presbiteros com as Igrejas locais e vice-versa, e pro-
blemas eclesiais, como centralidade da Eucaristia e, consequentemente das pa-
roquias, na vida dos fiéis. Uma Igreja cujo centro é a Palavra de Deus comporta
uma concepcao “sacerdotal” do ministério ordenado? Nosso trabalho reduz-se a
apontar alternativas para o comego de uma reflexao sobre o ministério ordenado
em uma Igreja decididamente sinodal, como dito, trata-se apenas do comego de
uma longa, porém necessaria e urgente, caminhada.
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