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Resumo: Este artigo apresenta algumas das principais ideias do fildsofo Baruch
Espinosa que giram em torno da sua concepgao de “Deus”. Especialmente duas
de suas obras nos orientam: a “Etica” e o “Tratado Teoldgico-Politico”. Nelas
Espinosa discorre sobre o imaginario humano, a religido e a politica, e, assim,
sobre as crencas, a teologia e o Estado. Partindo da concepgao espinosiana de
“Deus” procuraremos mostrar algumas faces do impacto que ela representa para
a filosofia da religido, a filosofia da natureza, a filosofia politica, a epistemologia,
a teologia e a ética; sublinhando, assim, a grandeza e o vigor da filosofia de Es-
pinosa.
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Abstract: This article explores key ideas put forth by philosopher Baruch Spino-
za concerning his conception of “God”. Specifically, it focuses on two of his no-
table works, namely “Ethics” and “Theological-Political Treatise”. In these works,
Spinoza delves into topics such as human imagination, religion, and politics,
thus addressing the realms of belief, theology, and governance. By drawing upon
Spinoza’s understanding of God, we will seek to illustrate some aspects of the
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impact it has on the philosophy of religion, philosophy of nature, political philo-
sophy, epistemology, theology, and ethics; thereby underscoring the grandeur
and vitality of Spinoza’s philosophical ideas.

Keywords: God; Nature; Theology; Religion; Politics.

Introducao

O filésofo holandés Baruch Espinosa (1632-1677) é considerado um dos
fildsofos mais importantes e influentes da histdéria do pensamento ocidental mo-
derno. Suas ideias desafiaram as tradigoes filosofica e religiosas da época. Nas-
cido em uma familia judaica sefardita, recebeu uma educacao religiosa tradicio-
nal, estudando a Tora, o Talmude, a Mishna, a Cabala e outras obras judaicas.
Apds a morte de seu pai, Espinosa abandonou os estudos religiosos e comegou
a dedicar-se a filosofia, além de estudar também matematica e ciéncias natu-
rais. Tais influéncias ajudaram a moldar sua abordagem filosofica, caracterizada
por sua rigidez ldgica, das definicbes aos axiomas e destes as proposicoes. Com
efeito, sua principal obra tem por titulo: “Ethica, Ordine Gemometrico Demons-
trata”.

Nesta obra, que chamamos comumente somente de “Etica”, Espinosa in-
vestiga a natureza de Deus, do universo, do homem; propde uma visao monista
da realidade, uma sé substancia, impessoal, infinita, "Deus”, o que lhe rendeu
o adjetivo “panteista”. A ideia acerca de Deus que ele defendia o colocou logo
em conflito com as autoridades representantes do poder religioso (da tradicao
judaico-crista do Deus pessoal, criador), e também com as do poder politico. Foi
acusado de ateismo e heresia, vindo a ser expulso da comunidade judaica; suas
obras foram condenadas e colocadas no Index Librorum Prohibitorum. No en-
tanto, manteve-se fiel as suas convicgdes e continuou a desenvolver suas ideias
até sua morte em 1677.

Apesar de ter vivido uma vida relativamente curta (44 anos), a influéncia
de Espinosa cresceu ao longo dos séculos. Seus escritos influenciaram Fichte,
Schelling, Hegel, Géthe, Marx, Nietzsche, Feuerbach, Einstein, entre muitos ou-
tros, e tiveram um impacto significativo no desenvolvimento politico, ético e
religioso da sociedade europeia. Sua defesa da liberdade de pensamento e sua
busca por uma visao coerente e abrangente da realidade continuam a ser temas
de estudo e debate até os dias atuais.

O que aqui apresentamos nao é senao algumas consideragdes que ha de
ser um convite aos leitores a apreciarem a profundidade e a originalidade de
Espinosa.

Nosso ponto de partida sera justamente a concepgao que Espinosa tem de
Deus (1). Algumas das principais repercucdes na religidao, na politica e na teolo-
gia constituem o segundo momento (2). Desde os dois atributos da substancia
divina: pensamento e extensao, faremos mencao as paixdes/afetos e as acoes,
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destacando o conceito epinosiano de conatus (3). Em seguida, daremos atengao
ao conceito de ‘supersticao’, por relacdo ao medo e a esperanca, tdo recorrentes
na critica filoséfica a religido (4). A conclusdo havera de se mostrar como um
convite a apreciagao da obra e do pensamento de Baruch Espinosa por seu vigor
intelectual, coeréncia légico-argumentativa e profundidade existencial.

1. A concepgao espinosiana de Deus

Espinosa prop6s uma visdo distinta da crenca popular sobre o divino, rejei-
tando a nocdao de um Deus autocratico e controlador. As definicdoes de Espinosa
se opunham as doutrinas religiosas da sua época. Segundo o filésofo, as pessoas
imaginavam que o poder de Deus e o poder da natureza eram distintos, mas ele,
por sua vez, acreditava que Deus e a natureza significavam uma so6 substancia
(Deus sive natura)®. (LENOIR, 2019, p. 92). Segundo ele, de Deus procede a
humanidade e todos os anseios humanos. “Tudo o que existe, existe em Deus, e
sem Deus, nada pode existir nem ser concebido” (ESPINOSA, 2009, p. 22, 29).
Espinosa argumentou que as pessoas podem supor erroneamente que Deus es-
teja inativo enquanto a natureza age em sua ordem costumeira e que o poder da
natureza e as causas naturais ficam inativos enquanto Deus esta agindo, como
se a natureza e Deus estivessem apartados. Assim, elas imaginam dois poderes
distintos um do outro - o poder de Deus e o poder da natureza. Espinosa, por
sua vez, estava convicto de Deus e a natureza constituiam uma so6 realidade,
uma so6 substancia - “Deus sive Natura”.

O pensamento filoséfico de Espinosa, ao modo dos gedmetras, é dedutivo.
Parte de definicbes gerais indubitaveis, para extrair delas os axiomas e, destes,
as proposicoes, ou seja, as conclusdes derivadas dos,principios axiomaticos e
definicdes anteriores. Cada uma das cinco partes da “Etica” segue essa mesma
estrutura, que, alids, tem grande consonantica com as matematicas, particular-
mente com a geometria de Euclides. E, assim, Espinosa pensava desde conceitos

fundamentais, definicdes claras e distintas, tais como “substancia”, “atributo” e
“modo”. Estes sao essenciais para a compreensao de Deus.

O conceito de substancia é fundamental. “Por substancia compreendo aqui-
lo que existe em si mesmo e que por si mesmo é concebido, isto &, aquilo cujo
conceito ndao exige o conceito de outra coisa do qual deva ser formado” (ESPI-
NOSA, 2009, p. 13). Ora, o que existe em si mesmo, nao por outro, é causa de
si, & causa sui.

“Por atributo compreendo aquilo que, de uma substancia, o intelecto per-
cebe como constituindo a sua esséncia” (ESPINOSA, 2009, p. 13). Todo atributo
se diz da unica substancia, pois “uma substancia ndo pode ser produzida por
outra substancia” (Ibid., p 15). Atributos sdo, portanto, as diferentes formas de
como o entendimento percebe a substancia. Os dois principais atributos, que

3 Definindo Deus como Substéncia, Espinosa entende um Ser que se basta a si mesmo, tanto por definicdo quanto
por sua existéncia. Esse Ser perfeitamente autbnomo, portanto, Unico, é também infinito: ele engloba a totalidade do
real. Nada existe fora dele. Eis porque Espinosa identifica mais adiante Deus a Natureza, traduzido literalmente “Deus
ou Natureza”, sendo que ou ndo indica disjungdo, mas a mesma realidade.
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da Unica substancia nosso entendimento percebe, e que Descartes havia deno-
minado res cogitans e res extensa, Espinosa denominou de atributo de pensa-
mento e atributo de extensdo. A substancia tem infinitos atributos, mas nossa
capacidade humana so percebe estes dois. Extensdo e Pensamento sdo também
os ultimos géneros da realidade. Todas as coisas ou sao pensamentos/ideias ou
sao coisas sensiveis/materiais (extensas).

Desde ai fica mais claro que Espinosa chama de modo. “Por modo com-
preendo as afeccdes de uma substancia, ou seja, aquilo que existe em outra
coisa, por meio do qual é também concebido” (ESPINOSA, 2009, p. 13). Todos
0s entes/coisas que vemos/percebemos sensivelmente na realidade, que per-
tencem particularmente ao atributo da extensao, assim como também as ideias
que pertencem particularmente ao atributo de pensamento, sao modos como a
substancia nos afeta. Os modos sdao como parcelas da poténcia divina que se
manifesta concretamente em cada ser.

Quanto a “"Deus”, diz Espinosa: “Por Deus compreendo um ente absoluta-
mente infinito, isto €, uma substancia que consiste de infinitos atributos, cada
um dos quais exprime uma esséncia eterna e infinita” (ESPINOSA, 2009, p.13).
Mais adiante ele dird: “Além de Deus, ndo pode existir nem ser concebida ne-
nhuma substancia” (Ibid., p. 22). Desde ai se seguira que a res extensa e a res
pensante ou sao atributos de Deus ou sao afeccdes (modos) dos atributos de
Deus. Sem Deus nada pode existir nem ser concebido (Ibid., p. 23).

Logo se nota que a concepgao de Espinosa é bem diferente daquela aceita
pelos judeus e cristdos de sua época, em que Deus e a natureza seriam realida-
des diferentes. Para Espinosa “Deus é causa imanente e ndo transitiva de todas
as coisas” (ESPINOSA, 2009, p. 29), é causa das coisas que nele existem. E,
assim, tudo esta em Deus, vive e se move em Deus.*

Deus é causa sui. Desde ai, Espinosa dira que sé Deus é causa livre. Com
efeito, livre é aquele que nao recebe nenhuma determinacao de fora de si mes-
mo, ou ainda, é livre quem se autodetermina de modo necessario. O tema da
liberdade serd desenvolvido por Espinosa na quinta parte de sua Etica. Inte-
ressante é notar que, para Espinosa, a liberdade ndao consiste em fazer isso ou
aquilo movido por alguma representacao de finalidade. Com efeito, a servidao
humana (tema da quarta parte) consiste em ficar a deriva da forca dos afetos.
“O homem submetido aos afetos ndo estd sob seu préprio comando, mas sob o
do acaso” (ESPINOSA, 2009, p. 155).

Espinosa propde compreendermos a substancia divina (esséncia ou natu-
reza de Deus) a partir da nogao de natura naturans e natura naturata. “Natura
naturans” se refere a natureza enquanto causa ativa, a natureza em acao, e,
assim, a natureza “criativa”, que age com impulso vital e que gera a vida, que,
em si e desde si, regula e dinamiza a natureza na sua forma manifesta, na sua

4 Espinosa aparece comumente nos manuais de filosofia como “panteista”. No entanto, nem todos os comentadores
estdo de acordo a esse respeito. Isso porque Espinosa diz que os atributos da substéncia divina sdo infinitos, mas que
somente o da extensdo e o do pensamento (res extensa e res cogitans) sao por nds percebidos. Dai se conclui que tudo
0 que ha na natureza (mundo/universo) cai sob algum desses atributos divinos (tudo estd em Deus), mas estes ndo sao
todos os atributos de “Deus”. E, assim, o inverso da formulagdo: Natura sive Deus, ndo seria valido do mesmo modo, e

XA W

a denominagdo “panenteista” seria, entdo, mais apropriada.
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forma atual. “"Natura naturata” €, entdo, a natureza na sua forma manifesta, o
resultado da acao, o efeito do impulso vital, os modos finitos e determinados que
“externamente” surgem da natureza ativa (cf. EPINOSA, 2009, p.35s).

Nessa perspectiva, é possivel afirmar que a “natura naturans” é a prépria
representacao de Deus em sua atividade “criativa” subjacente a tudo o que
existe, subjacente a tudo que se manifesta, que se naturaliza. Dessa forma,
Espinosa concebe Deus como a base de sustentacao (substratum) e condicao
subjacente (subsistens) da realidade como um todo, um Deus com evidéncia e
certeza racional, que se autoconstitui e se autorregula como a causa de si mes-
mo (causa sui) e de todas as coisas, movido por uma necessidade intrinseca,
gerada pela propria esséncia, por meio de processos mecanico-causais e de leis
invaridveis que sao responsaveis pelo completo funcionamento e ordenamento
do mundo. Note-se que Deus, para Espinosa, nao esta separado (transcendente)
da realidade que o monoteismo abradmico chama “mundo” ou “criagao”.

A nocao de causa sui supoe um repensar a tradicional formulagao do “Prin-
cipio de Causalidade”, por vezes também chamado “Principio de Razao Suficien-
te”. Basicamente este principio diz que “o que é e pode nao ser, mas de fato &,
tem sua razao de ser (sua causa) anterior a si”. Dever-se-ia, pois, acrescentar:
... tem sua razdo de ser (sua causa) anterior a si, ou tem sua razao de ser/
existir em si”. E assim que formula Espinosa: “Tudo o que existe, existe em si ou
noutra coisa. O que nao pode ser concebido por outra coisa deve ser concebido
por si” (ESPINOSA, 2009, p. 14). Segue-se que o que € concebido por si é causa
de si, é autocausacao.

Quando a autocausacao é aplicada a Deus, ndo ha imediatamente um pro-
blema, pois o Deus Unico do monoteismo abraamico ndo tem nenhuma causa
subjacente ou anterior a si mesmo, nao € causado por nada nem por ninguém,
é, portanto, causa sui. (ESPINOSA, 2009, p. 26). A consequéncia disso é que
tudo o mais é causado por Deus, e este “causado” por Deus €, na tradicao judai-
co-crista, compreendido como “criado” por Deus.

Note-se agora a distingao, e com ela o problema que surge, entre “causa-
do” e “criado”. A nocdo biblica de “criacdo” implica uma diferenca de natureza
entre a causa e o causado na medida em que o causado/criado nao traz consigo
a natureza da causa. Justamente porque o criado nao tem a mesma natureza do
Criador, ndo tem a mesma natureza de Deus, evita-se o panteismo, por um lado,
mas abre-se, por outro lado, um dualismo dificil de reconciliar. Assim, o Principio
de Causalidade aqui em Espinosa esta mais proximo da nocao de “geracao” ou
de “engendramento”. Quando a formulacao dogmatica cristoldgica recolhida no
Simbolo da Fé dos cristaos diz de Jesus Cristo “gerado, nao criado, consubstan-
cial ao Pai (Theds/Deus)”, esta justamente dizendo que se ele fosse concebido
pela via da criagdao ndo poderia ser divino, ndo teria natureza divina. Como bem
sabemos, o problema desembocou na afirmacao das “duas naturezas” - divina
e humana - da pessoa de Jesus Cristo. Este mesmo problema continua surgin-
do em nossos dias devido a grande mudanga semantica que o termo “pessoa”
sofreu ao longo da histéria e aos muitos significados que pode assumir o termo
“natureza”.
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O caso é que Espinosa evita utilizar o termo “natureza” no plural do mesmo
modo que evita usar o termo “substancia” no plural. Quando Espinosa fala em
“criacdao” ndo estda tomando o mesmo significado empregado na tradicao bibli-
co-teoldgica. Ndo ha um ato de criacao distinto em que Deus traz algo (mundo/
universo) a existéncia do nada, creacio ex-nihilo. Tudo o que existe, existe des-
de a prépria Natureza por necessidade intrinseca a ela mesma, o que equivale
a dizer que as coisas existem ndo s6 porque Deus é causa de elas comegarem
a existir, mas também de que perseverem na existéncia, ou seja, elas existem
“em Deus” (cf. ESPINOSA, 2009, p. 32). O existir das coisas se entende como
expressoes modais de Deus, ou ainda: como modos do autocausar-se e autoex-
pressar-se de Deus. (cf. Ibid., p. 27).

Neste sentido, escreve Espinosa: “A criacdo é a operacdo para a qual con-
corre apenas a causa eficiente e nenhuma outra causa, ou seja, que uma coisa
criada é aquela que para existir pressupdoe apenas Deus e nada mais. (ESPI-
NOSA, 1973A, p. 36). Mais adiante ele dird: “A operacao de criar e conservar
o mundo é a mesma operacao de Deus”; e ainda: “para criar uma coisa sao
requeridas tantas forcas quantas para conserva-la, isto €, que a operagao de
criar o mundo e de conserva-lo é a mesma operacdo de Deus” (Ibid., p. 37). Na-
turalmente, Espinosa precisa demonstrar que na Natureza/Deus nada existe de
contingente, mas antes esta determinado pela necessidade da prépria natureza
divina a existir e a agir de modo certo (cf. Ibid., p. 113).

Em seu livro *O milagre Espinosa”, F. Lenoir escreve:

A concepcdo espinosista de Deus €, portanto, totalmente imanente: nao
ha um Deus anterior e exterior ao mundo, que criou o mundo (visdao
transcendente do divino), mas, desde toda a eternidade, tudo é em Deus
e Deus é em tudo através de seus atributos, que geram, eles mesmos,
uma infinidade de modos singulares, isto €, de seres de coisas e ideias
singulares. E o que se chama uma visdo “monista” do mundo, que se
opOde a visao dualista tradicional de um Deus distinto do mundo. (LENOIR,
2019, p. 93).

Espinosa fala de uma autocausalidade total, eficiente e radicalmente ima-
nente. Trata-se, pois, do proprio autodeterminar-se da substancia infinita. Qua-
se espontaneamente somos levados a colocar a pergunta pela liberdade hu-
mana. Se nada pode determinar-se sendo pela poténcia autodeterminante de
Deus, de que modo poderiamos falar de um ato humano livre? A esse respeito
escreve Espinosa: “Como isto [a poténcia divina] se concilia com a liberdade
humana ou como Deus pode fazer tudo mantendo a liberdade humana, confes-
samos ignora-lo” (ESPINOSA, 1973A, p. 41). Ao final da Etica, no entanto, dird
Espinosa que ha uma terceira forma de conhecimento (além da imaginacdo e do
raciocinio), a intuigdo ou ciéncia intuitiva em que comegcamos a agir espontanea
e necessariamente a semelhanca de Deus. “O terceiro género de conhecimento
tem a mente, a medida que a prdépria mente é eterna, como sua causa formal”
(ESPINOSA, 2009, p. 231).

Para Espinosa estava claro que é livre aquele que age desde si mesmo, por
si mesmo, a semelhanca da causa necessaria. Quando ele fala da serviddo hu-
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mana tem em mente aquele que é movido pelas paixdes, pelo que Ihe afeta e Ihe
determina desde fora. “"Chamo de servidao a impoténcia humana para regular e
refrear os afetos” (ESPINOSA, 2009, p. 155). Espinosa desenvolve uma concep-
cao de liberdade que estd ligada a compreensao adequada da natureza e a reali-
zagao de uma vida racional, cuja fonte de determinacao da agao esta no proéprio
sujeito. Liberdade é agir de acordo com a necessidade da prépria natureza. Isso
é possivel através do conhecimento adequado de si mesmo e do entendimento
das causas que nos determinam. Somos parte da natureza e estamos sujeitos as
suas leis. O homem virtuoso € aquele cujas acdes estao conforme a necessidade.
“A virtude, enquanto referida ao homem, é a sua prdpria esséncia ou natureza,
a medida que ele tem o poder de realizar coisas que podem ser compreendidas
exclusivamente por meio das leis de sua natureza” (Ibid., p. 159). Ou ainda: “o
homem age inteiramente pelas leis da natureza quando vive sob a condugao da
razao e, a medida que assim vive, concorda, sempre e necessariamente, com
a natureza de outro homem” (Ibid., p. 177). Desde modo “a felicidade (moral)
nao é o prémio da virtude, mas a proépria virtude; e ndao gozamos dela por re-
frearmos as paixdes, mas, ao contrario, gozamos dela por podermos refrear as
paixoes” (Ibid., p. 238).

2. Algumas implicacles teoldgico-religiosas e politicas

Em 1656, aos 24 anos, Espinosa foi excomungado pela assembleia da co-
munidade judaica de Amsterda. Suas ideias foram consideradas heréticas. Em
1670, Espinosa publicou anonimamente o “Tratado Teoldgico-Politico” uma de-
fesa da liberdade de pensamento e expressao, que foi condenada pelos Estados
Gerais da Holanda quatro anos depois, por considera-lo pernicioso para a reli-
gido e abominavel para a paz da republica. Em 1678, um ano apds a morte de
Espinosa, o governo da Holanda proibiu a divulgacao de sua obra completa, que
havia sido publicada postumamente pelo esforco de amigos do filésofo. Espinosa
fora excomungado e condenado por causa de suas ideias, consideradas heréti-
cas. (LENOIR, 2019, p. 61). Com efeito, elas desafiavam as visdes religiosas e
teoldgicas dominantes da época. As hostilidades vieram tanto da comunidade
religiosa judaica em que nasceu e foi criado, quanto das autoridades religiosas e
civis de seu tempo. (CHAUI, 2005, p. 8).

A filosofia de Espinosa se caracterizou por uma desconstrucao filosdéfica e
politica, que antes se apoiava na ideia da transcendéncia de Deus, da Natureza e
da Razao. Espinosa mostrou que as imagens de Deus (intelecto e vontade livre)
e o homem (animal racional dotado de livre arbitrio) sdo ideias originadas da
ignorancia sobre as verdadeiras causas e acdes presentes no todo. Tais nogdes
constituem um sistema de crencgas e preconceitos baseados em medo e espe-
ranga, sentimentos que alimentam supersticoes e sao conservados pela religiao,
teologia e pela normatividade dos fildsofos. A tradicdo teoldgica e metafisica
se fundamentou na imagem de Deus como um Ser transcendente, separado
do mundo. Essa imagem perfaz a ideia de um Deus criador de todas as coisas
a partir do nada, onipotente e onisciente, legislador e "monarca” do universo,
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capaz de suspender e operar as leis naturais por meio de milagres e governar
todos os seres de acordo com Seus designios e fins, inacessiveis para nossa
compreensao.

Espinosa denunciava, portanto, um Deus representado por qualidades hu-
manas e supra-humanas, que seria capaz de recompensar ou punir os homens
de acordo com a obediéncia ou desobediéncia aos seus decretos divinos, que
escolheria punir ou premiar os seres humanos ao seu bel-prazer. O “"Deus” de
Espinosa nao é dotado de “personalidade”, ou seja, de vontade e de intelecto.
Conceber Deus como pessoa, diz ele, significaria reduzi-lo a esquemas antropo-
morficos (REALE/ANTISERE, 1990, p. 416). A tradicao teoldgico-metafisica da
época, contrariamente, afirmava que o mundo existia de acordo com o ‘desejo’
divino e poderia nao existir ou ser diferente se Deus tivesse assim tivesse pre-
ferido. (LENOIR, 2019, p. 93). O Deus espinosiano nao “cria” por livre escolha
algo que é diferente de si e que, precisamente como tal, poderia também nao
criar. Ele ndo é uma causa transitiva, mas uma imanente, nao é Providéncia, no
sentido tradicional, mas necessidade absoluta, totalmente impessoal (REALE/
ANTISERI, 1990, p. 417).

A imaginacao humana criou concepcdes de Deus a semelhanca de um ar-
guiteto que governa e constrdi o universo ou como os reis governavam seus su-
ditos, em seus Estados, protegendo a uns e punindo a outros. Para Espinosa era
necessario ultrapassar essa imagem para alcancar um conhecimento verdadeiro
da esséncia e poténcia divinas. O filésofo viu “Deus” no conceito de substancia,
uma substancia com infinitos atributos, sendo que cada um deles exprime uma
esséncia eterna”. (ESPINOSA, 2009, p. 19-20). A substancia é a poténcia causal
ou produtiva (eficiente), absolutamente infinita de si mesma e de todas as coi-
sas. Deus é uma substancia absolutamente infinita e indivisivel” (Ibid., p. 22).

Embora os atributos da substancia, de Deus, sejam infinitos, nds percebe-
mos somente dois deles: o “pensamento” e a “extensao”. "O pensamento é um
atributo de Deus, ou seja, Deus é uma coisa pensante. [...] A extensdo € um
atributo de Deus, ou seja, Deus é uma coisa extensa” (Ibid., 52-53). A dicoto-
mia entre res cogitans e res extensa que aparecia em Descartes fica superada
com Espinosa. Naturalmente, o fildsofo precisa mostrar como isso se da. Ele
considera a mente e o corpo, respectivamente. Diz que a mente é a poténcia
de pensamento, é uma ideia que possui outras ideias, ou seja, seus conteldos
pensados. Ora, o primeiro objeto da atividade pensante da mente humana é o
corpo. “O objeto da ideia que constitui a mente humana é o corpo, ou seja, um
modo definido da extensao” (ESPINOSA, 2009, p. 61).

Lenoir o expressa do seguinte modo:
A mente é a expressdo intelectual do corpo, o qual é a expressao extensa
da mente. A mente ndo pode pensar ou imaginar sem 0 Corpo, € 0 Corpo

nao pode se mover ou agir sem a mente. Todo o conhecimento de si e de
sua mente é um conhecimento através do corpo” (LENOIR, 2019, p. 99).

A mente humana ndo &, portanto, uma entidade autdbnoma, uma alma que
habita um corpo para governa-lo e controla-lo. E antes uma atividade pensante,
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gue embora finita de pensamento, que se define pelo conhecimento do préprio
corpo e reconhecimento dos corpos externos. A mente ndo estd separada da
matéria, mas unida a seu objeto, ou seja, o corpo vivo (ESPINOSA, 2009, p.
70). Quanto mais rica e complexa for a experiéncia corporal, maior sera a expe-
riéncia mental, a reflexao e o conhecimento de si mesmo. O ser humano é uma
individualidade complexa formada pela unido entre corpo e mente, em dinamica
relacao com todos os outros seres humanos.

A ideia de um poder supremo transcendente a fragmentacao dos conflitos
gue dilaceram a sociedade e a politica parecia descer dos céus ao mundo huma-
no. No entanto, esse desejo de submissdo levava os homens a se submeterem,
no final das contas, ao poder misterioso dos governantes, que nao eram o Deus,
mas se gabavam de representa-lo. Essa representacao, como Espinosa afirmou,
nao desceu do céu a terra, mas, ao contrario, surgia da terra em direcdo ao
divino. A politica ndo era uma religidao ou uma teologia secularizada; pelo con-
trario, a religidao e a teologia foram formas usadas para a sacralizagao da politi-
ca. Quando os homens se viam imersos pelo medo de serem vencidos no jogo
incontrolavel de forcas exteriores, eles criavam uma teia imaginaria de relagdes
que dependia de uma autoridade suprema, governante da natureza e da socie-
dade. Essa autoridade era, na realidade, uma construcdo imaginaria destinada a
tranquiliza-los e servia para justificar a submissao aos poderes governamentais
(ver nota 4 cap. V, in: ESPINOSA, 2004, p. 414).

Espinosa elaborou sua critica a teologia e politica com alguns tragos carac-
teristicos principais. Primeiramente, ele demonstrou que os Livros Sagrados ndo
continham verdades tedricas sobre Deus, o homem e o mundo, mas preceitos
praticos simples, como adorar a Deus e amar ao proximo. (ESPINOSA, 2004,
p. 301s). O Antigo Testamento € um documento histérico e politico que relata a
experiéncia particular de um Estado e local determinado. Ja o Novo Testamento
€ uma mensagem salvifica que pode ser compreendida de forma descomplicada
(Ibid., p. 288, 290, 301): Jesus é o salvador que redimiu os homens do pecado
e conduz a vida eterna aqueles que se amarem uns aos outros como Ele nos
amou. Em segundo lugar, Espinosa criticou a afirmacdo de que ha um saber téc-
nico possuido apenas por especialistas em interpretagao dos textos religiosos,
mostrando que além dos hermeneutas, os conhecedores dos livros sagrados sao
aqueles que também conheciam a histéria e a cultura daqueles tempos.

Espinosa mostrou que a histéria narrada pelos documentos sagrados ndo
permitia que a politica teocratica fosse tomada como paradigma universal da
politica, j@ que é apenas a maneira como um povo determinado, em condicdes
histdricas especificas, fundou seu Estado e sua religido, e ndao poderia assim ser
generalizada para todos os homens, em todos os tempos e lugares. Dessa for-
ma, qualquer tentativa teoldgica de manter um poder politico absoluto, como se
fosse ordenado por Deus deveria ser considerada enganosa.

Espinosa criticou o poder politico visando desfazer a unidao entre a expe-
riéncia da contingéncia, e o medo imaginario de um poder transcendente. Para
ele, a politica era uma atividade humana imanente ao social, instituida pela
l6gica das acdes humanas em condicoes determinadas. O poder politico tem

Pensar-Revista Eletrénica da FAJE v.14 n.1 (2023) 29



sua origem imanente as acdes dos homens, e o sujeito politico soberano seria a
manifestacao da poténcia da massa, que decide agir em comum, mas ndo pen-
sar em comum. O poder teoldgico-politico em um sé corpo, segundo Espinosa,
seria duplamente violento porque pretendia controlar nos homens a origem de
suas acoes sociais e politicas, colocando-as como cumprimento de mandamen-
tos transcendentes de uma vontade divina incompreensivel ou secreta, que fun-
damentava a “razdo de Estado”. Além disso, as leis divinas reveladas, impostas
como leis politicas ou civis, restringiam o exercicio da liberdade, regulando nao
apenas usos e costumes, mas também a linguagem e o pensamento, buscando
dominar ndao apenas os corpos, mas também os espiritos.

Enquanto o imaginario da transcendéncia afirmava que a teocracia era o
regime de poder ordenado pela vontade divina, Espinosa defendia que a de-
mocracia seria a forma superior da politica. Ele acreditava que a democracia
permitia uma maior liberdade e igualdade para os cidadaos, lhes possibilitando
agir em conjunto e tomar decisdes que refletiam a vontade da massa, sem que
precisassem se submeter a uma vontade divina incompreensivel ou as leis im-
postas pelo poder teoldgico-politico. (ESPINOSA, 2004, p. 232).

3. Paixoes, acoes e “poténcia de existir”

Com a faculdade da imaginacao temos conhecimento dos objetos exter-
nos, somos afetas por eles, dai a paixao. Trata-se de um mover-se por estimulos
externos e ndao sob uma motivacao propria. Com faculdade do entendimento
temos conhecimento das ideias e suas causas; somos movidos pelas ideias, por
uma causa em nos mesmos, dai a acdo. Esta nasce dos estimulos interno de um
individuo pensante, ou seja, os afetos sao determinados pelo préprio individuo.
Quando nods, por nés mesmos, determinamos e consideramos que algo é bom ou
util, sem ser afetado por algo externo, ai encontramos a virtude. O vicio estara
determinado por objetos externos.

Espinosa considera que todas as coisas tém uma tendéncia natural de per-
sistir. Cada coisa busca perseverar no ser, quer dizer, seguir existindo, incluso se
€ possivel melhorar. A isso Espinosa chama conatus, ou seja, o esforco de cada
coisa por perseverar no ser; em sua propria existéncia. “Cada coisa esforca-se,
tanto quanto esta em si, por perseverar em seu ser” (ESPINOSA, 2009, p. 105),
€ o impulso vital pelo qual todo ser tende a afirmar-se como ser; € expressao e
pulsao da vida, presente em tudo o que implique vida (CHAUI, 2005, p. 59). Co-
natus é o conceito que estabelece um elo entre a metafisica e a ética. No corpo,
0 conatus chama-se apetite; na alma, desejo. Nosso ser é definido pela intensi-
dade maior ou menor da forca para existir. A intensidade depende da qualidade
de nossos apetites e desejos. O desejo realizado que aumenta nossa “poténcia
de existir” chama-se alegria; o contrario, chama-se tristeza (Ibid., p. 60).

Segundo Espinosa, o aumento de nossa poténcia de existir e agir depende
apenas de nds mesmos. A poténcia de existir pode ser aumentada ou diminuida
dependendo das relagdes e interagdes com outros seres e com a natureza como
um todo. Por isso ele aborda a importancia da compreensao adequada de nossa
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propria natureza e das relacdes causais que afetam nossa poténcia de existir, a
fim de aumentar nossa capacidade de agir de forma coerente/virtuosa com nos-
sa esséncia. Com efeito, a virtude é a forca do corpo e da mente ao afirmar-se
como a causa interna de suas acgdes; quanto mais formamos ideias adequadas,
mais somos conscientes das causas de nossas agdes, mais somos capazes de
agir em funcdo de nossa propria razdo (LENOIR, 2019, p. 128).

Se o ser humano estiver governado somente por objetos externos que lhe
vao provocando as distintas afeccdoes pode tornar-se um escravo de seus afetos.
A isso Espinosa chama de “a servidao humana”, onde o ser humano vai sendo
arrastado pelas forcas do acaso, é governado pela faculdade da imaginacao que
depende dos objetos externos, e esta sempre fora de seu controle. Se um ser
humano é capaz de compreender a origem de seus afetos, se compreende aqui-
lo que é verdadeiramente necessario e o que provoca os distintos afetos em si
mesmo e nos demais, entao serd capaz de converter as paixdes/afetos em agdes
gue surgem desde seu proéprio interior. Ndo se trata de combater a imaginacdo
com o entendimento/razao, mas de conhecer os afetos para poder contrasta-los
desde dentro. “A satisfagdao consigo mesmo é uma alegria que surge porque o
homem considera a si proprio e a sua poténcia de agir” (ESPINOSA, 2009, p.
146).

Se os individuos tivessem controle sobre as circunstancias de suas vidas,
nao seriam vitimas dos acasos ou da sorte, que representavam a crenga em
uma correspondéncia casuistica do mundo baseada em encontros fortuitos entre
pessoas, fendmenos e eventos. No entanto, como nao tém controle sobre essas
circunstancias e sao motivados pelo desejo e por bens que parecem inatingi-
veis, eles naturalmente experimentam os sentimentos de esperanga e medo.
Possuem medo de que coisas ruins |lhes acontecam e de que coisas boas nao
acontecam, enquanto esperam que coisas boas lhes acontegcam e coisas ruins
nao lhes ocorram. Visto que esses eventos parecem estar além de seu controle,
0s seres humanos os percebem como sendo inteiramente governados pelo acaso
e, consequentemente, seu medo e esperanga nunca cessam. Eles temem que
coisas ruins possam acontecer e da mesma forma, coisas boas possam desa-
parecer sem que saibam por qual motivo. “A esperanca € uma alegria instavel,
surgida da ideia de uma coisa futura, de cuja realizacdo temos alguma duvida”
(ESPINOSA, 2009, p. 143). O medo, por sua vez, “é uma tristeza instavel, surgi-
da igualmente da imagem de uma coisa duvidosa”. Se, desses afetos [esperanca
e medo] excluimos a duvida, a esperanca torna-se seguranca e o medo, deses-
pero. (Ibid., p. 112).

A incerteza e a inseguranca provocam o desejo de supera-las, encontrando
simbolos supostamente previsiveis para as coisas e 0os acontecimentos, e isso
leva a busca (ou necessidade) por pressagios que tentavam permitir e prever
a chegada de acontecimentos bons ou ruins. Essa busca, por sua vez, fez o
homem crer em promessas levando-o a crenca em poderes sobrenaturais que
nos premiariam com acontecimentos bons ou nos puniriam com acontecimentos
ruins. A religiéo, nasceu a partir dessa crenga em poderes transcendentes e mis-
teriosos (CHAUI, 2005, p. 32).
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4. Supersticao: entre o medo e a esperanca

No Prefacio de seu Tratado Teoldgico-Politico, Espinosa argumentou que o
medo € a causa da supersticdao (ESPINOSA, 2004, p. 126). Segundo o Dicionario
Michaelis, “supersticdo € a crenca ou sentimento sem fundamento racional, que
induz a confianca em coisas absurdas, ao temos a coisas indcuas e imaginarias
e a criacao de obrigac0Oes falsas e indevidas, sem relagao alguma entre os fatos
e suas causas”. Em resumo podemos dizer que supersticao é o estado de cren-
¢a promovido no homem pela incerteza de um mundo que o supera. Uma vida
dominada pelo medo e pela esperanca tem como resultado inevitavel a pratica
supersticiosa.

Por causa da ignorancia em relacao a divindade, os seres humanos sao
naturalmente suscetiveis a supersticdo. Ela é varidvel e inconstante, uma vez
gue as circunstancias em que se tem medo e esperanca sao particulares e as
reacoes de cada ser sao individuais. Ndo ha meio mais eficaz para dominar os
seres humanos do que manté-los no medo e na esperanca, mas também ndo ha
meio mais eficaz para torna-los inconstantes do que mudar as causas do medo e
da esperanca (LENOIR, 2019, p. 91). Portanto, aqueles que desejavam dominar
0s seres humanos precisavam estabilizar as causas, as formas e os conteldos
do medo e da esperanca, e isso foi feito por meio da religiao. Quanto mais os
crentes acreditam que a vontade divina é revelada a alguns homens por meio
de decretos, mandamentos e leis, mais eficaz se tornaria o poder religioso (ES-
PINOSA, 2009, p.130).

Esse poder ainda se mostraria mais aumentado quando o governo ou Es-
tado se fundia ao poder religioso, se tornando onipotente. A forca da religiao
era potencializada se os crentes estivessem convencidos de que ‘seu Deus’ era
0 Unico e verdadeiro (no caso monoteista) e que fossem eles ‘os escolhidos’ por
Deus para receberem suas vontades. Em outras palavras, as religides monote-
istas se mostraram mais poderosas, ao longo da histdria, quando seus fiéis se
consideravam eleitos pelo Deus verdadeiro, que Ihes prometia a salvagao eterna
em troca de algo que pudessem oferecer em vida. (CHAUI, 2005, p. 82-83). A
revelacdo definiu as formas das relagdes entre os homens e a prépria divindade.
Ela também revelava uma suposta vontade divina sobre o governo dos homens.
Cabia a divindade estabelecer as leis da vida social e politica e determinar quem
deveria governar, escolhido diretamente pela divindade, representados pelos
reis absolutistas e lideres ‘ungidos por Deus’ (Ibid.). Desta forma, Espinosa
constatou que as religides proféticas estabeleciam regimes teocraticos, onde o
governante era alcado ao seu posto ou retirado dele apenas por vontade divina.

Espinosa argumentou que a teologia, definida pelas tradicdes judaica e
cristd como uma ciéncia sobrenatural baseada na revelagao divina das Sagradas
Escrituras, ndo oferecia um conhecimento racional e especulativo da esséncia e
poténcia do Absoluto. Enquanto a filosofia era, para Espinosa, o conhecimento
racional da ideia do Ser absolutamente infinito e de sua agdo necessaria. Ele
acreditava que os textos sagrados ndo continham conhecimentos filoséficos so-
bre a esséncia e poténcia de Deus, da natureza e do homem. (ESPINOSA, 2004,
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p. 221s). Para Espinosa, a revelacao era um conhecimento por meio de imagens
e signos que nossa imaginagao criou para nos relacionarmos com a divindade
pela fé. De acordo com Espinosa, sacerdotes e tedlogos “cercam a religidao de
cultos e aparatos proprios a lhe dar maior peso junto a opinido e maior respeito
aos espiritos”, e ndo hesitavam em censurar, prender, interrogar, torturar e ma-
tar qualguer um que se atrevesse a refuta-los através do livre pensamento e da
acao. Dai se percebia claramente as causas e condicOes pelas quais Espinosa foi
considerado um agente de alta periculosidade a sociedade religiosa e, portanto,
passivel de punicdo humana e divina. (Ibid., p. 221).

Dessa forma, a fragmentacao que causa angustia, fruto da imaginacao
humana, resultou em uma unificacdo imaginaria, cujo dominio era a vontade
providencial de um soberano divino. Através desse poder, que é uno porque
transcende a fragmentagao da natureza e as divisOes da sociedade, o curso dos
eventos parecia garantido e o destino de cada um, assegurado. No entanto,
essa seguranca era precaria. A imagem de Deus tornou-se incompreensivel, ja
gue sua onipoténcia - onde se encontraria a necessidade de suas acles - era
contingente e arbitraria. Suas razdes sao secretas e sua onisciéncia permanece
misteriosa. Assim, para ser considerado onipotente, o poder divino deveria ser
considerado insondavel e ilocalizavel, duplicando o mistério do mundo que o
criou. Quando a arbitrariedade do poder divino foi tomada como prova de sua
onipoténcia, os seres humanos se sentiram obrigados a conjurar a ameaga que
criaram para si mesmos, exatamente quando tentavam se proteger. E funda-
mental buscar meios que assegurem a continuidade do favor divino, o que jus-
tifica a expansao de praticas rituais e da arte da adivinhagdo. Caso contrario,
pode-se ser compelido a se submeter as vontades insondaveis da providéncia,
sem ousar influenciar em sua trajetdria, confiando em uma vontade soberana
prévia que tudo antecipa. (CHAUI, 2005, p. 40-41).

Consideracoes finais

Os escritos do fildsofo Baruch Espinosa sobre Deus, Etica, Religido, Te-
ologia e Politica oferecem uma visao profunda e abrangente sobre o todo da
realidade e nela o ser humano. Espinosa desafia as concepgdes tradicionais e
dogmaticas desses conceitos, propondo uma abordagem filoséfica racional que
busca compreender a realidade de forma imanente e coerente.

Ao explorar a relacao Deus e Natureza, sustenta que a existéncia divina
nao é separada da realidade/natureza, mas sim que esta é uma expressao in-
trinseca daquela. Sua ética, fundamentada na ideia de que a liberdade e a fe-
licidade sdo alcancadas através do conhecimento e da compreensdo adequada
do mundo, busca emancipar os individuos das paixdes e das limitacoes, e dai
também das supersticOes, atreladas a ignorancia.

Além disso, Espinosa reconhece o papel da religido e da teologia como
fendmenos humanos, enquanto argumenta que seu valor reside mais na busca
de uma vida virtuosa do que na adesao a crencas especificas. Quanto a Politica,
o fildsofo acredita que o governo ou regime politico ideal é aquele que promove
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a liberdade de expressao, a igualdade dos cidaddos, a coexisténcia pacifica e a
harmonia social, a democracia.

Cientes estamos de que temas muito importantes, como o da liberdade
(abracar a necessidade ou agir ao modo de Deus) e do terceiro grau de co-
nhecimento que Espinosa chama de intuicdo (para além da imaginacdo e do
entendimento), mereceriam uma abordagem mais completa e detalhada, afinal
representam o ponto de chegada do seu fascinante itinerario exposto na Etica. O
que muito sucintamente apresentamos neste artigo compreendemos como um
sincero convite ao leitor e a leitora a deixar-se interpelar por este jovem/gigante
da filosofia moderna ocidental.
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