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A Igreja, sacramento da misericordia
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Resumo: em 2015, mediante a Bula Misericordiae Vultus, Francisco convocou a
Igreja para a celebracao de o Jubileu Extraordinario da misericérdia. O bispo de
Roma vindo “do fim do mundo” destacava, assim, mais um elemento central de
Eclesiologia: além de uma Igreja em saida, ela é misericordiosa. Nao se trata,
contudo, de uma novidade de Francisco, a Igreja da misericdrdia foi ressaltada
por Jodo XXIII na abertura do Concilio Vaticano II: “Nos nossos dias, a esposa de
Cristo prefere usar mais o remeédio da misericordia que o da severidade” (1962).
E possivel pensar uma Igreja da misericdrdia, mais ainda, uma Igreja que seja
Sacramento da misericordia? Mediante a apresentacao de alguns resultados de
sua pesquisa “A Igreja, Sacramento da misericérdia. Um didlogo com Jon So-
brino e Walter Kasper”, defendida como tese doutoral na Faculdade Jesuita de
Filosofia e Teologia (FAJE), em maio de 2022, o autor afirma que ndo sb é pos-
sivel pensar uma Igreja, Sacramento da misericordia, mas tarefa urgente para a
Teologia dados os desafios impostos pela contemporaneidade.
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Abstract: through the Bulla Misericordiae Vultus Francis called the Church to
celebrate the Extraordinary Jubilee of Mercy in 2015. The “from the end of the
world” bishop of Rome stressed one more element of his Ecclesiology: beyond a
Church which goes forth, she is mercyful. But it is not a Francis’ new idea, the
Church of mercy was highlighted by John XXIII. at the opening of the Second
Vatican Council: "Nowadays, however, Christ’s Bride prefers the balm of mercy
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to the arm of severity” (1962). Is it possible to think a Church of mercy, even
more, a Church, Sacrament of mercy? By the presentation of some results of
his research “The Church, Sacrament of Mercy. A dialogue with Jon Sobrino and
Walter Kasper”, defended as a doctoral thesis at Faculdade Jesuita de Filosofia e
Teologia (FAJE), in May 2022, the author points not only the possibility to think
a Church, Sacrament of mercy, but its urgency to Theology face the challenges
of the contemporary times.

Keywords: Ecclesiology; mercy; Jon Sobrino; Walter Kasper.

Introducao

Diante do fracasso humano, Deus oferece a possibilidade de recomecar
como testemunha com vigor e energia a Revelacdo: eterna e sem-fim é sua
misericordia (S| 106; 118; 136). A tragédia do pecado ndao é empecilho para
gue Deus ofereca a alianca (Gn 8,1-9,7) e abra um horizonte de salvacao (Gn
12,1-3). Na manifestagao de seu nome, ele nao promete algo, mas promete a si
mesmo (Ex 3,14) e se mostra capaz de se subverter deixando para fora sua ira
para preservar seu Povo (Os 11,8).

Em Jesus de Nazaré a misericordia divina ganha rosto (Jo 14,9), nele a
vida em plenitude deixa de ser promessa (Jo 10,10). Mediante a acao de seu
Espirito, o ser humano é introduzido em uma nova dinamica de vida e de amor
com o Deus: no Reino vivido e anunciado pelo Nazareno ele se faz proximo e
convida a salvacao; ele é o abba de Jesus que oferece a todas e todos, pela acdo
de seu Espirito, o dom de se tornarem filhas e filhos (Gl 4,6).

Por outro lado, nao se deve esquecer que a aproximagao bondosa e mise-
ricordiosa de Deus é parcial, como revela a praxis de Jesus: seu Reino pertence
aos pobres (Lc 6,20), ele é o pai dos 6rfaos e o defensor das viluvas (S| 68,6).
Sua parcialidade mostra quem ele verdadeiramente é: é o Deus que sobrepde o
abismo da injustica e do pecado (SOBRINO, 1993, p. 105-106) e da esperanca
e vida aos injusticados e as vitimas do mundo.

Se por um lado a préxis de Jesus revela a proximidade bondosa de Deus,
condena, por outro, a injustica e o pecado. Logo, ndo é possivel pensar a mi-
sericordia como uma atitude lasciva ou complacente. Crer em um Deus miseri-
cordioso como o revelado por Jesus, em suas palavras e sua praxis, é convite a
conversao € a0 Compromisso.

Embora seja um “tema imperdoavelmente esquecido” (KASPER, 2015, p.
21), a misericordia ndao pode ocupar segundo plano na Teologia e na Igreja.
Como pensar a Igreja a partir da misericérdia? Este breve artigo pretende apre-
sentar, a partir de uma ampla revisao bibliografica, a Igreja como Sacramento
da misericérdia dialogando com dois tedlogos contemporaneos: Jon Sobrino e
Walter Kasper. Ndo se trata de um trabalho exaustivo, mas a de um itinerario
eclesioldgico que permite contemplar a Igreja a partir da misericdrdia.
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1. A praxis eclesial

O principio estruturante da praxis eclesial deve ser a misericdrdia, ou como
indica J. Sobrino, o principio-misericérdia (SOBRINO, 1990, p. 660). Como Je-
sus, a Igreja se esforca por interiorizar o sofrimento alheio e elimina-lo; como
ele sentiu compaixao daquelas e daqueles que dele se aproximavam (Mc 8,2), a
Igreja € chamada a ter seu “mesmo sentimento” (Fl 2,5). Porém, a misericordia
nao pode estar somente no inicio da acao, ou melhor, da re-acdo diante do soffri-
mento alheio; ela permanece operante e converte-se em primeira e ultima moti-
vacao para aquilo que se faz, ou seja, ndao ha outra motivacao alheia a re-acéo.

Deixar-se inspirar pela praxis de Jesus implica para a Igreja des-centra-
lizar-se, isto &, sair de si mesma e ir ao encontro dos feridos e abandonados a
beira do caminho (Lc 10,33), converter-se em Igreja dos pobres. As dores de
mulheres e homens, criancas, idosas e idosos nao podem ser simplesmente ob-
viadas por ela; ao mesmo tempo, a Igreja tampouco pode espiritualizar rapido
demais toda essa dor. A dor dos corpos de quem tem fome, quem € marginali-
zado e excluido, que esta enfermo e preso, que ndao pode viver em sua patria e
é perseguido deve ser interiorizada para que seja extirpada (SOBRINO, 1990,
p. 673).

W. Kasper, por outro lado, explicita a Igreja como Sacramento da miseri-
cordia; partindo da renovada compreensao de sacramento do Concilio Vaticano
II, o autor afirma que a Igreja é sinal e instrumento da misericérdia de Cristo
(LG 01). Por sua dimensao visivel, social e institucional, a Igreja torna visivel o
Cristo misericordioso (KASPER, 2016, p. 31). Sendo assim, ndo é de se estra-
nhar a dendncia de escandalo quando a Igreja se mostra inflexivel e severa ou
se empenha muito mais para em manter seu status quo que ir ao encontro de
quem sofre, inclusive pelo pecado de seus membros.

A Igreja possui uma triplice missdo com relagao a misericérdia: anunciar
sua Boa-noticia, celebra-la nos sacramentos, principalmente no Sacramento da
Peniténcia, e pratica-la em sua acgao pastoral (KASPER, 2016, p. 32). Nao se
deve confundir, porém, a pratica da misericérdia com uma pastoral complacente
ou light; sua verdadeira pratica conduz a conversao do coracao e faz brilhar a
beleza da fé e do Evangelho, sem deixar de lado suas exigéncias.

2. A Igreja, obra da misericordia

Absolutismo e triunfalismo eclesioldgicos sdo discursos que ndo correspon-
dem a Igreja, Sacramento da misericordia. Como evita-los? A Eclesiologia da
Libertacdo de J. Sobrino brota de sua Cristologia, sendo assim, retomar-se-a a
reflexao sistematica do autor sobre os titulos cristolégicos Messias e Senhor que,
além de expressarem quem Jesus €, indicam o que serd a pretensao da Igreja e
o alcance de sua missao no mundo.

Contudo, deve-se partir de um pressuposto fundamental: a Igreja nao
anuncia a si mesma, mas o Reino de Deus, isto &€, Deus que se aproxima bondo-
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samente das mulheres e dos homens, ao longo da histéria. Além disso, é preciso
estabelecer a correta relacao entre santidade e pecado na Igreja: ela é santa,
porque o Espirito do Ressuscitado a move, mas pecadora ao mesmo tempo, por-
que seus membros pecam.

2.1 Nao ao absolutismo, ao triunfalismo e ao despotismo na Igreja

A primeira aproximacao que se faz a Igreja parte de sua santidade, ou seja,
do fato de ela se constituir pelo chamado daquele que é Santo. Por si mesma
e por seus membros, ela nao pode ser chamada santa, porque nela e em seus
membros o pecado é real; mas ela é santa porque aquele que é Santo se mostra
misericordioso para com ela e faz com que ela e seus membros participem de
sua santidade. A Igreja ndo pode vangloriar-se de sua santidade, reconhecé-la
implica confessar seus pecados.

Jesus, nos Evangelhos, ja fala do joio e do trigo que crescem juntos (Mt
13,24.40) e de peixes bons e ruins apanhados pela mesma rede (Mt 13,47-50),
quando apresenta o Reino de Deus. Tanto o livro dos Atos dos Apdstolos (At
5,1-11; 13,13; 15,36-41), como as Cartas de Paulo (1Cor 1,10-17; 6,12-20;
10,14-11,34) nao fazem segredo de que nas primeiras comunidades o pecado
estava presente. A primeira Carta de Jodo fala de movimentos anti-cristaos (1Jo
2,18-27) e a Carta aos Hebreus, do perigo da apostasia, da tibieza e da fadiga
dos membros da comunidade diante das perseguicoes (Hb 10,26-38).

Nao tardou muito para que nas primeiras comunidades cristas se desenvol-
vessem meios penitenciais como confissdo de culpa, expressao da misericordia
e caminho para o retorno a comunidade (2Cor 2,5-11); eram meios medicinais
e pedagdgicos que, com o passar dos séculos, converteram-se em disciplina e
ordem eclesial. Jesus concedeu a Igreja o poder de atar e desatar (Mt 16,19;
18,18) o que, sob nenhuma perspectiva, deve ser entendido como fortaleza,
mas reconhecimento de fraqueza e debilidade da comunidade (KASPER, 2011,
p. 248).

Embora os Padres, tenham insistido que a Igreja é a esposa de Cristo “sem
mancha, nem ruga” (Ef 5,27), jamais negaram que ela pode assumir tragos de
uma prostituta e deixar que o “espirito da Babilonia” a domine. Nesse sentido,
a pretensao de ser absoluta nao tem razao de ser e, menos ainda, minimizar
as faltas, os pecados e os comportamentos escandalosos dos representantes
eclesiasticos. Se por um lado ndo é possivel falar de uma estrutura pecaminosa
na Igreja, sim é possivel refletir sobre a estrutura do pecado que nela ha: men-
talidades, comportamentos e atos pecaminosos que se tornam habituais e nela
persistem (RP 16; US 34).

Santa, a Igreja, Sacramento da misericordia, apresenta-se ao mundo como
pecadora; nisso consiste sua condicao paradoxal no mundo, communio sancto-
rum e communio peccatoribus. Communio de santas e santos, porque elas e
eles comungam com o Santo; communio peccatoribus nao porque estejam em
comunhdo com o pecado, mas porque sao pecadoras e pecadores, membros
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de uma Igreja que |hes oferece cura e santificacdo. Ela ndo é santa apesar dos
pecados de seus membros, a Igreja é santa nas pecadoras e nos pecadores que
sao seus membros, cujos pecados traz sobre si.

Quando abandona o anuncio do Reino, a Igreja, em seus membros peca.
J. Sobrino destaca o processo, mediante o qual isso acontece: a des-messia-
nizacdo do Messias. O messianismo se caracteriza por concretizar a salvagao
e suscitar esperanga de libertacdo nos pobres (SOBRINO, 1999, p. 261-282).
Recuperar esse sentido do messianismo em Jesus é essencial para a Cristologia
e a praxis eclesial.

Dito processo nao ocorreu sem contradicdes: christds, em grego, (mes-
siah, em hebraico) € usado no Novo Testamento para se referir diretamente a
Jesus, tanto que se converteu em seu nome proprio, Jesus Cristo. Suas seguido-
ras e seus seguidores também assumiram esse titulo-nome ao se referirem a si
mesmos, como cristas e cristaos.

No Antigo Testamento, a figura do Messias esta diretamente vinculada a
esperanga do Povo; ele sera “uma figura publica, enviada por Deus para salvar
seu povo” (SOBRINO, 1999, p. 262). Messias e messianismo, portanto, nao cor-
respondem a nogdes esotéricas, mas a uma esperanga concreta de salvagdo e
libertagao.

Ao longo do Novo Testamento o que deve ser destacado € 0 uso que a
comunidade fez do titulo para se referir a Jesus. “Es tu aquele que ha de vir, ou
devemos esperar um outro?” (Mt 11,3) e “nascido da estirpe de Davi, segundo a
carne” (Rm 1,3) indicam que ele, de algum modo, correspondeu as expectativas
de um Messias (SOBRINO, 1999, p. 265). O Evangelho segundo Marcos suscita a
pergunta pelo tipo de messianismo de Jesus, mantendo o claro traco anti-triun-
falista; Mateus e Lucas, em seus evangelhos, sao mais explicitos e ndo mostram
reparos no uso da expressao Filho de Davi para se referir a Jesus (SOBRINO,
1999, p. 266).

Entretanto, a esperanca de uma salvagao histérica cede passagem a salva-
cao transcendente; a esperanca messianica ja nao se relaciona com esperanca
concreta, mas com a esperanca de individuos e da comunidade. A esperanca dos
pobres, daquelas e daqueles que sao marginalizados e excluidos historicamente,
perde centralidade (SOBRINO, 1999, p. 271-272).

Para resgatar a esperanca histérica do Messias, a Igreja nao pode se co-
locar somente na perspectiva do Mediador, isto &, de Jesus, mas na perspectiva
da mediacao, o Reino de Deus proclamado e vivido por ele. Logo, a Igreja nao
pode estar, nunca, no centro de seu proprio anuncio; ela anuncia, como Jesus, a
chegada do Reino para os pobres deste mundo. Tal como Jesus, a praxis eclesial
nao pode caracterizar-se pelo triunfalismo, mas pela proximidade dos pobres,
daquelas e daqueles que sdo deixados de lado e esquecidos pela histéria (SO-
BRINO, 1999, p. 278).

A Igreja também é Sacramento da misericordia de um Senhor humilde. Por
essa razdo, € oportuno resgatar porque a comunidade apostdlica usou o titulo
Senhor (kyrios) para Jesus de Nazaré, o que revela, em primeiro lugar, quem ele
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é e, em segundo lugar, como sera seu anuncio ao longo dos anos. Quem é Jesus
de Nazaré, o Senhor?

De entrada, deve-se ressaltar o titulo Senhor expressa diversas dimensoes
da Pessoa de Jesus Cristo: sua relagao com o cosmos e sua presenca atual na
comunidade, a relagao intima e profunda com os fiéis e com Deus e, na perspec-
tiva funcional, seu senhorio (SOBRINO, 1999, p. 283). Contudo, com o passar
dos anos, Senhor também se converteu em um titulo polémico, pois exigia das
cristas e dos cristdos proclamar sua fé no Unico kyrios e renegar os kyridi, o que
foi deflagrado nas diversas perseguicdes dos primeiros séculos cristaos.

Chama atencao, ao mesmo tempo, seu uso vinculado a mestre, ou mais
especificamente, nas passagens em que Jesus € chamado de o Mestre e o Se-
nhor (Jo 13,14); nessas passagens fica expressa sua autoridade e uma vincula-
¢ao com sua Pessoa, no sentido do seguimento (SOBRINO, 1999, p. 285). Logo,
seu senhorio se entende, em um primeiro momento, como autoridade soberana
gue convoca ao seguimento e capacidade de configurar quem que o segue.

Por outro lado, o titulo Senhor expressa, conforme o uso paulino, a reali-
dade vivente e atual do Ressuscitado na comunidade; trata-se de uma profissao
defé (Fl12,11; 1Cor 12,3; Rm 10,9), de uma expressao liturgica (1Cor 10,16-22;
11,20) e o anuncio do Evangelho é sua obra (1Cor 15,58). Senhor também ex-
pressa aquele que configura e regula a vida diaria da comunidade (1Cor 7,10s;
7,25s), aquele com quem se estabelece uma relagao pessoal (2Cor 12,8), aquele
gue configura toda a historia da salvacdo (1Ts 4.15-17) e ja exerce seu senhorio
sobre os vivos e os mortos (Rm 14,9) e sobre todo o cosmo (1Cor 15,24).

E necessario unir o que diz Paulo com o que o proprio Jesus afirma nos
Evangelhos: “"Nem todo aquele que me diz ‘Senhor, Senhor’ entrara no Reino dos
Céus, mas sim aquele que pratica a vontade de meu Pai que estd nos céus” (Mt
7,21). Para Jesus, ndo se trata somente da precisao da formula da fé (orto-do-
xia), mas, em primeiro lugar, esta a praxis (orto-praxis).

O senhorio de Jesus de Nazaré - inclusive, seu senhorio depois da res-
surreicao — nunca aparece em relacao ao despotismo de baal ou ao poderio de
um Kkyrids qualquer; seu poder é forca-para-servir (SOBRINO, 1999, p. 296).
Seu senhorio é apresentado pelos Evangelhos em relagao direta com o Reino de
Deus: “aquele que quiser tornar-se grande entre vés seja aquele que serve” (Mt
20,27). Jesus de Nazaré subverte a nogao de poder, mas a tentacdo de transfor-
ma-lo em baal, depois da ressurreicdo, é latente.

A Igreja da Cristandade, mediante suas praticas impositivas, expressou
unilateralmente o esplendor de seu senhorio. Diante de tal tentacdo, € mister
que a Igreja volte ao Jesus histérico e se confronte com os textos neotestamen-
tarios que o apresentam como Senhor ressuscitado, mas jamais um todo-pode-
roso arbitrario, manipulador e despético (SOBRINO, 1999, p. 297).

Seu poder ndo se impde de cima para baixo na histéria, mas inspira e da
vida. A Igreja, obra da misericordia divina, exerce seu poder da mesma forma?
A histdria se desenvolve nao sé sob o poder de Jesus, como ja foi exposto, mas
sob o poder de outros kyrioi: o poder de César, da riqueza, do Estado. Entretan-
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to, seus poderes ndo sao o ultimo da histdria; eles serdao submetidos ao poder
do Unico Senhor. Toda vez que a Igreja nao se rende aos poderes dos kyrioi,
manifesta historicamente o senhorio de Jesus e gera esperanga entre quem é
por eles subjugado.

3. A misericordia na vida da Igreja

Anunciar a Boa-noticia da misericdrdia, celebra-la em seus sacramentos e
pratica-la em sua acao pastoral constitui a triplice missao da Igreja com relacao
a misericordia (KASPER, 2016, p. 32). Vale ressaltar que a praxis da misericor-
dia é conditio sine qua non para a credibilidade da Igreja, quando ndo de Deus
mesmo, na atualidade.

Em um mundo marcado pelo pecado e pela injustica, pela violéncia e pela
morte, principalmente dos pobres, re-agir diante do sofrimento alheio, interiori-
zando-o para elimina-lo, é principio estruturante para a acao da Igreja que pre-
tende ser Sacramento da misericérdia. Tal re-acdo, que expressa seu descentra-
mento, como bem destaca J. Sobrino, acontece por pura gratuidade (SOBRINO,
1988, p. 255-256).

E mister, portanto, aprofundar-se no contetdo do antncio da misericérdia
gue a Igreja deve levar adiante. Do mesmo modo, em sua celebragao da mise-
ricérdia, especialmente no Sacramento da Peniténcia e em sua pratica pastoral,
gue em nada corresponde a simples complacéncia ou ao exercicio de um cristia-
nismo light.

3.1 Nao ao moralismo, ao rigorismo e ao exclusivismo na Igreja

De todas as tarefas que a Igreja possui com relacdo a misericordia, a pri-
meira delas é anuncia-la. Em um tempo no qual muitos vivem como se Deus
nao existisse, a Igreja deve avancgar rumo o centro da mensagem do Evangelho,
pondo em destaque o Deus bom e misericordioso anunciado por Jesus (KASPER,
2015, p. 196). Diante de um cenario religioso difuso, esta a tentacao de anunciar
um deus genérico, um simples conceito filoséfico vago que pode se converter em
um denominador comum para todos os credos. Anunciar um “Deus bom”, que se
mostra complacente diante do pecado e da injustica de individuos, ou um “Deus
justo e vingador”, que se impode pelo medo, nao é tarefa da Igreja.

Para que seu anuncio corresponda a Boa-noticia da misericordia divina,
a Igreja deve narrar a histéria concreta de Deus com seu Povo, em que ele se
revelou como “o Pai das misericérdias e Deus de toda consolagao” (2Cor 1,3).
O resgate da histdria de salvacdo, tal como é narrada pelo Antigo e pelo Novo
Testamento deve se converter no centro do anuncio da Igreja.

Ao mesmo tempo, todo o movimento de redescoberta do Reino de Deus
estd em plena sintonia com o anuncio da misericérdia. O anuncio do Reino e o
anuncio da misericérdia nao se excluem, pelo contrario, se supdoem: “Deus se
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aproxima [...] porque é bom e é bom para os homens que Deus se aproxime”
(SOBRINO, 1993, p. 109). Pode-se afirmar que o grande esforco da Igreja seja
fazer com que a histéria da revelacao da misericdrdia divina se converta em re-
alidade para as mulheres e os homens de hoje (Lc 4,21).

A ardua tarefa da evangelizacdo ndo pode se restringir a adaptacao do
Evangelho a circunstancias temporais; ele nao pode se acomodar a modas ou a
estados animicos das diversas épocas. A verdadeira evangelizacao é aquela que
leva a Unica Boa-noticia de Jesus ao coracao daquelas e daqueles que se encon-
tram, principalmente, sob o pesado jugo do sofrimento e da dor, do pecado e da
injustica (KASPER, 2015, p. 198).

Ao mesmo tempo, a Igreja celebra a misericérdia em seus sacramentos:
no Batismo pelo perdao da culpa original, na Eucaristia pela remissao dos peca-
dos atuais, na Uncdo dos Enfermos pelo perdao das “reliquias” do pecado. To-
davia, a Peniténcia se converteu em sacramento da misericérdia por exceléncia.

Desde os comecos, a Igreja experimentou o fato de ter filhas e filhos seus,
renascidos para a fé e para o Espirito Santo pelo Batismo, voltarem aos antigos
vicios. A pergunta pela segunda peniténcia, depois da reincidéncia, converteu-se
em grande contenda para a jovem Igreja. Mas o préprio Jesus concedeu a seus
discipulos o poder de atar e desatar (Mt 16,19; 18,18), como dom de sua Pascoa
(KASPER, 2015, p. 201).

Sobre esse dom, a Igreja desenvolveu um caminho penitencial que prece-
dia a reconciliacao sacramental, possibilidade de recomecar. Embora a pratica da
Peniténcia esteja marcada por uma séria crise, a Igreja a reitera como celebra-
cao da misericordia em seu seio. E urgente que a Igreja, Sacramento da miseri-
cordia, reelabore sua pratica penitencial e favoreca a renovacdo do sacramento
(KASPER, 2015, p. 202), abandonando, porém, de toda forma de moralismo.

Anunciar e celebrar a misericordia é essencial para a Igreja que pretende
ser Sacramento da misericdrdia divina no mundo. Contudo, como afirma W. Kas-
per, é urgente que ela desenvolva uma cultura da misericordia (KASPER, 2015,
p. 205), que permite a compreensao total de suas palavras e seus gestos rituais;
sem uma pratica correspondente, discursos e ritos tornam-se vazios.

A Igreja se distanciou das praticas de “beneficéncia” e “filantropia” do
mundo greco-romano que ndo atendiam os pobres, mas os cidaddos. A praxis
eclesial incluiu o que ja se realizava no Judaismo, porém em uma perspectiva
muito prépria, isto €, a atengdo para com as necessitadas e os necessitados,
as excluidas e os excluidos se institucionalizou, superando a tendéncia de uma
pratica unida somente a piedade individual.

Com a expansao da comunidade, os Apodstolos se viram obrigados a insti-
tuir servidores para a mesa das viuvas de origem grega (At 6,1-6). Nao demorou
para que o servico das comunidades fosse organizado pelos episkopdi que se
valiam de diakondi para atender os 6rfaos e as viuvas, os pobres e os enfermos,
0S presos e 0s escravos (KASPER, 2015, p. 206).

Se por um lado, o anuncio e a missdo da Igreja sofreram negativamente
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com a Cristandade medieval e com 0s abusos de poder da hierarquia, por outro,
o0 surgimento de ordens dedicadas ao cuidado de necessitadas e necessitados
mostrava seu compromisso para com elas e eles. Trata-se de uma pratica bon-
dosa e misericordiosa que ainda produz frutos na atualidade. Todavia, o risco de
enrijecimento faz com que a fecundidade, outrora vivida, ja ndo seja mais visivel
(KASPER, 2015, p. 207).

Ndo sao poucas as comunidades que se enrijeceram e nao oferecem mais
espaco para aquelas e aqueles que nao se enquadram em seus “padrdes de
conduta”. Pessoas que sao vitimas de mecanismos sociais ou que simplesmente
tenham se perdido, ndo atendendo ao “estilo de vida cristao”, ndo tém lugar no
seio da Igreja, o que ndo corresponde a praxis de Jesus de Nazaré que tomava
refeicoes com pecadores e cobradores de impostos (Mc 2,16) e encontrou maior
fé entre as prostitutas e os publicanos (Mt 21,31).

Tal pratica é a origem de grave critica a Igreja: como ela trata as divorcia-
das e os divorciados? As pessoas LGBTQIA+ sao acolhidas pelas comunidades
eclesiais? O que dizer daquelas e daqueles que apresentam demandas sociais
justas, como o direito a terra, a moradia e ao trabalho; encontram elas e eles

espaco na Igreja? Assegura-se a mulher o ambito eclesial que lhe corresponde,
incluindo o poder de decisao?

Contemplar a Igreja a partir dos ricos, dos governantes e dos que gozam
de privilégios sociais e religiosos € um erro. Seu lugar esta entre os pequenos
e os pobres, os enfermos e os incapacitados, os excluidos e os marginalizados,
0os migrantes e os discriminados, aguelas e aqueles que vivem em situagao de
rua, que sofrem com as mais diversas dependéncias quimicas (KASPER, 2015,
p. 208). Ainda que tenha se popularizado a expressao “opgao preferencial”, a
Igreja, Sacramento da misericordia, faz sua opgcao — sem adjetivos — por elas e
eles. Nela se expressa a parcialidade, distante de todo rigorismo, de Deus e do
proprio Jesus, quando anunciou o Reino de Deus.

N3o se deve esquecer, tampouco, de que praxis eclesial nasce do segui-
mento de Jesus, ou seja, do compromisso real e efetivo com as necessidades e
as esperancas da grande maioria da humanidade, os pobres e os oprimidos. Pela
praxis, a Igreja se mostra bondosa e misericordiosa, mas sem deixar de atender
as exigéncias da justica. Misericordia nao é um mero sentimento religioso que
se manifesta em uma falsa complacéncia.

N3o é possivel separar a acao evangelizadora da Igreja da praxis do amor
e da misericérdia e, consequentemente, a promocgao da justica. Isso é assim
porque a evangelizacao parte da totalidade da Boa-noticia de Jesus (SOBRINO,
1981, p. 55). Contudo, qual seria a realidade totalizante do Evangelho? Trata-se
de uma realidade teo-/6gica em sentido estrito, por um lado, e, por outro, da
realidade do Deus de Jesus, aquela que ele anunciou; trata-se do Reino de Deus.

O Reino permite articular todos os conteldos centrais do Evangelho, a sa-
ber o Deus do Reino, Jesus que 0 anuncia, a esperanga que surge desse anuncio,
os destinatarios do anuncio e a pratica concreta que corresponde a esse Reino
gue se aproxima (Mc 1,15). Além disso, permite apontar para a mistério defi-
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nitivo revelado pelo préprio Jesus: o Reino do Pai como realizagao plena de sua
vontade.

Portanto, a reducdo cristolégica do Evangelho nao é correta, porque implica
restringir a Ultima vontade salvifica histérica de Deus a Encarnacao do Verbo
(SOBRINO, 1981, p. 56). Jesus Cristo, sim, & o Mediador definitivo do Pai; ele é
sua Palavra, seu Filho, mas, nao, a mediacao definitiva. Contudo, a concentra-
cao cristoldgica do Evangelho nao é so correta, € necessaria; € preciso voltar ao
Mediador, a suas palavras e a seus gestos que revelaram o Reino.

A reducdo cristolégica da Boa-noticia do Reino de Deus esvazia a presenca
do Espirito na histéria, o que ndo acontece mediante a concentracdo cristoldgica
do Evangelho. A plenitude em Cristo ndo € apresentada na perspectiva individual
de sua Pessoa, mas na relacao dele com outros, isto &, ele é cabeca da huma-
nidade, da Igreja (Ef 5,22; Cl 1,18), o primogénito de muitas irmas e muitos
irmaos (Cl 1,15). A humanidade renovada pelo Espirito de Cristo se converte,
assim, em mediacdo do mistério salvifico de Deus (SOBRINO, 1981, p. 58).

Comecgar a agdo evangelizadora pelo anuncio do Reino de Deus, portanto,
explicita o melhor sentido da mediacdo de Jesus de Nazaré e a acao do Espirito
Santo ao longo da histdéria. Entretanto, o que corresponde ao anuncio do Reino?
Por ser uma realidade totalizante, aponta a correta relagdo com Deus e com o
proprio Jesus Cristo e compromete a existéncia humana em todos seus niveis:
praxis, sentido, esperanca, transformacao da realidade, aceitacao e superacao
de um destino imposto (SOBRINO, 1981, p. 59).

Portanto, o anuncio da proximidade do Reino de Deus suscita esperanca e
aponta a dimensdo praxica do Reino, ou seja, a sua realizacdo e ndo sb a espe-
ranca em seu advento futuro. Deus quer que seu Reino chegue e que a acao dos
seres humanos corresponda a seu conteudo. Seria possivel, portanto, sintetizar
a vida de Jesus como praxis amorosa, como praxis misericordiosa (SOBRINO,
1981, p. 60).

A praxis do amor manifesta afinidade entre o ser humano e o Deus que se
revelou na histéria da salvacao como o criador, o doador da vida, o libertador,
aquele que faz valer a justica ou, segundo o anuncio de Jesus de Nazaré, o Pai
misericordioso. Mediante a praxis do amor, mulheres e homens aproximam-se,
historicamente, da realidade divina e transformam suas vidas em pro-existén-
cia, sdo-para-os-outros, nao somente para aqueles que pertencem a um deter-
minado grupo. N3o se trata de uma praxis exclusivista, mas inclusiva.

Esse amor in actu, ou seja, o amor histérico é exigéncia fundamental para
a evangelizacao, missdo fundamental da Igreja, Sacramento da misericdrdia.
Anunciar, celebrar e praticar a misericordia assumem tragos muito concretos
guando sao realizados desde baixo, quando superam nocdes idealistas e gené-
ricas do amor.
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4 As estruturas da misericordia

Por ser Sacramento da misericordia divina no meio do mundo, a Igreja nao
pode restringir seu anuncio, sua celebracdo e suas praticas da misericordia a
boa-vontade de seus membros, é preciso que nela existam estruturas sensiveis
nas quais sejam possiveis reconhecer o amor e a bondade que Deus tem para
com o mundo, especialmente para com 0s pobres.

J. Sobrino indica como principio organizador da estrutura eclesial a solida-
riedade. Nao se trata, porém, de uma simples compreensao socioldgica do tema,
mas de uma clara abordagem teo-/dgica. Sob essa perspectiva abordar-se-a a
pergunta sobre os ministérios e os carismas na Igreja, sobre os fiéis ordenados
e nao-ordenados, em seus mais diversos oficios e funcdes. Ndo se deve encarar
o tema desde uma perspectiva socioldgico, ou seja, os ministros se restringiriam
a um pequeno grupo separado e privilegiado (clerus); todo e qualquer minis-
tério na Igreja brota do Sacramento do Batismo e esta a servico dos carismas
suscitados pelo Espirito. Finalmente, é preciso abordar a misericordia na esfera
institucional da Igreja como W. Kasper e Markus Graulich fazem ao relacionar a
misericordia e o direito candnico.

4.1 Nao ao conservadorismo, ao clericalismo e ao laxismo e ao le-
galismo na Igreja

Inspirado pela frase “Suportai-vos uns aos outros” (Cl 3,1), J. Sobrino, se
dedicou ao tema da solidariedade; sua perspectiva, porém, é clara: ela deve ser
entendida a partir da realidade dos mais pobres. Seu ponto de partida é a praxis
de Jesus de Nazaré, que soube viver em solidariedade com as mulheres e os
homens de seu tempo.

Ao mesmo tempo, a solidariedade é a forma fundamental de as Igrejas
se relacionarem. O autor chegou a tal conclusao a partir da solidariedade vivida
pela Igreja em El Salvador: por ter sido solidaria com os pobres, experimentou
uma grande solidariedade de outras igrejas. E um erro pensar que uma Igreja
particular necessitada sé receba ajuda solidaria — ela também se mostra soli-
daria para com as demais: oferece a esperanca, a alegria e a perseveranca de
suas filhas e de seus filhos no seguimento de Jesus de Nazaré. Nesse sentido,
a solidariedade cristd ndo € um movimento unidirecional; é um dar e receber
mutuamente.

No entanto, chama a atencao, especialmente em uma Igreja que preten-
de ser contemplada como Sacramento da misericordia, o excesso de estruturas
gue a sustentam e mantém sua missao evangelizadora. Se por um lado, ndo se
deve desconsiderar o zelo, sobretudo dos pastores, por outro, o que se vé é uma
estrutura pesada e pouco maleavel.

Com todo o excesso de estrutura, corre-se o sério risco de se fechar diante
da gratuidade e do mistério divino. Nesse sentido, a problematica nao pode ser
encarada simplesmente do ponto de vista material - excesso de estruturas -,
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trata-se de um problema formal, ou seja, uma pergunta dirigida ao “como” a
Igreja tem se posicionado no mundo.

A praxis eclesial nasce do seguimento de Jesus, de sua solidariedade para
com a humanidade empobrecida; trata-se, verdadeiramente, da praxis teo-lo-
gal, isto é, a solidariedade de Deus para com o que nao é Deus, para com a car-
ne fragil do ser humano. Deus se aproxima, misericordiosamente, daquilo que é
distinto de si para oferecer o que é mais proprio de si, a vida (SOBRINO, 1999,
p. 372). Logo, essa praxis teo-logal solidaria se converte em norma normans da
praxis eclesial.

A permanéncia da solidariedade na Igreja nao se da somente pelo fato
de que ainda ha cristds e cristdaos perseguidos, como J. Sobrino vivenciou em
El Salvador, mas acontece pela prépria missdo da Igreja no meio do mundo. O
mandato missionario se torna visivel na solidariedade de uns para com outros,
se vé na verdadeira conversao para a alteridade. Portanto, a organizacdo da
pastoral da Igreja deve favorecer a missionaridade e nao somente as estruturas
de conservacao.

Ao mesmo tempo, a solidariedade se converte em principio que estrutura
a propria Igreja, nao s6 a acao pastoral. Nao sdo poucos os exemplos das assim
chamadas “igrejas-irmas”, igrejas particulares que sao solidarias umas para com
outras enviando ajuda pessoal e material (DAp., 182). Ha mais que boa vonta-
de: ha projetos concretos de envio de missionarias e missionarios, planos de ar-
recadacao de fundos e construcdo de templos, centros pastorais e dispensarios.

Na Igreja, Sacramento da misericdrdia, a solidariedade é vivida concreta-
mente e se torna principio de estruturagao social. Nao se deve pensar que a so-
lidariedade seja traduzida somente em acdes que visam a conservagao pastoral
e patrimonial em comunidades mais pobres; a solidariedade crista, como expli-
cita J. Sobrino, é real para que a Igreja, em sua totalidade, seja decididamente
missionaria.

Deve-se lembrar, porém, que a missdo pertence a toda a Igreja, por isso,
0 anseio por uma “maior democratizacao” da comunidade eclesial é justo, como
indica W. Kasper. O Concilio Vaticano II e seus desdobramentos sdao exemplos
de uma maior “democratizacao” da Igreja: a criacao do Sinodo dos Bispos, das
conferéncias episcopais, dos conselhos diocesanos e paroquiais, das comissoes
e conselhos de leigas e leigos; o préprio Concilio € uma expressao democratica
da vida eclesial (KASPER, 2009, p, 19).

Todo o Povo de Deus é chamado a anunciar a Boa-noticia da salvacao,
oferecer sacrificios espirituais por meio de Jesus e, nele, conduzir mulheres e
homens ao encontro com Deus (1Pd 2,5-10; Ap 1,6; 5,10). “Anuncio, liturgia e
responsabilidade pela unidade da Igreja pertencem a todos os cristdaos e é fun-
cao de toda a Igreja. Todos os cristdaos participam dos servigos de Cristo de en-
sinar, pastorear e oferecer sacrificios, todos juntos sdo responsaveis pela Igreja”
(KASPER, 2009, p. 21).

Instituicdo e carisma pertencem a realidade da Igreja (LG 12); ambos se
amparam e possuem a razao de ser no amor. Na Igreja, Sacramento da mise-
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ricordia, aquelas e aqueles, que exercem os diversos ministérios institucionais
ou sao portadores de carismas, se contemplam desde a igualdade fundamental
de todos os fiéis e desde a fraternidade, que une todas e todos em uma mesma
profissao de fé e missao (KASPER, 2009, p. 25).

Nao se desconhece a distincao entre instituicao e carismas, tampouco en-
tre fiéis ordenados e nao ordenados; todavia, a unidade erguida sobre “um sé
Senhor, uma sé fé e um sé batismo” (Ef 4,5) se destaca. Nao obstante, a discus-
sao sobre os ministérios institucionais da Igreja nao se da por encerrada com a
afirmacao acima; trata-se de uma discussao de relevancia impar na atualidade
(KASPER, 2009, p. 26).

O ministério ordenado assumiu muitas formas socioldgicas com o passar
dos séculos. Tais formas, em ndo poucos casos com tracgos feudais e autoritarios,
causam repulsa em leigas e leigos e até mesmo entre outros ministros orde-
nados. Nao é tarefa facil libertar o ministério ordenado do anacronismo dessas
formas, mas é tarefa urgente. Ao mesmo tempo, os estudos, sobretudo biblicos,
estimulam a redescoberta da responsabilidade de todos os fiéis pela Igreja, o
que torna a distingao entre leigas e leigos e ministros ordenados uma linha té-
nue.

Diante do exposto, o que seria 0 mais proprio do ministério ordenado na
Igreja? A primeira resposta é negativa, isto €, ndo é préprio dos ministros or-
denados assumirem categorias sociologicas e politicas para se distinguirem de
leigas e leigos. Logo, o conceito clero perde completamente seu sentido; mesmo
gue a palavra se encontre em textos neotestamentarios dentro do contexto de
“eleicao” ou “destino” (At 1,16-26), o sentido adquirido pelo conceito, principal-
mente depois do giro constantiniano, esta diretamente relacionado com “privi-
légios”.

Para formular a resposta positiva é neces,sério voltar aos fundamentos
biblicos dos ministérios institucionais na Igreja. E clara a intencao biblica de se
afastar das nocdes mundanas que expressam autoridade; a nogao fundamental
encontrada no Novo Testamento para expressar o ministério eclesial é diakonia,
logo ministério e servico encontram-se intimamente relacionados na Escritura
(KASPER, 2009, p. 27).

Finalmente, ao refletir sobre a misericérdia na Igreja é preciso afirmar
gue ela ndo pode ser reduzida a esfera da vida do individuo e equiparada a um
sentimento religioso. Entretanto, ndo basta expandi-la ao ambito institucional
se ainda é considerada como “débil indulgéncia” (KASPER, 2015, p. 213). De
fato, a Igreja enfrenta o desafio do abrandamento de sua disciplina a partir de
uma compreensao equivocada da mensagem neotestamentdria da misericérdia
e o desenvolvimento de uma agao pastoral pouco vigorosa (GRAULICH, 2016,
p. 146).

Se, por um lado, era urgente desmantelar o legalismo e o rigorismo para o
cumprimento das normas eclesiasticas, por outro, propor uma disciplina distante
das exigéncias do Evangelho ndo corresponde a Revelacao divina. Deve-se evi-
tar tanto o extremo legalista, que caracteriza a ampla tendéncia de abordagem
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o Direito Canébnico na atualidade, ou seja, aborda-lo s6 na perspectiva do Codex
Iuris Canonici. Porém, é mister compreender o ius ecclesiasticum como momen-
to social constitutivo da Igreja; separar Teologia e Direito se mostra caminho
invidvel para sustentar o ser sacramental da Igreja.

A vivéncia do amor na Igreja esta juridicamente ordenada. Passagens do
Novo Testamento, relatam pecados que excluem individuos do Reino de Deus
e, portanto, da Igreja; ha relatos de expulsdes (At 5,1-11; 1Cor 6,9; 5,1-5) e
recomendacdes para evitar todo convivio (Rm 16,17; 1Cor 5,11). Antes, porém,
€ preciso proclamar a Palavra, insistir, convencer, advertir e exortar com com-
preensdao como mostra visivel de misericérdia (2Tm 4,2).

Exame e discernimento eram exigidos principalmente para a participacao
na Eucaristia (1Cor 11,27-29). Evidentemente, pertencer a Igreja era um cri-
tério muito importante para a admissao a Ceia do Senhor, mas ndo o Unico; as
cristds e aos cristdos era exigida uma vida em consonancia com o Evangelho
(KASPER, 2011, 238-254).

Nao obstante, a disciplina eclesial deveria ser aplicada de acordo com o
Evangelho; Paulo insiste que a exclusdo da comunidade é uma pena coerciva,
ou seja, deve conduzir o pecador a reflexao e a conversdo (1Cor 5,5). Se ele se
converte, a comunidade é convidada a agir para com ele com caridade (2Cor
2,5-11). As penas impostas sao a ultima ratio, isto €, “o ultimo e drastico meio
da misericérdia” (KASPER, 2015, p. 215).

Interpretar o Direito Candnico a partir da misericordia nao significa aplicagao
subjetiva da lei, contraria a seu sentido ou meramente situacional. O que se
procura € a aplicacao da lei, em seu sentido objetivo, nos casos particulares, de
modo que justica e equidade sejam preservadas. Tal aplicacao nao é resultado
de uma deducdo ldégica, mas da execucao concreta da lei, cuja pretensao
permanece objetiva e mantém a validade do direito. Toda interpretacao do ius
ecclesiasticum deve acontecer na Igreja, isto €, segundo o Espirito de Cristo e
em fraternidade crista.

Conclusoes

“[...] Uma Igreja verdadeira &, antes de tudo, uma Igreja que ‘se parece
com Jesus’ (SOBRINO, 1990, p. 665). Diante da dor e do sofrimento alheio,
Jesus re-agiu internalizando essa dor e esse sofrimento para elimina-los; assim,
espera-se que seja a Igreja “que se parece com Jesus”. Se Jesus teve como prin-
cipio de sua praxis o principio-misericdrdia, espera-se que a Igreja verdadeira
seja movida pelo mesmo principio.

Diante da crueldade e da violéncia, sobretudo do século XX e comeco do
século XXI, resgatar a Boa-noticia da misericordia é tarefa urgente. Que sentido
teria @ humanidade diante da injustica, da guerra e da morte? Se tivessem a
ultima palavra, o verdugo se sobreporia sobre a vitima e ja ndo haveria possibi-
lidade de recomeco, nem sentido para a esperanca. A vida estaria fadada ao fra-
casso. Entretanto, ndo é isso que o testemunho do Antigo e do Novo Testamento
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revela: Deus, em seu infinito amor, tem suas entranhas estremecidas e preserva
a obra de suas maos (Os 11,8).

Ao contrario daquilo que era muito comum nos manuais de Teologia dog-
matica, a misericérdia ndao pode ocupar um espaco secundario, ndo se trata
de um de tantos atributos que brota da esséncia metafisica de Deus, mas seu
atributo principal (KASPER, 2015, p. 22). Aquilo que vale para a Teologia, vale
ainda mais para a Igreja; a partir do resgate da sacramentalidade da Igreja rea-
lizado pelo Concilio Vaticano II é possivel apresentar a Igreja como Sacramento
da misericordia.

Do didlogo com dois autores contemporaneos, J. Sobrino e W. Kasper, a
Igreja, Sacramento da misericordia apresenta-se como aquela que reconhece
gue nela e em seus membros ha pecado negando o absolutismo eclesiastico; é a
Igreja do Messias crucificado e do Senhor humilde nao assumindo tragos triun-
falistas e despédticos. A Igreja, Sacramento da misericordia, anuncia e celebra a
misericérdia divina afastando-se do moralismo; também a pratica deixando de
lado o rigorismo estéril; pelo amor in actu, a Igreja se torna inclusiva acolhendo
em seu seio a todas e a todos. Por fim, a Igreja, Sacramento da misericordia,
por viver a solidariedade a Igreja desenvolve uma estrutura missionaria e nao
simplesmente conservadora; reconhece em si mesma ministros leigas e leigos e
ordenados, porém ndo se sustenta sobre uma nocgao socioldgica de privilégios,
como é o clero; finalmente, a sadia vivéncia do jus ecclesiasticum possibilita a
Igreja afastar-se tanto do laxismo, como do rigorismo propondo uma disciplina
conforme a misericérdia divina.
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