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O livro do tedlogo jesuita chileno Jorge Costadoat, Revelacion y tradicion
em la teologia Latinoamericana, apresenta mais do que uma sintese de como
a teologia latino-americana se apropriou e desenvolveu o0s conceitos chaves de
revelacdo e tradicdo para o fazer teoldgico. O autor é doutor pela Pontificia Uni-
versidade Gregoriana de Roma, integrante do Centro Teoldgico Manuel Larrain,
professor de trindade e cristologia pela Universidade Catdlica do Chile, pesqui-
sador da cristologia latino-americana, e, principalmente, envolvido como irmao
e companheiro em uma comunidade eclesial que vive sua fé.

A questdo fundamental que o autor analisa € a afirmacdao de que a teolo-
gia latino-americana inaugura uma nova forma de fazer teologia. Para isso, o
autor procura demonstrar que os tedlogos e tedlogas latinos/as se apropriaram
de forma fiel, criativa e ousada dos conceitos de revelacao e tradicao para uma
nova teologia. Nesse processo, o tedlogo/a também é questionado/a quanto o
seu lugar e papel em relagao com o objeto de sua teologia.

Se o Concilio Vaticano II foi uma nova primavera para a Igreja, a teologia
latino-americana ofereceu e consagrou os seus esfor¢cos para que o espirito do
Concilio se encarnasse diante das questdes que as realidades dos povos latino-
-americanos levantam para a fé crista. Para o autor, a teologia lida essencial-
mente com a fé que ndo pode ser outra coisa sendo praxis enquanto resposta a
um contexto concreto. Desta forma, a obra estd situada entre as inspiragdes do
Vaticano II, especialmente nas constituicoes Gaudium et Spes e na Dei Verbum,
e em manuais de tedlogos e tedlogas contemporaneos comprometidos/as com a
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reflexdo teoldgica latino-americana.

O autor ndo dedica uma seccao especifica para apreciar os conceitos de re-
velacgdo e tradicao nas fontes do Concilio como faz com cada tedlogo/a convida-
do/a de forma bem discernida. Porém, ele cuidadosamente situa com frequéncia
tais conceitos proprios dos horizontes pré-conciliar e pds-conciliar. Além disso, o
autor usa “teologia latino-americana” e “teologia da libertagdo” como sindénimas.
Ele parte do principio de que a teologia da libertagdo é uma inspiracao e produ-
cao teoldgica propria da América Latina.

O livro esta organizado em trés partes. Na primeira seccao da primeira
parte, o autor trata de como a ideia de revelagao permeia o horizonte dos tedlo-
gos/as da libertacao. Aqui ele dialoga principalmente com oito grandes tedlogos/
as como Pedro Trigo, Jésus Herrera, Carlos Mesters, Elsa Tamez, entre outros.
Porém, ele explora apenas elementos especificos de cada tedlogo/a que contri-
buem para a teologia latino-americana. Por exemplo, em Pedro Trigo, interessa
os elementos para uma teologia pneumatldgica e trinitaria e, em Pablo Richard
e Carlos Mesters, uma originalidade hermenéutica. Isso justifica-se pelo fato
de que a teologia latino-americana é uma construcao coletiva que comparte de
elementos comuns e enriquecida também pela pluralidade dos caminhos que
buscam responder a revelagdao de Deus no hoje da histéria. Essa é a tese fun-
damental da primeira seccdo e que constituira a afirmacao de fundo de toda a
obra: Deus fala na historia. A questao que surge de inicio e que seguira até o fim
€ se esse lugar onde Deus fala configura um lugar teoldgico. Ou seja, um lugar
auténtico em que nao sb se escuta a voz de Deus, mas também a partir do qual
se pode reconhecé-la, sendo assim, um lugar epistémico.

Para o autor, a teologia ou é contextual ou ndo é teologia. A teologia lati-
no-americana deu um contexto para a teologia. Em outras palavras, a Teologia
da Libertagao deu uma casa, um mundo, um lugar, para uma teologia outrora
desencarnada e abstrata. Nessa investigacao, o autor nota um deslocamento se-
mantico das categorias tradicionais como as apresentadas no manual de Melchor
Cano. Aqui reside uma das grandes contribuicdes deste livro: a compreensao da
diferenca semantica de “lugar teoldgico” e “lugar hermenéutico”. Uma das te-
ses fundamentais do autor é que alguns/as tedlogos/as usam “lugar teoldgico”
como “lugar hermenéutico”, distanciando-se, assim, do conceito tradicional de
lugar teoldgico. Ele observa também que alguns/as tedlogos/as vao mais longe
gue outros/as no uso semantico do termo. Além disso, teologias derivadas da
teologia da libertacdo, como a teologia feminista e indigena, também ensaiam
uma forma de afirmar que o objeto contextual da teologia configura um lugar
teoldgico. No entanto, ao analisar o manual de cada tedlogo/a, o autor conclui
gue nenhum/a foi tao longe quanto ao que o Espirito parece provocar.

n

A segunda seccdo da primeira parte é reservada para a “questao Sobrino
e tudo o que ela simboliza para a Teologia da Libertacao. O autor apresenta o
pensamento de Jon Sobrino destacando a sua teologia profundamente com-
prometida com a praxis crista de libertacdo dos pobres. Para o tedlogo jesuita
espanhol radicado na vida dos pobres latino-americanos a ortopraxia tem pri-
mazia a ortodoxia. Porém, para ele a praxis é o lugar da verdade da revelagao.
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Somente no seguimento a pessoa de Jesus de Nazaré é que se pode falar de
revelacdo crista. Por um lado, o autor situa os possiveis lugares de incompre-
ensao da teologia de Sobrino por parte da Congregacao da Doutrina para a Fé
na sua notificacao ao tedlogo jesuita. Por outro lado, o autor também faz notar
as ambiguidades conceituais na obra de Sobrino que emprega o mundo dos po-
bres ndo sé como o “desde onde” Deus fala, mas como o “onde” Deus fala e é
reconhecido. Dessa maneira, seria 0os pobres, e nao a Igreja ou outra fonte, a
fonte de reconhecimento da revelacdao. O autor conclui a primeira parte da obra
constatando que ha nao sé uma mutacdo no conceito de revelagao, mas também
no de tradigao.

A segunda parte segue a reflexao sobre a revelagao, mas agora relacionan-
do-a de forma direta com o conceito de tradicdao. A estrutura segue a mesma da
primeira parte. Na primeira secao o autor recorre aos manuais de trés tedlogos
que, entre outros, sdo referenciais na América Latina: Antbnio Bentué, Sérgio
Silva e Jodo Batista Libanio. Ao primeiro pela preocupacdo do problema de sen-
tindo e a uma possivel resposta a critica de Marx a religido. O segundo pelo seu
interesse em responder as demandas de cada cultura latino-americana. Por fim,
o terceiro pela sua preocupacao com a transmissao da fé na modernidade que
se deve dar como reapropriagao. O autor conclui que nenhum dos trés tedlogos
conseguiram postular uma mudancga radical no conceito de tradicao de tal forma
gue ndao ha como esperar que os pobres e a revelagao atual tragam algo de novo
do ja revelado nas fontes tradicionais.

A segunda secdo da segunda parte trata de distinguir o caracteristico e a
novidade do conceito de tradicao na Teologia da Libertacdao. O autor ndo se da
por satisfeito diante da ndo afirmacdo categoérica da novidade revelada nos po-
bres. Aqui ele destaca como novidade a necessidade de situar o fazer teoldgico
em um contexto histérico e que a revelacao pode consistir em uma Palavra atual
de Deus. Para superar os limites impostos pelo conceito classico de tradigao, o
autor recorre a Pedro Trigo e sua pneumatologia para dizer que a tradicdo é um
elemento vivo e criativo. Ela é “constituida” e “constituinte”. A constituinte ndo
muda, mas a constituida é a continuacao desta na fé concreta da comunidade.
Ha uma novidade na forma de entender a tradicdo. Para Juan Luis Segundo, ela
é uma forma de “comunicacdo”, mas nao no sentido de transmitir informacgao ou
conteldos, e sim no sentido de “aprender a aprender”. Desse modo, a tradicao
constituinte funciona como conhecimento pratico para reconhecer a voz de Deus
sempre nova e a atual.

A terceira parte da obra trata do/a tedlogo/a da libertacao, seu lugar e ofi-
cio de ajudar as comunidades a articular, assim como faz o Magistério, Revelagao
e Tradicdo. O autor tematiza o tedlogo/a e sua “atividade teoldgica profissional”
enraizado na sua experiéncia de fé. Ele é critico a uma fazer teoldgico “desde
fora” e com ferramentas que nao transcendem aquelas das ciéncias humanas.
Por conseguinte, ele conclui apresentando trés questdes de fundo.

A primeira questao é a necessidade do/a tedlogo/a de se colocar também
como aquele/a que aprende da massa. A segunda questdo é que o/a tedloga/a
deve se valer dos elementos da fé e da revelacao e ndo se ancorar somente nas
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ferramentas sociais e politicas. Em varios momentos o autor destaca que o mé-
todo da teologia latino-americana é indutivo. Porém, muito limitadamente ele
destaca o carater transcendental do método tedlogo ao longo da sua obra.

A Ultima questao se refere ao tedlogo/a enquanto parte da comunidade
e de sua relacdo e identificagcdo com o contexto do seu objeto teoldgico. Nesse
sentido, o autor destaca a teologia feminista que é feita por mulheres e a te-
ologia indigena feita por indigenas. Isso ndo impede que tedlogos/as nao per-
tencentes as tais comunidades nao tenham uma voz ou algo a dizer. A visao do
autor provoca o/a tedlogo/a a fazer teologia a partir do seu mundo, a assumir
um mundo.

Nesta ultima parte da obra o autor oferece grande contribuicdo ao tratar
nao apenas o contexto ou o tema da teologia, mas também em associar o/a teo-
logo/a e o seu mundo. Por outro lado, uma questao que poderia ser levantada é
o perigo de se fechar em uma teologia monotematica em que o indigena sé pode
fazer teologia indigena enquanto tematiza o mundo indigena, a mulher sé faz
teologia feminista enquanto tematiza a questdo do feminino. Uma leitura aten-
ta da obra pode levar a superar um possivel equivoco de dizer gue um homem
como Jesus de Nazaré ndo tenha uma palavra auténtica a dizer as mulheres, aos
indigenas, aos pobres do nosso tempo. Salvas as proporgoes, constatamos ati-
vidades teoldgicas de homens europeus que se inseriram no mundo dos pobres
e grupos étnicos e conseguiram falar teologicamente a partir deles e com eles.
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