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Resumo

O corpo humano vem sendo exaltado a partir de diversas perspectivas.
Também na teologia crista a reabilitacdo da dimensdo corpérea do ser
humano ganha espaco, oferecendo a reflexao teoldgica o retorno a um dado
essencial da revelacao de Deus segundo o cristianismo: “a Palavra de Deus
se fez carne” (Jo 1,14). Neste contexto, o presente artigo pretende
apresentar elementos significativos elucidados por autores que tém
contribuido para tal reflexao, entre os quais destacaremos Adolphe Gesché,
Xavier Lacroix e Michelina Tenace. Apresentaremos, ainda, uma proposta
de leitura da escrita de Deus nas “tabuas de carne” (2Co 3,3) a partir de
alguns pontos da hermenéutica de Paul Ricouer. Nossa intengao principal é
encontrar pistas para reconhecer o ser humano - em seu corpo — como
lugar da revelagao de Deus.
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Abstract

The human body has been exalted from various perspectives. Also in
Christian theology the rehabilitation of the body dimension of the human
being gains space, offering to theological reflection the return to an
essential data of the revelation of God according to Christianity: "the Word
of God became flesh" (IJn 1,14). In this context, the present article intends
to introduce some significant elements elucidated by authors who have
contributed to such reflection, among which we will highlight Adolphe
Gesché, Xavier Lacroix and Michelina Tenace. We will also introduce a
proposal to read the writing of God on the "tablets of flesh" (2Co 3,3) from
some points of Paul Ricouer's Hermeneutics. Our main intention is to find
clues to recognize the human being - in his body - as the place of God's
revelation.

Keywords: Body; God's Revelation; Imago Dei.

Nas ultimas décadas, vemos emergir na sociedade um enaltecimento
do corpo, uma valorizagao singular da corporeidade humana, manifestada
em diferentes facetas, desde a proclamada liberdade sexual (1960 em
diante) até os mais recentes avancgos genéticos que abriram o debate do
chamado “pdés-humanismo”. Em meio a esse cenario, a teologia tem
também algo a dizer. Pretendemos reunir, neste artigo, aspectos relevantes
da reflexao de tedlogos e tedlogas que, retornando as fontes da Revelagao
cristd, vém redescobrindo o corpo como dimensao essencial - e tantas
vezes negligenciada - do ser humano.

Iniciaremos retomando sobretudo o pensamento de Adolphe Gesché
sobre a “invencao cristd do corpo”!. A seguir, dedicaremos algumas linhas
a antropologia do ser humano como imagem e semelhanca de Deus.
Finalmente, arriscaremos uma interrelacdo entre a hermenéutica
ricoueriana e a teografia?, “escrita” de Deus no humano, a luz do terceiro
capitulo da segunda carta de Paulo aos corintios (2Co 3).

! “Trata-se aqui de estudar o corpo como verdadeiro lugar teoldgico e mesmo como lugar teoldgico maior, a fim
de manifestar simultaneamente como esse lugar central da revelagdo cristd de Deus o transforma em um lugar
teol6gico também maior” (GESCHE; SCOLA, 2009, p. 10).

2 Conceito tomado de VAZQUEZ MORO, 2001, p. 10: “[...] marcas de Deus na vida de cada um de nos. Deus
escreve em nossas vidas. Na vida de cada um de nds ha uma escrita, que podemos ler. Isso é ‘teografia’: ndo
tanto o que esta escrito na Biblia, mas o que Deus escreve no nosso proprio coragdo”.
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1. “A invencao crista do corpo”

Embora a Encarnacao do Filho de Deus seja dado essencial da
Revelacao crista e até mesmo seu principal distintivo em relagdo a outras
religides, a centralidade dessa afirmacao nem sempre orientou a reflexao
da antropologia teoldgica crista. Ao longo dos séculos, a atencao deslocou-
se progressivamente para a primazia dada a alma humana, muitas vezes
em detrimento do corpo ou em oposicao a ele, dando origem a diversos
dualismos incompativeis com a verdadeira fé crista. Na tentativa de
reabilitar o corpo como dimensao essencial do ser humano, no contexto da
reflexdo teoldgica, Adolphe Gesché recorda: “O corpo que o Senhor assume
é da mesma carne, da mesma natureza do nosso. [...] E esse corpo, ‘corpo
que ele recebeu de nés’ (Santo Agostinho, Exposi¢ao dos Salmos, S| 140,4)
gue Deus toma como caminho para nos” (GESCHE; SCOLAS, 2009, p. 39).

O corpo de carne é, portanto, compartilhado por Deus e pelo ser
humano, “patrimbénio comum” entre ambos. Deus mesmo tem um corpo,
corpo de carne, corpo humano, como lemos no Prélogo do Evangelho de
Joao: “a Palavra se fez carne” (Jo 1,14). A essa revelagao surpreendente
Gesché denomina “a invengdo cristd do corpo”. Relendo trechos das
Escrituras judaico-cristds, esse autor ressalta, porém, que, “apesar do
incrivel anuncio da Encarnagdao, nao ocorre em Sao Jodo um golpe de forga.
O corpo esta habilitado de longa data a desempenhar fungdes brilhantes”
(GESCHE; SCOLA, 2009, p. 46).

Importa esclarecer também que nado se trata de “invengao crista do
corpo” no sentido de algo imaginado, criado pela mente humana, mas sim
como sinbnimo de descoberta e manifestacao daquilo que o préprio Deus
escolheu:

[...] o cristianismo encerra em si uma maneira original de situar o
corpo na busca e na revelacao de Deus, originalidade fecunda para
uma compreensdao de ndés mesmos como seres corporeos [...]. O
Evangelho cristdo se inaugura com uma proclamacdo central que
causa surpresa: A Palavra se fez carne. Essa tradicdo religiosa é no
sentido proprio uma tradigdo relacionada com a carne, que nao so
evoca positivamente o corpo, mas também faz dele o préprio lugar
da revelagédo e do encontro de Deus em favor do homem” (GESCHE;
SCOLAS, 2009, p. 7-8).

E Deus que, por sua Palavra, faz da carne humana lugar de Revelacdo
de quem Ele é e de quem é o ser humano. “Que o Verbo se tenha feito
carne nos ensina tanto sobre o Verbo quanto sobre a carne [humanal”
(LACROIX, 2009, p.169). Nesse sentido, podemos asseverar que “é
verdadeiramente em meu corpo, no corpo do meu proximo, que vemos,
para quem assim o desejar, manifestado, demonstrado, revelado aquilo que

somos [e também aquele que Deus é]” (GESCHE; SCOLA, 2009, p. 76).
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Essa perspectiva fundamentou-se, desde os inicios do cristianismo,
no relato biblico sobre a criacao do ser humano: “Facamos o ser humano a
nossa imagem, a nossa semelhanca [...]. Deus criou o ser humano a sua
imagem, a imagem de Deus ele o criou, homem e mulher ele os criou” (Gn
1,26-27). Sendo imagem e semelhanca de Deus, ha certamente no ser
humano o reflexo de quem é Deus.

Fica, porém, a pergunta: “em que consiste a semelhanca?” - que,
alids, esteve sempre presente na reflexdao teoldgica. Autores de diversas
épocas acentuaram que a semelhanca ‘“estd” (primordial ou
exclusivamente) na alma. Para Irineu de Lido, porém, é o ser humano
inteiro, e portanto também em sua carne, que foi criado a imagem e
semelhanca de Deus: “E para que ele se tornasse vivo, Deus soprou sobre
seu rosto um sopro de vida, de sorte que, tanto segundo seu corpo como
segundo a carne modelada, o homem fosse em tudo semelhante a Deus”
(IRINEU apud LACROIX, 2009, p. 165).

2. Da imagem a semelhancga

Ainda para Irineu — e outros que seguiram a trilha de sua teologia -
a imago Dej esta no ser humano como caracteristica da natureza criada, ja
a semelhanca perde-se, parcial ou totalmente, pelo pecado. Recupera-la é
fruto do acolhimento do dom de Deus pela liberdade. E na encarnagao que
a imagem de Deus se torna visivel: “Ele [o Filho] é o resplendor da gléria
do Pai, a expressao do seu ser” (Hb 1,3); “ele éla imagem do Deus invisivel,
o primogénito de toda criacao” (Col 1,15). E, a partir da revelacdo da
imagem que é possivel, entdo, reestabelecer a semelhanca do ser humano
com Deus.

Um dos aspectos dessa semelhanca é a relacionalidade. O Deus
cristdo ndo é “homogeneidade sem vida e vazia” (RAHNER, 1989, p. 145);
é Pai, Filho e Espirito Santo. “A doutrina trinitaria articula uma visdo de
Deus na qual nao existe nem hierarquia nem desigualdade, apenas
relacionamentos baseados em amor, mutualidade, autodoacao e
autorrecebimento, liberdade e comunhao” (LACUGNA, 1997, v. 1, p. 245).

Para Lacroix, é o estabelecer de relagdes o que faz que passemos do
Ser carne ao ser corpo:

Somos carne, mas somos chamados a tornar-nos corpo. Carne e
condicdo carnal sdao dados originais, o presente da existéncia,
enquanto para nds o corpo estd ainda em grande por vir, como
objeto de aspiragao. [...] Eu sou mais ou menos corpo, conforme
faco a experiéncia do encontro. [...] Ser corpo é fazer corpo. Toda
a questdo é, entdo: como, com que, com quem eu faria corpo?
(LACROIX, 2009, p. 172).
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O autor fundamenta essa distincao - entre carne e corpo - na
semantica biblica que o termo soma introduz em relacdo a sarx-basar:

A ideia de corpo acrescenta finalmente a de carne as seguintes
significagdes: “unidade” (1Co 12), “dignidade” (Rm 1,24), “relacao
interpessoal” (1Co 7,4), “relacdo com Cristo” (1Co 6,13), “vocagao
a gldéria”: “glorificai, pois, a Deus em vosso corpo” (1Co 6,20).
(LACROIX, 2009, p. 155).

Percorrendo outro caminho, Gesché desenvolve também a dimensao
relacional do corpo. Ao desenvolver o que ele proprio denomina
“fenomenologia teoldgica” (2009, p. 35), esse autor vai expandindo as
acepgoes de corpo. Em primeiro lugar, recorda que nosso corpo — 0 COrpo
proprio de cada ser humano - é o mesmo que a Palavra de Deus tomou
para vir a nés. Além disso, é o ser humano em sua inteireza que da gloria
a Deus, que se encontra com Deus, mas ha, por exemplo nos escritos
paulinos (Gl 2,20; Rm 12,1; 1Co 6,20), énfase no corpo — € nao na alma
ou ha mente - como caminho para o encontro com Deus.

Esse Deus que, “em sua Palavra (que se chamara também Filho de
Deus, a segunda Pessoa da Trindade), [...] conhecera nossa corporeidade
e nés o conheceremos” (GESCHE; SCOLA, 2009, p. 48). N3o se trata de um
corpo aparente, mas um corpo verdadeiro, que vivencia tudo o que é
humano, que ¢é capax hominis. “Um Deus que padeceu, isso é
verdadeiramente de suma importancia. Gragas ao corpo de sua Palavra,
ficamos sabendo que Deus pode ser fragil, vulneravel” (GESCHE; SCOLA,
2009, p. 49).

Também no corpo do outro, do proximo, que é extensao do corpo de
Cristo, encontramos a Deus: “nossos corpos sao membros de Cristo” (1Co
12,27). “O corpo de Cristo ndo € sé aquele da Palestina, ou da Eucaristia
[...], ou da Ressurreicao, mas é um corpo que se identifica perfeitamente
com o corpo de todos os homens” (GESCHE; SCOLA, 2009, p. 52). E é nesse
sentido que podemos falar também do corpo de Cristo que é a Igreja.

Continuando a explicitar a dialética dos corpos, Gesché evidencia o
papel importante do corpo eucaristico de Cristo. O autor afirma que se trata
nao apenas da presenca pessoal (sacramental) de Jesus, mas da “presenca
real do corpo alheio” (2009, p. 57), extensao do corpo de Cristo no corpo
do(s) outro(s): “J& que ha um unico pao, embora muitos, somos um so
corpo” (1Co 10,17). Retomando uma doutrina tomista e reinterpretando-a
com conceitos atuais, Gesché estabelece a seguinte relacdo: “O pao (signo)
remete a um significante (o corpo sacramental de Cristo) que leva a um
significado: a construcao do Reino de Deus na caridade [...], no servico do
corpo do proximo. [...] Enfim, quando o signo e o significante
desaparecerem, permanecera para sempre o significado” (GESCHE; SCOLA,
2009, p. 60).
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Finalmente, o corpo ressuscitado, ou corpo escatoldgico, como
Gesché prefere chama-lo, serd “um corpo capaz de compartilhar
plenamente essa nova aventura de participacao na vida de Deus, como a
compartilha Jesus, com quem, como bem sabemos, formamos um sé corpo.
Naturalmente (como no caso da Eucaristia), essa promessa provém de um
ato de fé” (GESCHE; SCOLA, 2009, p. 62).

Assim, o corpo, na perspectiva crista, ou o corpo da invencgao crista,
nao é corpo isolado, “perdido em sua exasperagao sem outra finalidade que
ele mesmo” (GESCHE; SCOLA, 2009, p. 74), como tantas vezes é
apresentado pelas novas imagens e novos discursos da atualidade, mas é
corpo em rede, corpo que se relaciona e que, na relagao, encontra seu
sentido mais radical. “E do que (ou de quem), com o que (ou com quem) o
corpo entra em relagao que recebe seu sentido” (LACROIX, 2009, p. 157).

Para Michellina Tenace, a relagdao com Deus é a mais constitutiva para
o ser humano: “posso existir gragcas e nessa relacao” (2005, p. 47).
Segundo a autora, o dinamismo que leva o ser humano da imagem a
semelhanca de Deus é processo de divinizacao (theosis). Essa perspectiva,
tematizada pelos Padres da Igreja, € retomada por Tenace: “entre Deus e
o homem existe um parentesco que na encarnacao € revelado e que na
divinizacao é cumprido, mas que é dado na criagao” (TENACE, 2005, p. 87).
Encontramo-nos aqui, mais uma vez, com a possibilidade de afirmar que no
humano podemos descobrir quem €& Deus, ainda que ndo seja uma
revelacao plena.

A autora considera a theosis como caminho do ser humano “para sua
plena medida ‘divino-humana’, rumo a transfiguracdao no amor” (TENACE,
2005, p. 48), a imagem de Deus, que é amor (1Jo 4,8).

Se o homem é criado a imagem de Deus, isso significa, entre outras
coisas, que é criado para “ser deus ao modo de Deus”. [...] A propria
liberdade que nos faz semelhantes a Deus pode ser exercida para
nos tornarmos semelhantes a qualquer coisa. A vinda de Deus ao
nosso meio nos revelard um modo divino de exercitar a liberdade:
a obediéncia de amor que reestabelece a participagdo reciproca.
Deus participa da vida do homem a fim de que o homem participe
da vida divina. [..] No Evangelho se requer uma liberdade
responsavel orientada a caridade para ser como Deus (TENACE,
2005, p. 61).

Na segunda carta aos corintios, percebemos uma possivel referéncia,
feita por Paulo, a esse dinamismo transformador que leva a refletir a
imagem (do Filho): “Todos nds, porém, com o rosto descoberto, refletimos
a gloria do Senhor e, segundo esta imagem, somos transformados de gléria
em gldria, pelo Espirito do Senhor” (2Co 3,18). No inicio do capitulo, Paulo
afirma que os corintios sdo cartas que podem ser lidas por todos (2Co 3,2).
Podemos, certamente, estender a afirmacao paulina a todos os cristaos e
cristas e, indo um pouco além, também a todo ser humano: “Todo o mundo
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sabe que sois uma carta de Cristo, redigida por nosso intermédio, escrita
nao com tinta, mas com o Espirito de Deus vivo, ndo em tabuas de pedra,
mas em tabuas de carne, os coragdes” (2Co 3,3).

3. A escritura de Deus nas “tabuas de carne”

Nos coragdes de carne, carne humana, Deus inscreve o que quer que
seja lido por todos: a sua teografia. Entendendo “coragdes” com seus
multiplos sentidos biblicos, ou seja, como sede das decisdes, sentimentos
e pensamentos, mas também como representacdo da pessoa inteira
(BAUER, 1988, p. 219-222), arriscamos a afirmar que as tadbuas de carne
sao as vidas humanas, que podem ser lidas e, portanto, compreendidas e
interpretadas. Apoiando-nos em algumas categorias da hermenéutica
filosdfica de Paul Ricouer, indicaremos breves pistas para a “leitura” do que,
pelo seu Espirito, Deus escreve nas “tabuas de carne”, nos seres humanos.
O que nessas tabuas for lido pode dizer do humano e também do Deus de
guem somos imagem e semelhanga.

Parafraseando uma das perguntas levantadas por Ricouer,
perguntamo-nos: O que ocorre quando a escrita a ser lida (e interpretada
e compreendida) sao vidas humanas? Podemos seguir o caminho proposto
pelo autor para ler também a escritura redigida em “tabuas de carne”?

Ao elaborar sua “teoria do texto”, Ricouer explicita, em primeiro lugar,
a “efetuacao da linguagem como discurso” (1977, p. 45), articulando a
dialética do evento e da significagdo. Ele afirma que o discurso se da como
evento, o que equivale a dizer que o discurso é realizado no presente e que
é auto-referencial, ou seja, vincula-se a pessoa que fala. Além disso, o
evento caracteriza-se como “a vinda a linguagem de um mundo mediante
o discurso” e como “fendmeno temporal da troca, o estabelecimento do
didlogo, que pode travar-se, prolongar-se ou interromper-se” (RICOUER,
1977, p. 46). Por outro lado, todo discurso é compreendido como
significacdo. Se o evento é fugidio, a significacdo permanece, deixando
tracos que podem ser percebidos.

Uma primeira intersecao que encontramos entre o pensamento
ricoueriano e nossa reflexao refere-se a afirmacgao do discurso como evento.
Também as vidas cristds sdo evento, realizagdo no tempo presente. Sua
significagcdo deixa marcas na realidade, repercute ao seu redor. E discurso
sempre interrompido, porque ninguém pode dizer plenamente quem é
Deus; interrompido porque somos imagem do Deus invisivel, imagem
refletida em espelhos vulneraveis, muitas vezes inadequados e capazes de
distorcao (2Co 3,18).

Como segundo passo, Ricouer trata da “efetuacdo do discurso como
obra”, caracterizada pela composicao (uma sequéncia mais longa que a
frase), pertenca a um género e estilo individual (RICOUER, 1977, p. 49).
Em um terceiro passo, o autor se pergunta: “O que ocorre com o discurso
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guando ele passa da fala a escrita?” (1977, p. 53). A escrita torna o texto
autébnomo em relacao a intencao do autor. A obra literaria transcende suas
condicOes psicossociolégicas de producdao e se abre a uma sequéncia
ilimitada de leituras.

Coloca-se, entdao, uma nova questao: “o que ocorre com a referéncia
guando o discurso se torna texto” e nao € mais possivel mostrar a coisa de
gue se fala como algo pertencente a situagdo comum dos interlocutores do
didlogo (como acontecia no discurso oral)? (RICOUER,1977, p. 54-55). Na
escrita, elimina-se o mundo da “mostracdao” e emerge um outro mundo
possivel. Para Ricouer, “a abolicdo de uma referéncia de primeiro nivel
[referéncia a realidade descrita], operada pela ficcdo e pela poesia, é a
condicao de possibilidade para que seja liberada uma referéncia de segundo
nivel” (1977, p. 56). Essa referéncia é a que remete a uma proposicao de
mundo que deve ser interpretada em um texto. A interpretacao remete aos
tipos de mundos possiveis que o texto aporta ao leitor. Ja a compreensao
(do leitor) é compreensao do mundo, das relacdes e de si.

Afirmamos anteriormente que, nas vidas humanas, nos corpos
humanos, nas “tabuas de carne”, o que se |é é a propria manifestacdo de
quem Deus é. A mostracdo € aqui também abolida, ou melhor,
impossibilitada, ja que ndao podemos mostrar Deus “como pertencendo a
situacao comum dos interlocutores” (RICOUER, 1977, p. 54). A “literatura”
apresentada - histéria de vida vivida e/ou narrada - abre mundos possiveis
ao “leitor”, que vem a ser todo aquele que se encontra com cada crista,
com cada cristdao. Os mundos possiveis seriam possibilidades outras de
vivéncia, sugeridas pela narrativa viva que sdao as vidas nas quais esta
inscrita, pelo Espirito do Deus vivo, a imagem do Senhor (2Co 3,3.18).

Finalmente, avancando em sua explicitacgdo do “mundo do texto”,
Ricouer apresenta a poética como ciéncia ou arte da leitura, referindo-se ao
carater produtivo de certas modalidades do discurso. Tal producdo “¢é, ao
mesmo tempo, uma producao de sentido, ou seja, uma expansao da
linguagem ‘no interior’ dela mesma, e um incremento de seu poder de
descoberta em relagdo aos tracos propriamente ‘inéditos’ da realidade, aos
aspectos ‘inauditos’ do mundo” (RICOUER, 1992, p, 30).

Na leitura de cada vida, de cada tabua de carne, sao produzidos
sentidos, sao revelados tracos talvez inéditos - ou simplesmente
obscurecidos - da realidade (que engloba Deus, o ser humano, suas
relacoes...), aspectos até entdo “inauditos”, nao ditos, ou talvez apenas nao
escutados. "Quem tem ouvidos para ouvir ouga” (Mt 13,9) o que revela o
Deus da carne, o Deus Encarnado.

Conclusao

Nesse breve percurso, quisemos encontrar pistas para reconhecer o
ser humano - em seu corpo — como lugar da revelacdao de Deus: “Que o
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corpo [...] possa mesmo ser corpo de Deus, capax Dei, nao pode deixar de
interrogar sobre seu ser mesmo” (LACROIX, 2009, p. 168). A reflexao dos
autores e autoras escolhidos para essa exposicao contribuiu para dirigir
nossa atencao a questao — antiga e nova - do ser humano criado a imagem
e semelhanca de Deus. A perspectiva da theosis como humanizacao plena
€ caminho fecundo a percorrer na teologia, através da retomada dos Padres
da Igreja em didlogo com novas categorias e conforme a sensibilidade
contemporanea sobre a corporeidade humana. Acreditamos ser ainda trilha
prospera para continuar revelando, de gléria em gléria, a imagem na qual
vamos sendo transformados pelo Espirito do Senhor (2Co 3,18).
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