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Resumo

O presente artigo refere-se a uma sintese sobre a leitura feita por Heidegger
do Ion de Platdo, focalizando o uso que o mesmo fez de determinadas
passagens deste texto, das quais ird se servir como mote inicial para a
elaboracdo de sua hermenéutica da facticidade, de marcante influéncia na
Filosofia Contemporéanea, seguida entre outros por Gadamer, em suas
linhas principais, que se distancia do primeiro, porém, na leitura que
realizou dos dialogos platonicos.
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Abstract

The present article refers to a synthesis on Heidegger’s reading of Plato’s
Ion, focusing his use of certain passages of this text, wich will serve as a
starting point for the elaboration of his ontological hermeneutics, of
remarkable influence in Contemporary Philosophy, followed among others
by Gadamer, in its main lines, that distances itself from the first one,
however, in the reading that realizes of the platonic dialogues.
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1. Delimitacao tematica e objetivos

A leitura que Heidegger realiza do fon de Platdo, da qual parte para
suas elaboracoes intelectivas que |he possibilitarao formular sua concepgao
hermenéutica, chamada ontoldgica, da facticidade ou fenomenoldgica, de
influéncia marcante na filosofia contemporanea, € o tema a ser exposto no
presente artigo, visando explicitarmos questdes importantes suscitadas por
tal leitura, através de uma anadlise detida do uso que realiza dos trechos
desta obra.

Analisaremos, ainda, em suas linhas gerais, a leitura peculiar feita por
Gadamer dos didlogos platénicos, assim como alguns dos efeitos que se
percebe em suas obras a partir desta leitura, revelando a partir dai
diferenciagcdbes em seus posicionamentos em relagdo ao outro fildsofo
enfocado.

O pano de fundo das exposicOes retro aludidas sera a questao da
recepcao/apropriacao que se faz da obra de filésofos da Antiguidade por
autores contemporaneos, sobre a qual faremos algumas pontuagdes que
entendemos pertinentes.

2. Introducao
2.1 Resumo sucinto do fon e os trechos utilizados por Heidegger

Em que pese a sempre problematica periodizacdo de Platdao, ha
abalizada convergéncia no sentido de se considerar o Ion como um dos seus
primeiros didlogos.!

1 OLIVEIRA, C. Introducdo. PLATAO. fon. Belo Horizonte: Auténtica, 2011, p.12.
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Neste, Socrates, que conduzird a conversacdo com o personagem que
da nome ao diadlogo, vai procurar estabelecer qual o estatuto a ser atribuido
a atividade do segundo, que é um rapsodo, intérprete da poesia de Homero,
gue percorria as cidades da Grécia se apresentando em festividades
publicas.

Logo no inicio do didlogo Sdcrates vai afirmar que inveja a técnica do
rapsodo, e que ninguém se tornaria um bom praticante desta atividade se,
além de repetir as palavras do poeta, nao fizesse para os ouvintes uma
interpretacao destas palavras, tendo antes as compreendido (530c)2.

Tradicionalmente, tem se considerado estas palavras de Sécrates
irdbnicas, em virtude do que sera enfatizado no decorrer do didlogo, que
demonstraria justamente o contrario do enunciado neste inicio do mesmo.

Destarte, se tornara claro, a partir dai, que um dos problemas centrais
do didlogo cinge-se justamente sobre se ion, em sua performance, se vale
de uma sabedoria que advém dos deuses ou se se vale em sua interpretacdo
de uma tékhne e de uma epistéme (teknei kai epistémei)3.

Sécrates vai procurar demonstrar no decorrer do didlogo que, na
realidade, “os poetas sdo intérpretes dos deuses” (534e), sendo os
rapsodos os ‘“intérpretes desses intérpretes” (hermenéon hermenés,
535a)%4, e que, portanto, sua atividade deve ser atribuida a uma possessao
divina, ndo a uma tékhne e a uma epistémei, delimitando assim que os
ultimos procedimentos sao préprios da filosofia, segundo a interpretacao
hegemonica.

Foram especificamente estes trechos que interessaram a Heidegger no
referido didlogo, pelos motivos que logo exporemos.

3. A leitura do Ion e o uso dos seus trechos feitos por Heidegger

Qualquer que seja o posicionamento quanto as concepcdes de Martin
Heidegger, em particular sobre sua concepcdo de hermenéutica, é inegavel
a relevancia que essa adquiriu na Filosofia Contemporanea, bastando para
tanto se mencionar que, depois do mesmo, “a Hermenéutica mudara de
objeto, de vocacao e de estatuto”, se transformando “em uma forma de
filosofia autbnoma”.>

Uma das primeiras mencdes conhecidas de Heidegger ao fon de Platdo
se da num curso ministrado por ele no verao de 1923, em Freiburg, depois
publicado com o mesmo titulo do Curso, Ontologia (Hermenéutica da

2 pLATAO. fon. op. cit. pp. 27-28. As citagbes do Ion se dardo a partir dessa traducdo, salvo quando transcritas
das obras que o citam.

3 Ibid. , p. 13.

4 Ibid., p. 13.

5> GRODIN, Jean. Hermenéutica. Sdo Paulo: Parabola, 2012, p. 38.

Pensar-Revista Eletrénica da FAJE v.9 n.2 (2018) 253



Facticidade)®, onde, apods esclarecer que a etimologia da palavra
hermenéutica é obscura, relaciona-a com Hermes, deus mensageiro dos
deuses.’

Esclarece, entdo, que se pode, através de referéncias, “(...) localizar o
significado originario do termo (...)"® e a partir dai torna-lo inteligivel em
sua significacdo e estabelecer o modo como a mesma se transformou ao
longo do tempo.

Se valendo do grego classico, que € colacionado junto a tradugdo,
transcreve parte dos trechos retro referidos 534 e 535 do Ion,
nomeadamente as frases: “0s poetas sdo mensageiros dos deuses” e os
rapsodos sdo “mensageiros dos mensageiros”. °

O filésofo alemdo vai propugnar que ao termo intérprete (apesar de
ser traduzido na primeira vez o termo por mensageiro, logo depois na
edicao utilizada por nds, da Vozes, usa-se intérprete) pode-se atribuir o
seguinte sentido: “aquele que comunica, aquele que informa alguém a
respeito do que o outro 'pensa’, isto é, aquele que transmite, aquele que
reproduz a comunicagdo, a noticia (...) informa, noticia o que os outros
pensam (...)."10

Valendo-se ainda do Teeteto (163c) na tradugao/argumentagao que
realiza, aduz que, por sua vez, o que os intérpretes comunicam, notificam,
deve ser entendido como explicitando a diferenca do entendimento de
outros em relacdao ao comum; “ndo uma concepg¢ao tedrica, porém,
'vontade’, desejo e, além disto, ser, existéncia; ou seja, hermenéutica é a
notificacdo do ser de um ente em seu ser em relagdo a...(mim)."11

Heidegger vai colacionar os termos em sua grafia grega classica,
valendo-se de sua propria traducao, sendo que a partir desta traducao
procurara ja embasar suas afirmacgdes iniciais, onde se nos afigura claro
gue entdo as encaminhas de acordo com as intuicdes ja entao desenvolvidas
e elaboradas teoricamente, de modo a embasar sua concepgao de
hermenéutica, que ira esbocar no referido Curso e explicitar em Ser e
Tempo, ja de modo definitivamente elaborado.

Assim, a apropriacdo que faz desta passagem do texto platdnico sera
feita levando-se em conta principalmente o objetivo de reforcar as préprias
intuicdes das quais parte para suas elaboracdes tedricas que, por sua vez,
desembocarao nas concepgdes que marcam todo seu pensamento.

N3o é nosso intuito, contudo, ao dizer que Heidegger encaminha sua
traducao/argumentacao no sentido de suas intuicdes intelectivas, que
marcarao seu pensamento, que a referida traducao foi distorcida ou
realizada de modo indevido, a uma, por desconhecermos o referido idioma,

5 HEIDEGGER, M. Ontologia (Hermenéutica da facticidade). Petropolis-R]: Vozes, 2013.
7 Ibid., p. 15.

8 Ibid., p. 15.

° Ibid., p. 15.

10 Thid. p. 15-16.

11 Ibid., p. 16.
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e a duas, porque nossas pesquisas sobre o fildsofo alemdo ndo encontraram
qualquer estudo de escol que isto afirmasse e demonstrasse, ainda que haja
variadas discordancias e criticas enfaticas sobre seus posicionamentos a
partir das mesmas.

E importante aqui relembrarmos, inicialmente, o conceito que o proprio
autor enfocado tinha de traducdo: todo falar e dizer seria para ele ja uma
traducdo, ainda que realizado na lingua materna, e de que toda traducao
deveria levar em conta certo cuidado com as palavras, de modo a levar as
mesmas para o ambito de uma "verdade transformada’!?.

O ponto gque nos interessa é que Heidegger, longe de se apoiar no que
seriam os sentidos ideados por Platao no referido texto, vai numa diregao
que teria sido, por assim dizer, “negligenciada” por Platdao, conforme
veremos adiante, para dar suporte as suas teses expostas no Curso, em
que vai se utilizar das referidas passagens do texto para, junto a outros
aportes da filosofia que cita logo apds, em especial Aristételes, chegar as
suas préprias concepcdes, o que se nos afigura coerente com o pensar
filoséfico que realiza tanto no comecgo de sua carreira intelectual quanto nos
seus desdobramentos ulteriores.

Com efeito, Heidegger vai se utilizar aqui do mesmo procedimento
adotado em Ser e Tempo, ao inserir antes da Introducao desta obra certa
passagem do Sofistal3. Se nesse Heidegger quis enfatizar a questdo do
“esquecimento do ser”, aqui ele deseja enfatizar, ao transcrever as retro
referidas passagens do Ion, o esquecimento da nogao que considera como
origindria de hermenéutica.

Indiretamente, o que Heidegger quer demonstrar é que tais
“negligéncias” ocultaram — a partir de Platdo — ao pensamento ocidental
uma abordagem mais originaria da abrangéncia do ser, na medida em que
este “ocultamento” teria se dado a partir do dominio hegemonico da filosofia
grega classica sobre o pensamento que se |lhe segue.

Se nos atentarmos detidamente ao modo como Heidegger vai se
utilizar destas passagens do Ion, observaremos que ndo sao os possiveis
sentidos do texto que lhe interessam na utilizagao que faz, tanto que nao
faz sequer alusdes sobre quais seriam estes sentidos, mas se apega aos
aspectos filolégicos do mesmo (com consequéncias filosoficas, é evidente)
visando ilustrar com as palavras de Socrates qual seria o sentido
original dado pelos gregos a palavra hermenéutica.

Logo apods a breve digressdo retro mencionada, ele passa a fazer um
uso muito mais extenso e intenso de Aristoteles*em suas argumentacoes,
gue ele desde o comeco ja indicara como um dos “companheiros” de sua

12 HEIDEGGER apud CAVALCANTE, M.S. Apresentacdo/Ser e Tempo. Petropolis-R]: Vozes, 2015, p. 23.
13 HEIDEGGER, M. Ser e Tempo. Petropolis: Vozes, 2015, p. 34.
14 Idem, p. 16 e segs.
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busca”!>, autor com o qual, sabidamentel®, ele dialoga (com assimilacdes e
embates) com muito mais desenvoltura e frequéncia do que com Platao.

Entendemos e frisamos que o que Heidegger quer destacar ao escolher
tais trechos do Ion para iniciar suas digressoes, foi tao somente o sentido
original dado, segundo ele, pelos gregos ao termo hermeneuta ou
intérprete (e seus derivados), conforme indicariam as palavras de Sdcrates
em 534 e 535 do Ion, o que ilustraria assim a sua tese de que outra era a
conotacdo dada ao termo até entdo no pensamento grego, antes da
conotacdo mais “técnica” de hermenéutica que passa a preponderar ao
longo da histéria do pensamento ocidental, justamente apds a consolidacao
e o dominio exercido no mesmo pela filosofia grega do periodo classico, a
partir da qual o termo hermenéutica passa a ter a significacdo de uma
tradugéo tedrica do que é dito, escrito ou comunicado por outrem.

O sentido original dado pelos gregos ao termo hermenéutica, antes da
hegemonia do pensamento da filosofia classica é justamente o que
Heidegger quer frisar e vai ser umas teses fulcrais de sua propria filosofia,
sendo isto 0 que de mais importante extrai dos referidos trechos do fon, se
valendo ainda do Teeteto e de outros filosofos para fundamentar suas
argumentacoes a partir das passagens retro mencionadas.

Neste interim chamamos a atencao para o pano de fundo adotado,
sobre o qual passamos a fazer algumas ponderagdes: devemos ter em vista
que ao nos depararmos com um autor contemporaneo que se vale de algum
modo da filosofia Antiga, que o mesmo se utilizard, no mais das vezes,
preponderantemente dos aportes da mesma que melhor se adequem as
intuicdes que visa desenvolver intelectivamente, e se valera, dentre as
opcoes que se lhe abrem na recepgao/apropriacao que faz, daquelas mais
condizente com estas proéprias intuicdes fundacionais, das quais parte para
suas proprias elaboracbes, o que nos parece a principio legitimo e
justificado, desde que nao realizada, evidentemente, com adulteragdes ou
se valendo de interpretagdes/apropriacdes disparatadas, sendo tal
procedimento condicdo mesmo de possibilidade para que o fazer filosofico
se desdobre através das varias perspectivas que acolhe e do abranger de
outras tematicas e problematizacdes antes nao intuidas e/ou formuladas,
por diversos motivos que ndao caberia neste trabalho detalhar, alguns deles
gue se nos afiguram muito evidentes, como a distancia cultural-histérica
entre as perspectivas antigas e contemporaneas..

Aqui, cabe uma maxima bem sintetizada por Agnes Heller: “a filosofia
exige que seja posto em discussao tudo o que a propria razao nao
compreende”!’ e tendo-se em vista que o préprio conceito de razdo, assim
como outros capitais em Filosofia sao também tematizados e concebidos de
diferentes formas, pode-se mensurar a complexidade da questao posta, que

15 Ibid. p. 11.
16 Vide neste sentido: VOLPI, F. Heidegger e Aristételes. Séo Paulo: Loyola, 2013.
17 HELLER, Agnes. A filosofia radical. Sao Paulo: Brasiliense, 1983.
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neste trabalho somente é esbocada em premissas que nos parecem
basilares.

Entre estas, uma que se nos afigura extreme de qualquer contestacao:
os principios adotados pelo fildsofo contemporaneo, seus proprios
argumentos, o grau de solidez destes e a pertinéncia de suas concepgoes,
assertivas e conclusdes cabera ao estudioso avaliar no caso concreto,
segundo os proprios méritos das mesmas.

Cabe pontuar que o autor que realiza a recepgao/apropriagao tem uma
das recepcoes/apropriacoes virtualmente realizaveis, que deve ser avaliada
de modo critico, mas nao possui a GUnica interpretacdo/apropriacao a ser
adotada em relacdo ao pensar do outro filésofo que recepciona/apropria.

A autor de que se apropria ou que se interpreta quase sempre tera
mais nuancas do que o exposto por outrem, 0 que aumenta
proporcionalmente conforme o grau de complexidade de seu pensamento,
como é o caso de Platdo, cuja importancia para a Filosofia e para a cultura
ocidental como um todo seria despiciendo enfatizar.

Voltando a Heidegger, este vai retornar ao Ion na conversagao que
estabelece com o filésofo japonés Tomio Tezuca, na mesma Friburg, no ano
de 195418, explicando ao mesmo sua hermenéutica (seu colega oriental
admite ndo té-la compreendido muito bem), e a importancia que atribui a
mesma na génese de seu pensamento?®.

Principia entdo, a guisa de explicagdo, por fazer o mesmo excursus
historico sobre a palavra hermenéutica ja visto alhures, citando apos a
passagem 534e do Ion, também ja mencionada, onde Sécrates afirma
serem 0s poetas mensageiros dos deuses, sendo o0s rapsodos o0s
anunciadores dos poetas, concluindo dai que “o (termo) hermenéutico nao
significa em primeiro lugar a interpretagdao mas antes disso o anuncio de
uma mensagem e de uma noticia”?0.

Esta compreensao, seminal em Heidegger, novamente mencionada
nesta conversa, revela o quanto ela foi importante para o fildsofo da
Floresta Negra, tendo-lhe aberto o caminho para que introduzisse no
pensamento fenomenoldgico o sentido de hermenéutica como “anunciar e
interpretar” préprio de Ser e Tempo.

Ainda neste mesmo didlogo com o oriental, explica que o ser do sendo
deveria aparecer “ndo a maneira da metafisica, mas nele mesmo enquanto
presenca do presente e a correspondéncia do homem a este aparecer do
sendo é a linguagem na sua esséncia hermenéutica”?!.

Reitera que os gregos, em sua originalidade, ja teriam pensado os
fendmenos como aparecendo por si proprios, sem os reduzirem a objetos

8 NETO, Antonio F., Recepgdo e Didlogo — Heidegger e a filosofia japonesa contemporanea. Natureza Humana,
v. 1. Sdo Paulo: junho/2008.

19 PEREIRA, M.B. Platdo e a hermenéutica filoséfica. Coimbra: Humanitas, vol. XL, VII, 1995, p. 359.

20 HEIDEGGER, M. apud PEREIRA, op. cit. p. 360.

2t Tbid., p. 360, grifo do autor.
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de um sujeito, tendo isto Ihes fornecido a compreensao de que “o aparecer
permanece assim o traco dominante da presenca do presente enquanto este
se abre desvelando-se”?2.

Logo, seguindo as afirmacdes do proprio Heidegger no referido dialogo
com seu colega oriental, foi a partir da leitura que realizou do Ion de Platao
nesta chave interpretativa o que lhe possibilitou, junto a outros elementos
que agregou, elaborar os contornos gerais da sua concepgdao de
hermenéutica, que seriam depois aperfeicoadas em Ser e Tempo, uma das
obras mais influentes da filosofia do século XX.

Tal concepgao, entre outras presentes na referida obra, acrescida
daquelas ulteriores que elaborard, e que, embora ndao contrariem no
essencial aquelas expostas em Ser e Tempo, as modificam
consideravelmente apds a viragem (Kehre) dos anos de 1935/1936, vao
influenciar decisivamente boa parte da filosofia que se desenvolveu a partir
dai, sobretudo a filosofia denominada continental.

Entre outros pontos, Heidegger vai romper com alguns dos paradigmas
até entdo vigentes na filosofia, entre eles aquele que propugnava serem
inelutavelmente distintos os modos de abordagens do ser a partir da poesia
e o0 daquele a ser adotado em se tratando de filosofia.

A posicdao preponderante até Heidegger considerava que o Sdcrates
personagem de Platdo no fon seria uma matriz representacional perfeita da
exclusao que se deveria fazer da poesia, entre outras tematicas, do ambito
da filosofia, salvo consideracdes estritamente estéticas, a serem tratadas
em separado da abordagem do ser.

Tal exclusao, em Platdao, segundo esta posicao mais tradicional, sé iria
se aprofundar a partir do _fon, até culminar com a exclusdao completa dos
poetas na Republica, por serem imitadores, o que marcaria um divorcio
definitivo entre poesia e filosofia, delimitando assim dois campos distintos
gue nao poderiam ser confundidos na abordagem do ser.

Pode-se, a partir dai, avaliar-se o impacto e mesmo a estupefagao que
irdo provocar as conceituacdes de Heidegger, propondo, entre outros
pontos, uma aproximacao entre pensamento e poesia.

Isto levou, inclusive, no ambito de diversas universidades, durante um
periodo de tempo, a se exercer censura a Heidegger “(...) exatamente como
Aristoteles censurou, com muito mais talento, Gdrgias, vinte e tantos
séculos atras”23.

Entretanto, a posterior inclusdo da poesia (ou da poética, termo que
se nos afigura mais adequado) no ambito geral da filosofia, a partir de
Heidegger, sé fez se expandir e se sofisticar, bastando-se mencionar nomes
como Paul Ricoeur, Jaques Derrida ou Giogio Agamben, sendo que este

22 HEIDEGGER, M. apud PEREIRA, op. cit. p. 360.
23 PAES, Carmem M. Gdrgias ou a Revolugdo da Retdrica. Tese (Doutorado) — Rio de Janeiro: Universidade
Federal do Rio de Janeiro, 1989 apud OLIVEIRA, op. cit., p. 17.
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ultimo declara que considera a separacdo entre a poesia e filosofia o
acontecimento mais tragico da histéria do pensamento ocidental.

Outro que conferiu especial atencdo a poesia (mais propriamente a
arte) como viabilizando um outro acesso a verdade, que nao aquele
propugnado pelos métodos, foi o também alemdo Hans-Georg Gadamer,
em cujo pensamento a concepcao de hermenéutica advinda de Heidegger
foi mantida em suas linhas mestras, recebendo, porém, importantes
aportes, a partir, entre outras, da leitura que faz de Platao, diferente
daquela que fez o filésofo de Baden.

4. Gadamer: valorizacao do didlogo na hermenéutica filosofica

Se Heidegger vai valorizar a destruicdo (§ 6. Ser e Tempo)?* Gadamer,
cujo encontro com o primeiro foi decisivo em seu pensar?>, vai privilegiar o
didlogo, do qual, para ele, provém o entendimento.

Isto, por si sd, ja o aproxima muito de Platdao, cujos textos conhecidos
se apresentam todos neste formato.

Outro que exerceu influéncia nesta valorizagdo do didlogo em Gadamer
foi R. Collingwood, fildsofo e historiador, que criou a “ldégica da pergunta e
da resposta”, para combater seus colegas britanicos que postulavam “que
os textos filosdficos deveriam ser julgados de acordo com uma ldgica
universalmente valida.?®

Segundo este, seus oponentes se valiam de uma “légica flutuante”,
pois negligenciavam a natureza histérica dos textos anteriores ao que
estavam analisando, estabelecendo a partir dai a coeréncia de determinado
argumento presente neste mesmo texto.

Para esta solitaria voz na Oxford dos anos trinta, que, ao contrario de
seus colegas, nao postulava a ideia de uma verdade eterna, os textos
filosoficos “sdo considerados respostas tentativas as questdes previamente
formuladas nos textos anteriores”?’, o que remete, portanto, a forma
dialdgica.

4.1 A leitura de Platao (e de Aristoételes) feita por Gadamer

Como ja delineado, se é com Aristoteles que Heidegger tem mais
afinidade intelectiva, e vé também, como ocorre ha tempos, uma diferenca
pronunciada entre a filosofia de Platdo e a de Aristételes, sendo o primeiro
“metafisico” e o segundo “pratico” (nos valemos, evidentemente, de linhas

24 HEIDEGGER, M. Ser e Tempo. Petropolis-RJ: Vozes, 2015.

25 GADAMER, H.-G. A ideia do Bem entre Platdo e Aristételes. Sdo Paulo: M. Fontes, 2009, p. 3
26 LAWN, Chris. Compreender Gadamer. Petrdpolis: Vozes, 2010, p. 99

27 1bid., p. 99
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gerais e esquematicas), Gadamer vai desafiar tal posicionamento e a
cristalizacdo que se operara nesta distincdo, tentando demonstrar a
proximidade entre ambos no essencial do pensamento filosofico destes.

Ao sustentar a viabilidade desta aproximacao, Gadamer encontra
elementos para reafirmar os conceitos de sua propria hermenéutica
filosofica, entre eles o conceito de aplicacao (apllicatio), que representa o
ato existencial do ser proprio do ser humano, eixo fundamental de sua
hermenéutica, que exprime o modo como se processa a compreensao
humana finita, reafirmando a viabilidade pratica da mesma?®, para
relaciona-la a importancia do dialogo, dai o intuito de integrar Platao as
ideais mais aristotélicas que recebe de Heidegger.

Com efeito, advogara a tese de que a tékhne, tal como habitualmente
compreendida, usada por Sécrates nos primeiros didlogos platonicos para
refutar a opiniao de seus interlocutores, nao tinha no contexto antigo uma
constituicdo interna tal como esta é entendida na modernidade, e ndo seria
esta (entendida como um método, apenas) o meio preconizado por Platao
que levaria ao conhecimento do Bem, segundo o corpus total dos didlogos
platonicos.

E importante notar aqui que Gadamer, na defesa de sua tese principal,
nao faz uma separagao estanque entre o pensamento de Platdo em suas
varias “fases”, como é muito usual na literatura filoséfica mais tradicional.
Para ele, a importancia atribuida por Platdo ao aspecto pratico da inteleccao
tedrica se manifestaria em todo o corpus platonico, e seu estudo se destina
precipuamente a isto demonstrar.

O que cabe destacar, no entanto, para Gadamer, é que Platao ndo teria
recepcionado de modo integral a concepgao da tékhne socratica como sendo
a Unica via de se conhecer o Bem, sendo que da a entender ser tal
concepgao prépria do Sdcrates histérico, sendo assim reproduzida por
Platao sem que este pessoalmente a acolhesse em sua integralidade.

Para Gadamer, o conhecimento que Platao defende como capaz de
levar ao Bem ndo tem um sentido distante daquele da phrdnesis, exposta
por Aristoteles no Livro VI da Etica a Nicémaco?®, e, portanto, tal
conhecimento ndo tem um simples valor tedrico, mas se aplica a vida
concreta do homem, como procurara demonstrar com a leitura que faz do
Filebo3°, por exemplo.

A ideia de que o Bem a ser buscado pelo homem tem ndo sé
consequéncias tedricas mas efetivas para a existéncia daquele que busca,
e que esta premissa esta presente tanto em Platdo quanto em Aristoteles,
€ o cerne mesmo da tese que Gadamer expoe em A ideia de Bem entre
Platdo e Aristételes3!, sendo aquilo de peculiar gue vem trazer em relagao

28 PORTOCARRERO. M. L. Conceitos Fundamentais de Hermenéutica Filoséfica. Coimbra, 2010, Disponivel em
www.uc.pt/fluc/lift/conceitos herm, acesso em 04/10/2018

29 GADAMER, H. op. cit., p. 36 e segs.

30 Ibid., p. 105-126

3t Ibid.
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ao usual no entendimento filosoéfico, neste ponto especifico se distanciando
de seu mentor intelectual, Heidegger.

No entanto, se o pensamento de Gadamer tem a virtude de explicitar
caracteristicas mais ricas do pensamento de Platdo, evitando assim
generalizacbes redutoras e simplistas3?, Yvon Lafrance, utilizando-se de
passagens do Fédon, entre outras, vai afirmar, colacionando para tanto
diversas outras passagens de didlogos platonicos, que a partir da obra retro
referida, para Platdo, inegavelmente, “a busca da verdade se da como
objeto a visdo das Formas inteligiveis, contempladas pela alma numa
existéncia anterior a sua unido com o corpo (Fédon 72e - 77a).33

Utilizando-se de uma mirada tdo ampla do corpus platbnico quanto
aquela utilizada por Gadamer, Yvon Lafrance vai concluir a partir dai que
“Socrates ndo se refugia no discurso, na linguagem, como pretendem
numerosos partidarios da leitura hermenéutica de Gadamer, mas sim ao
lado das Formas inteligiveis, como prova com evidéncia todo o contexto
imediato."34

Em reforgo a este posicionamento, podemos nos valer do preambulo
da coletanea onde se encontra o artigo de Lafrange, que nos fornece uma
excelente perspectiva de algumas das principais linhas de forcas da filosofia
platbnica, escritas por alguns dos mais renomados estudiosos de tal
filosofia, no qual Luc Brisson e Francesco Fronterotta aduzirdo que, além da
importancia do contexto histérico e cultural grego, na leitura de Platdo
deve-se atentar que “(...) utilizando a forma dialogada (...)” Platao vai
criticar o saber tradicional e “(...) inventar o saber e o modo de vida que
em seguida serao denominados a *filosofia’(...)” sendo que este saber para
o mesmo “(...) se fundamenta no inteligivel, considerado como a realidade
verdadeira (...)”, o que evidencia que nosso mundo ndao é sendao uma
imagem daquela realidade e que sé o saber inteligivel ™ (...) possui
suficiente regularidade e permanéncia para permitir ao homem pensar, falar
e agir”3s,

De todo modo, se nao se deve fazer generalizacbes quanto as
caracterizacd0es redutoras da inegavel preponderancia da doutrina das
Formas na filosofia platonica (principalmente a partir do Fedro, vide
Lafrange3®), tornar-se-& bastante problematico para Gadamer sustentar
seus argumentos frente a outras obras do corpus platénico, como a Politeia,
0 que no entanto se esforcara para realizar, com argumentacdes sem
duvida consistentes, ainda que questionaveis.3”

32 “E f3cil ceder a uma imagem de Platdo que viaja da Antiguidade até hoje: ceder & imagem de uma filosofia
que estabelece nitidamente os limites e a oposicdo entre corpo e alma, entre sentido e razdo, entre coisas e
ideias, entre opinido e conhecimento (...) é preciso resistir a essa imagem, dado que uma leitura direta e sem
preconceitos(...) nunca a confirma.” CASERTANO, Giovanni. Paradigmas da verdade em Platdo. Sao Paulo:
Loyola, 2010, p. 11.

33 LAFRANGE, Yvon. O conhecimento: ciéncia e opinido. In FRONTEROTTA, Francesco; BRISSON, Luc (orgs.).
Platdo: Leituras. p. 149-166.

34 1Ibid., p. 153, nota 4.

35 BRISSON; FRONTEROTTA. Ibid., p. 9, grifos nossos.

36 Ibid., vide nota 30.

37 Gadamer, H-G. op. cit., p. 65-104.
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De um modo geral, sua argumentacao quer demonstrar que os
sentidos antigos de teoria e praxis sao bem diferentes dos que tornaram-
se na modernidade, o que nos remeteria mais uma vez ao pano de fundo
escolhido.

Como ja estabelecido em nossos objetivos, nos limitaremos a estas
linhas gerais sobre a visao propugnada por Gadamer, uma vez que a énfase
aqui foi exemplificarmos as diferenciagdes entre a mirada deste daquela de
Heidegger em relacao aos dialogos platonicos.

Heidegger, no geral, valorizou mais as contribuicdes advindas de
Aristételes e de certa forma se valeu de Platao mais para explicitar um outro
rumo que tomaria em suas concepgdes em relagao a este, conforme visto
detalhadamente.

J& Gadamer valorizou os aportes de Platdo, a comecgar pela forma
dialdgica, que para ele consubstanciaria a propria dialética platénica, além
de nao estabelecer diferencas substancias entre a filosofia deste e a do
Estaragita, conforme também visto em linhas gerais.

5. Consideracgoes finais

E sintomatico que tanto Alberto Pucheu3® quanto Fernando Muniz3%em
suas respectivas achegas ao fon de Platao, fagam referéncia ao texto escrito
por Goethe, publicado em 1826, que tanto influenciou nas leituras que se
realizaram deste didlogo desde entdo.

Neste texto do poeta germanico, intitulado “Platdo como uma festa
para a revelacdo cristd"4°,além de afirmar que o Ion nao tinha “nada a haver
com a poesia”, e assegurar que se tratava “de uma completa ironia” , sendo
0 Socrates retratado por Platdo uma personagem ficticia criada pelo teatro
platbnico como uma galhofa, o alvo ndo era o Ion, mas sim o poeta e jurista
Friedrich Stolberg, que fizera uma tradugao do mesmo e assinara um
prologo onde enfatizava o “carater cristdo” do pensamento platonico.#!

O autor do Fausto manifestava, assim, uma genuina revolta em face
da “cristianizacao” que se fazia muito comumente dos textos de Platao, e
pedia que se voltasse a Ié-lo como “um autor grego que era”.

Este acontecimento revela, portanto, os problemas envolvidos tanto no
gue se refere as interpretacdes propriamente ditas quanto as apropriacoes
feitas ao longo do tempo da obra platbnica, que comegaram ja na
Antiguidade e se estendeu pelos séculos transcorridos desde entao.

N3o poderia ser diferente em relacao aquele que inventou “o saber e o
modo de vida que em seguida serdao denominados a ‘filosofia’, nos dizeres

38 PUCHEU, A. Plat&o, Goethe e o fon. Posfacio/lon. op. cit., pp. 65-81.

39 MUNIZ, F. Performance e élenkhos no Ion de Platdo. Ver. Archai n. 9, jul-dez 2012, pp. 17-26.
40 GOETHE apud PUCHEU, A., ibid., p.66.

4l PUCHEU, ibid.
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de Luc Brisson e Francesco Fronterotta4?, que repetimos a guisa de enfatizar
0 gue esta em jogo quando se trata das obras de Platdo, cujas controvérsias
permeiam tdao variados debates quanto o da periodizacao das referidas
obras, doutrinas nao escritas ou que se perderam, autenticidade ou nao de
outras obras e cartas, para ficar apenas em alguns aspectos, que nao
aqueles propriamente doutrinarios.

Heidegger e Gadamer, cada um a seu modo, realizaram as leituras
gue, como visto, mais se adequavam as suas préprias concepgdes: 0
primeiro, cuja evolucao do pensar procurou se afastar cada vez mais do
carater representativo do filosofar ocidental, buscou um dizer que
ultrapassasse os limites da representacao conceitual, tentando assim “(...)
deixar que as préprias coisas falem por si mesmas, a partir de sua colocacdo
na amplidao luminosa do mundo(...)"43.

Logo, se explica a tomada de posicao frente ao ion, ao se valer dos
trechos do mesmo nao interessado nos sentidos que estes teriam como um
todo no texto de Platao, mas sim da parte deste que se referia a um modo
de hermenéutica que prevalecera, em sua mirada, entre os antigos gregos,
que poderia ser extraido a partir das palavras de Socrates a respeito da
atividade dos poetas (“intérprete dos deuses”) e dos rapsodos (“intérpretes
destes intérpretes”).

J& Gadamer, seguindo a mesma visada de Heidegger em diversos
aspectos, V€ na leitura de Platdao uma confirmacgao de suas fortes convicgdes
na importancia do didlogo para a compreensao humana, e quer demonstrar
gue as concepgoes do filésofo grego muito se aproximam da inteleccao mais
afeita ao aspecto pratico do existir humano, uma das marcas da filosofia de
Aristoteles, por isso tao utilizado pelo filésofo que tao forte impressao lhe
causou no comecgo de sua carreira académica.

Tais convicgOes proprias e a época em que trabalharam, com seus
dilemas, transformacodes e impasses, influenciaram suas leituras, como nao
poderia ser diferente, sendo isto o que procuramos explicitar no presente
artigo.

Cabe reafirmarmos que se trata de leituras importantes, quer pela
influéncia que seus autores exercem na filosofia contemporanea, quer por
seus proprios méritos (seus aspectos questionaveis incluidos), sendo ambos
leitores inegavelmente conhecedores da filosofia antiga e igualmente
fildsofos que abriram veios fecundos para o pensar filoséfico.

Obviamente, se trata das leituras deles, ndao da Unica leitura possivel
de Platdo e dos antigos que abordaram, e o mesmo se pode afirmar também
em relacdao as leituras/apropriacoes realizadas por Nietzsche, Foucault e
outros, no tocante as leituras/apropriacdes que fazem de autores da
filosofia antiga.

42 BRISSON, L.; FRONTEROTTA, F. Platdo: leituras. Predmbulo. op. cit. , p. 9
43 MAC DOWELL, J. A. Martin Heidegger e o pensamento oriental: confrontos. In NETO, Antonio Florentino;
GIACOIA JR, Oswaldo. (orgs.). Heidegger e o pensamento oriental. Uberlandia-MG: EDUFU, 2012, p. 125.
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Procuramos explicitar neste artigo que as leituras de autores da
Antiguidade, como ocorreu em épocas diversas, conforme exemplifica o
texto de Goethe, pelos autores contemporaneos, vao se valer dos aspectos
gue se coadunam com seu proprio pensamento e que este procedimento,
respeitadas certas balizas, que procuramos de modo preliminar esbocar, é
vital no fazer filoséfico, € o mantem sempre instigante e indagador,
caracteristicas estas que obliteram toda a filosofia ocidental.

Finalizando, colacionamos a seguinte frase de Foucault, formulada
justamente na fase em que ele muito se valeu da filosofia antiga, que bem
ilustra a questao:

“0 ‘ensaio’ - que é necessario entender como experiéncia modificadora
de si no jogo da verdade, e nao como apropriagao simplificadora de outrem
para fins de comunicacao - é o corpo vivo da filosofia, se, pelo menos, ela
for ainda hoje o que era outrora, ou seja, uma ‘ascese’, um exercicio de si,
no pensamento.”44
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