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Resumo

Nosso artigo tem como objetivo verificar, nos entornos do tratado ético
aristotélico, o que se entende por justica. Para esse feito, nos voltaremos,
de forma fundamental, ao livro V da Etica a NicOmaco. Para realizar uma
investigagao mais completa e coerente perpassaremos pontos cruciais
para o melhor entendimento da justica enquanto virtude ética. Em
principio, trataremos a multiplicidade de bens e fins, com vistas a
entender nessa esteira qual € o bem estrito do homem e qual é a natureza
de seu fim. Ademais, é necessario compreender como e por qual via o fim
humano mencionado se efetiva, pois a realizacao do bem humano ocorre
através da virtude, isto é, das agdes humanas orientadas por um principio
racional. Trataremos da justica enquanto virtude e do seu engrazamento
direto com a vida politica.
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Abstract

Our paper aims to determine, in the surroundings of the Aristotelian
ethical treatise, what is meant by justice. For that, we will turn in a
fundamental way to the book V of the Nichomachean Ethics. To make a
more thorough and coherent investigation we will pass through crucial
points to a better understanding of justice as an ethic virtue. In principle,
we treat the multitude of goods and purposes, in order to understand
what is on that treadmill and strict man and what the nature of your order
is. Moreover, it is necessary to understand how and by what means the
human order is, because the realization of human good is through virtue,
i.e., human action is guided by a rational principle. We will treat justice as
a virtue and its direct relationship with the political life.

Keywords: Justice; Aristotle; Nicomachean Ethics.

1. Uma ética teleoldgica

1.1. A multiplicidade de bens

Ha uma teleologia evidente no pensamento aristotélico, segundo a
qual o bem é o fim a ser alcancado. Tudo o que existe almeja um bem e
este deve ser conquistado em sua exceléncia. Deste modo, ratificamos a
inferéncia de Aristételes de que “toda arte e toda investigagao, assim
como toda acdo e toda escolha, tém em mira um bem qualquer; e por isso
foi dito, com muito acerto, que o bem é aquilo a que todas as coisas
tendem” (EN, I, 1, 1094 a, 1-5).

Sendo o bem alvo principal de todas as coisas, ha entre os fins certa
diferenca. Uns sdo relacionados a pratica, outros a producdo, ou poiéticos.
Havendo, pois, esta distincao, todos os fins se orientam a determinado
bem, todavia deve ser buscado aquele mais excelente. Existindo uma
pluralidade de agdes, artes e ciéncias, ha também uma diversidade de
seus fins. Cada acdo, arte ou ciéncia se orienta a um fim, como por
exemplo, a medicina busca a saude, a construgcao naval uma embarcacao
e etc. Por ora, examinaremos os fins da arte e adiante nos
concentraremos nos da pratica. Ao voltarmos a arte, fica-nos clara a
hierarquia e subordinacdo das ciéncias a uma Uunica faculdade, isto é,
todas as artes que se ocupam com 0s equipamentos para montaria, no
fim estdo relacionadas a arte da equitacdo. Deve assim ser procurado
nessa hierarquia e nestas relacdes de fins, aquele ao qual todos os outros,
se relacionam e sao subordinados, aquele querido por ele mesmo, isto &,
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o ultimo. Aristoteles evidencia bem a subordinacdo de alguns bens em
detrimento de outros quando afirma:

O fim da arte médica é a salde, o da construcao naval
€ um navio, o da estratégia é a vitéria e o da economia
a riqueza. Mais quando tais artes se subordinam a uma
Unica faculdade - assim como a selaria e outras artes
gue se ocupam com os aprestos dos cavalos se incluem
na arte da equitacao, e esta, juntamente com todas as
acOes militares, na estratégia, ha outras artes que
também se incluem em terceiras -, em todas elas os
fins das artes fundamentais devem ser preferidos a
todos os fins subordinados, por que estes Ultimos sao
procurados a bens primeiros (EN, I, 1 1094 a 5).

Tal hierarquia de bens nos remete a diferenca entre o Bem platbnico
em detrimento dos bens expostos por Aristételes. A ideia em Platdo é a
efetividade em si, logo o mundo sensivel é uma participacdao imperfeita da
Ideia. Mas o que é importante a nossa investigacdo esta na unidade do
Bem Supremo, designada por Platdo. Este possui o estatuto ontoldgico de
efetivo e deve ser buscado fora dos limites do mundo sensivel.

De outra perspectiva, o bem para Aristételes ocorre de varias
maneiras, da mesma forma que o Ser é dito de varios modos. Assim, ele
nao deve ser entendido ou verificado como algo Unico, pois se o fosse,
feriria a predicacao evidente nas mais diversas categorias em que
podemos percebé-lo. Destarte, nao ha uma forma uUnica e universalmente
efetiva do bem, tal como nos diz a teoria platonica das formas, uma vez
gue os bens se dao de forma hierarquica na prépria objetividade.

Ao entrar na questao do bem, verificamos que este é dotado de dois
sentidos: um refere-se aos bens em si mesmos; o outro se relaciona com
os primeiros. Os bens em si mesmos sao apartados de todos os
predicados e nesta esteira estdao, por exemplo, a visao, honra e
inteligéncia. Ora, estes bens nao seriam oriundos de uma ideia Unica? A
critica de Aristoteles a teoria platonica das formas seria uma falacia? De
modo algum. Quando dizemos que estes bens sao em si mesmos, nos
referimos a sua natureza e sua finalidade que se distinguem entre si.
Logo, ndo dispdoem de um “elemento comum a uma sé ideia” (EN, I, 6
1096 b 25).

Fica-nos claro, portanto, que Aristoteles nega a univocidade da Ideia
por partir da multiplicidade do objeto, isto é, da efetividade. Assim a
busca se orienta pela identificagao dos bens e de seus fins, tendo em vista
0 mais excelente e querido por si mesmo, se considerarmos que todas as
coisas visam um fim e que a investigacdao deve tangenciar aquele mais
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excelente. A rigor, se todas as coisas miram um bem, nao é diferente no
gue diz respeito ao homem. E preciso nos debrucarmos na identificacdao do
humano, perpassando sua natureza até identificarmos, ali, nos
pressupostos fundamentais para realizacao deste bem, a mediania da
justica, sendo esta o elemento basilar de nosso artigo. Nestes termos,
devemos nos ater a partir daqui ao bem humano ou eudaimonia como fim
humano em sua inteireza.

1.2. O fim humano: eudaimonia

Se por bem entendemos aquilo a que todas as coisas buscam, isto
é, seu fim é preciso analisar de modo especial o que € o bem humano e
como ele se realiza a partir da vida e dos elementos dispostos na
efetividade. E inconteste que a finalidade do homem, ou sua realizacdo, é
indissociavel da vida politica. Em outros termos, o télos humano se efetiva
a partir da vida sociopolitica, ou seja, na polis. Mas antes de
investigarmos esta relagao e realizacdo na vida publica, é preciso analisar
de modo profundo as especificidades deste bem humano, ou seja, as
caracteristicas primordiais, dispostas por Aristoteles, da natureza da
eudaimonia.

A vida se desmembra em trés categorias: uma comum as plantas e
aos homens. Independe, portanto, da racionalidade e se desenvolve a
partir de si mesma. Aristoteles a denomina nutritiva. Existe também a
vida perceptiva, no entanto, "¢ comum ao cavalo, ao boi e a todos os
outros animais” (EN, I, 7, 1098 a 5). E necessario entdao evidenciar qual é
a vida prépria do homem, uma vez que ndo € a nutritiva, tampouco a
perceptiva. O que ha de privativo no homem é a sua acdo outorgada em
sua racionalidade, logo, a vida peculiar do homem configura-se como
ativa e racional. Assim o érgon ou a fungao do homem coincide com sua
enérgeia (atividade ou ato). Se dizemos que o bem do homem ou sua
funcao é correlata de sua atividade, e se a exceléncia é meta, qualquer
acao é bem realizada quando alcanga seu ponto mais alto. Deste modo, o
bem do homem se refere a uma atividade da alma racional mais latente, a
virtude.

A funcdo de um tocador de lira é tocar lira, e a de um
bom tocador de lira é fazé-lo bem; se realmente assim
é ( e afirmamos ser a funcdao do homem uma certa
espécie de vida, e esta vida uma atividade ou acoes da
alma que implicam um principio racional; e
acrescentamos que a funcdo do homem bom é uma
boa e nobre realizacao das mesmas; e se qualquer agao
é bem realizada quando estd de acordo com a
exceléncia que Ihe é propria; se realmente assim é), o
bem do homem nos aparece com uma virtude da alma
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em consonancia com a virtude, com a melhor e mais
completa (EN, I, 7 1098 a 10-18).

O bem deve ser alcancado pelo homem. Isto nos coloca contra a
teoria das formas e o bem platonico, pois para Aristoteles a Ideia do bem
ultrapassa os limites do humano. Deste modo, o bem humano é
alcancavel, tangivel e se orienta a partir da acao racional, na qual a
virtude é o elemento fundamental. O bem ou a finalidade do homem
ocorre na acao; havendo mais de uma acgao, os bens serao efetivados
através delas. Inegavelmente os fins sdao muitos, mas como ja
expusemos, o télos humano se orienta a partir da busca pela exceléncia,
nao obstante nem todos os fins sdo absolutos e é por isso que deve ser
buscado o Ultimo, o mais absoluto de todos. Assim chegamos a felicidade
como o fim cuja acdo humana mira, ela é sempre buscada em si mesma,
nunca em fungao de outra coisa. Neste sentido, existem duas
caracteristicas da eudaimonia como fim humano: o primeiro se refere ao
seu carater realizavel através da acdao humana; o segundo, a sua
“autossuficiéncia”. E por autossuficiéncia ndo entendamos aquilo que é
necessario para um homem sé, mas para todos aqueles com que ele se
relaciona: amigos, esposa, filhos e concidaddos. A autossuficiéncia é o que
torna a vida desejavel e a felicidade, em suma, o bem querido por si
mesmo, autarquico.

Para que essa vida desejavel - o bem viver visando a felicidade -
ocorra, €& preciso que entendamos o homem como esse ser ativo ou
possuidor de /6gos, ou seja, viver € comum a todos os seres vivos, mas
no caso humano a vida se realiza pela agao orientada pela racionalidade
humana e a virtude se mostra o meio pelo qual se alcagca o bem em sua
exceléncia, ocorre por participacao na parte racional da alma do homem.
O bem viver do homem implica exercicio da razao e o exercicio virtuoso.
Por homem bom, entendemos aquele que cumpre virtuosamente sua agao
ou realiza com exceléncia a atividade que Ihe é propria. A ética aristotélica
leva em consideracdo o habito virtuoso e o execicio da razao. Nao ha um
estabelecimento de prescrigcdbes que orientem aos homens a agir dessa ou
daquela maneira, mas busca tornar o homem bom, de modo que em
gualqguer situacao sua deliberacao e atividade sejam as melhores.

A eudaimonia configura-se como o0 eixo central do tratado
aristotélico, pois este busca trazer a luz que é esse bem e como é possivel
realiza-lo. Ela é apresentada como o bem final, aquele que nao
predicado de nada, e cujo toda a acdao visa realizar, pois este bem
autossuficiente e perfeito.

é
é

E como tal entendemos a felicidade, considerando-a,
além disso, a mais desejavel de todas as coisas, sem
conta-la como um bem entre outros. Se assim
fizéssemos, é evidente que ela se tornaria mais
desejavel pela adicdo do menor bem que fosse, pois o
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gue é acrescentado se torna um excesso de bens, e dos
bens é sempre o maior o mais desejavel. A felicidade é,
portanto, algo absoluto e autossuficiente, sendo
também a finalidade da acao (EN I, 7 1097 b 15-20).

Este bem desejavel implica no érgon do homem e este se refere a
pratica. E percebido em Aristoteles que érgon humano se firma na pratica
do elemento racional, do homem. Assim a eudaimonia consiste no
exercicio constante desta pratica racional. Aristételes em seu tratado ético
deixa evidente que a eudaimonia, isto &, a felicidade como fim humano
ocorre através da pratica e do conhecimento, que tém por meta a agao
humana e sua realizagao maior. Quando nos referimos a este elemento
racional preciso, deve-se analisar a estrutura da alma humana levantada
por Aristételes no escopo de seu tratado ético. Ela, a alma humana, possui
trés categorias: a primeira nutritiva, a segunda desiderativa e por fim a
racional. As duas primeiras sao classificadas como nao dotadas em
plenitude de /logos.

A parte nutritiva se relaciona a tudo que cresce em noés de forma
irrefletida. Por outro lado, a parte desiderativa participa da razao e é nela
gue encontramos as virtudes éticas, ou as medianias entre os excessos e
as faltas. Nesta esta a capacidade de orientar os desejos a fins virtuosos
por meio da participacdao da razdo. A parte racional € dividida em duas
categorias: a primeira é a phronesis (sabedoria pratica) e aqueles que a
alcancam sao capazes de deliberar sobre os bens humanos. Deste modo,
ela é a racionalidade reguladora das virtudes éticas. Por sophia
(sabedoria) entendemos a parte racional da alma em sua plenitude e sua
categoria contemplativa.

Esse bem viver se relaciona diretamente com a vida publica, isto &,
o homem aprende a ser bom, justo e virtuoso, e suas acdes afetam
diretamente a vida politica. Quando nos referimos a ciéncia pratica em
Aristételes, devemos considerar a politica como meio pelo qual esta acao
endossada pelo elemento racional se efetiva. Ela é pratica em sua
inteireza, ndao sé pela verificagdo da natureza da eudaimonia, mas
também por possibilitar ao homem os meios para encontrar tal felicidade.
Nestes termos, encontramos duas instancias onde a felicidade como fim
humano se realiza: a primeira através da ética enquanto praxis individual;
a segunda é politica na medida em que esta configura uma praxis social
(LIMA VAZ, 2008, p.117).

Por fim, entendemos a eudaimonia como o fim humano por
exceléncia, como acao fundamentada pelo principio racional e que leva em
consideracao a virtude como elemento basilar. E preciso agora investigar
a natureza das virtudes de modo a findarmos em nossa proposta
fundamental, isto €, a mediania da justica.
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2. Da justica
2.1. A virtude como busca da Eudaimonia

Nosso objeto fundamental de analise é a justica, sendo esta uma
virtude classificada por Aristdteles junto a outras onze. Por virtude,
entendemos o meio termo ou a mediania entre dois excessos, isto &, o
ponto mediano entre o excesso e a falta. Ela, a virtude, deve ser ensinada
(intelectuais ou dianoéticas) e exercitada pelo habito (éticas) com vistas
ao alcance da vida plena e feliz, sendo a felicidade ou a eudaimonia o
maior dos bens, mais nobre e aprazivel. Aristételes define as virtudes
morais fora do ambito natural, pois ndo poderia o homem realizar algo
naturalmente de forma contraria a sua natureza, tomamos, por exemplo,
a pedra: “a pedra que por natureza se move para baixo ndao se pode
imprimir o habito de ir para cima, ainda que tentemos adestra-la jogando-
a dez mil vezes no ar” (EN, II, 1 1103 a 20)

Destarte, ndo é por natureza nem por seu contrario que as virtudes
nascem no homem. Por conseguinte existe em nds a potencialidade
natural a adaptacao de receber as virtudes e as tornamos perfeitas pelo
exercicio. Assim, o homem ndo possui a virtude imediatamente, como
uma disposicao natural como ver, ouvir, mas aprende a ser virtuoso
através de acgdes constantes do mesmo modo que os arquitetos se tornam
bons arquitetos construindo, os tocadores de lira tocando este
instrumento e o homem justo praticando agoes justas.

E sabido que a virtude é o ponto medido entre dois extremos e
vamos a fundo para entender melhor o que é esta mediania. A alma
humana traz em si trés especificidades: a primeira se relaciona as
paix0es; as faculdades e, por fim, as disposicdes de carater. E preciso,
pois, identificar onde residem as virtudes. Ora, as paix0es sao o0s
sentimentos, sejam eles, advindos do prazer ou da dor: logo amizade,
odio, alegria, compaixdo e outros sao assim definidos. As faculdades nos
permitem dizer o porqué de nossas paixdes. Por outro lado, as disposicoes
de carater configuram nossa capacidade de pormo-nos frente a uma
paixdao e delimita-la como boa ou ma. Assim sendo, ndo podemos inferir a
paixdo como morada das virtudes, uma vez que virtudes sao
“modalidades de escolha” e sabe-se que nao escolhemos sentir. Na
mesma esteira ndo podemos atribuir as faculdades tal morada, pois
ninguém pode ser chamado bom ou mau, simplesmente por ter
naturalmente a capacidade de sentir paixdes. Logo, as virtudes sdo
disposicOes de carater. E uma escolha racional pelo ponto mediano entre
dois vicios - um em demasia e o outro em precariedade - é um principio
racional peculiar do homem dotado de sabedoria pratica. Elas sao
qualidades da alma humana que tendem a realizar-se em acoes
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excelentes. A razao entra nesta problematica como principio orientador,
ou base para conter as pulsdes da parte desiderativa da alma.

2.2. A justica geral e particular

Podemos considera-la a mais importante das virtudes, pela
dedicacao de Aristételes em apresenta-la em um livro exclusivo em seu
tratado ético. O autor apresenta esta virtude como o justo meio entre o
ganho e a perda. Existem dois tipos de justica e sobre eles nos
debrucaremos a partir de agora de modo a verificar qual é a importancia
da justica e dos atos justos na busca do homem por seu bem supremo,
isto &, a eudaimonia.

Como dissemos, a justica é apresentada por Aristoteles em duas
vias: uma geral, correspondente ao respeito a lei da polis; outra
particular, subdividida em trés instancias: distributiva de honras e bens,
corretiva e por fim, comutativa ou comercial. A justica geral refere-se a
condicao fornecida pela lei da polis de ser o homem bom ou mau. Tal
condicdo é dada pela lei que permite conhecer a boa ou a ma condicdo
circundante a uma acao, configurando-a boa, se estiver nos ditames da
lei; e ma, se estiver relacionada a anomia. Ser justo, em certa medida,
corresponde a respeitar a lei da polis e por injustica entende-se o
contrario. Assim, a justica ocorre pela efetivacdo da lei através de atos
orientados a partir da mesma, de modo a conservar e produzir a
sociedade politica, a felicidade, sendo esta o principio fundamental ao qual
o homem se orienta, bem como todos os pressupostos fundamentais
circundantes a configuracdo da polis. Se entendemos o respeito a lei, isto
€, as acoes orientadas e realizadas a partir dela, percebemos como ela é o
ponto maximo de legitimidade promulgado pelo legislador. Destarte, essa
forma de justica é considerada “completa”, ou “geral”, enquanto diz
respeito ao poder ser justo em relagdo a si mesmo e ao préximo, pois
alguns homens sdo capazes de agir bem no éambito privado e
viciosamente na esfera publica. Neste sentido ndo assumem a justica
como meio pelo qual deveriam agir. Por conseguinte a justica geral ou
completa, como o0 mesmo nome diz, nao se refere a uma parte da virtude,
mas é a sua inteireza. Aqui, encontramos o porqué da justica em
Aristoteles ser considerada, por vezes, a maior das virtudes, pois sua
abrangéncia leva em consideracao o homem, bem como o seu préoximo no
ambito publico, e se refere ao pleno sentido do que é entendido como
virtude. Aquele que a alcanca por meio da constancia de agoes justas é
capaz de exercer acgdes virtuosas tanto na vida publica, quanto em sua
vida privada. A rigor, considerada a maior das virtudes por se referir ao
outro, isto é, é o “bem de um outro” (EN, 1130a 5 ). Neste sentido o
melhor dos homens é aquele que exerce o bem a si e ao outro e, na
mesma medida, o pior dos homens realiza o contrario.
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Até aqui examinamos a justica de modo geral. Todavia, é preciso
analisa-la de modo particular como participacao no todo, isto &, em sua
totalidade enquanto virtude ética. Quando nos referimos ao injusto,
dizemos que a ele se referem o ilegitimo e o improbo. O primeiro se
relaciona a injustica em sua totalidade; o segundo como participacdao na
totalidade da injustica. Do mesmo modo ocorre com a justica, isto &,
existe atrelada a essa, o legitimo e o probo. A legitimidade estd para a
totalidade da virtude da justica, bem como a probidade a sua denotagao
particular.

O primeiro meio pelo qual a justica particular é efetivada se da na
distribuicdo de honras, de dinheiro ou de bens daqueles que tém parte na
constituicao. Esta mediania entre duas iniquidades ocorre pela equidade.
Se por um lado o injusto € o iniquo, de outro o justo é o equitativo. Neste
sentido o justo € um meio-termo, mediania. E um erro, pensarmos nessa
justa medida, isto &€, no meio termo como mera expressao de divisdo
exata, assim como se da em termos matematicos. Inferimos este erro
porque por igualdade se entende a necessidade de pelo menos duas
coisas, enquanto que o justo deve ser ao mesmo tempo intermediario ou
relativo (para certas pessoas) e igual. Intermediadrio, enquanto relaciona
algumas coisas, sendo elas maiores e menores; relativo, por levar em
conta quatro termos, isto &, dois homens para quem servira a justica e
dois objetos pelos quais se manifestara a distribuicao. Por fim, igual por
envolver duas coisas. A distribuicao equitativa deve ser percebida entre as
pessoas e entre os objetos envolvidos nessas relacdes. Se isso nao
ocorrer, surgirao dessas disparidades queixas e disputas. Para que nao
ocorra desse modo e insurjam os conflitos, as distribuigdes justas devem
ser realizadas tendo em vista o mérito.

Para Aristételes, o justo € um termo proporcional que leva em conta
quatro termos, existindo entre dois deles uma razao encontrada nos
outros dois, capaz de proporcionar uma relagao equitativa entre eles. Se,
pois, a linha E esta para linha F assim como a linha F estd para linha G;
percebemos que a linha F fora mencionada duas vezes e usada em duas
posicoes distintas e, mesmo havendo quatro termos, ela apresenta-se
como elemento comum e proporcional dos mesmos. Neste sentido ela
mantém uma relagdo com o todo, que neste caso vai da linha E a G, e
essa participacao resulta na distribuicao justa entre os mesmos. Deste
modo, inferimos com acerto que justo é o proporcional e injusto é aquilo
gue viola essa proporcao, dito de outro modo, quando um dos termos se
torna grande demais e o outro pequeno demais se efetiva a injustica, bem
como o homem que age injustamente logra de excesso e 0 que sofre a
injustica possui muito aquém do que é realmente bom.

A justica particular possui seu carater corretivo nas transagoes, sendo
essas voluntarias ou ndo. Neste caso, ha uma preocupagdo em manter
uma igualdade entre as partes envolvidas nas transacdes, de modo que
nenhuma delas seja lesada durante o processo. Nessa esteira entra a lei
como meio pelo qual se realiza essa igualdade. A lei demonstra, por seu
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delimitar, o que se efetiva como delito, atrela este a conduta injusta que
gera em sua objetivacdo a desigualdade. Havendo, pois, essa acao injusta
de uma das partes ali dispostas na transacao, cabe ao juiz restituir a
igualdade, por meio da pena orientada a essa a partir do ganho do
acusado. Aqui o juiz traz em si a efetivacao da mediania, uma vez que
estabelece uma igualdade a partir da perda e do ganho, entre 0 excesso
conquistado pelo injusto em detrimento do mal sofrido ao injusticado.

A esfera comutativa da justica particular tem por elemento
fundamental a proporgao, ou seja, aos objetos dispostos para o comércio
devem ser atribuidos o mesmo valor, para que nenhuma das partes seja
injusticada, e cabe, portanto, ao dinheiro atribuir esse valor proporcional
as coisas.

Todas as coisas que sao objetos de troca devem ser
comparaveis de um modo ou de outro. Foi para este
fim que se introduziu o dinheiro, o qual se torna, em
certo sentido, um meio-termo, visto que mede todas as
coisas e, por conseguinte, também o excesso e a falta -
quantos pares de sapatos sao iguais a uma casa ou
uma determinada quantidade de alimento (EN, V. 5,
1133 a 20-25).

E notdrio que o trabalho de um sapateiro ndo se assemelha ao do
arquiteto, mas para que haja intercambio, é preciso haver uma
proporcao entre esses bens e que eles se igualem de algum modo.
Assim, todos os bens devem receber seu valor por meio de uma mesma
coisa, uma unidade que procura manter todas as coisas no nivel do
trocavel de forma justa.

Em suma, a justica como virtude ética em sua totalidade, enquanto
meio pelo qual a vida do homem se realiza no ambito comum, onde as
acoes justas realizadas constantemente abrangem a ele mesmo e seus
concidadaos. Todas as esferas da justica particular participam do todo,
trazendo a vida do homem a justa-medida, atrelada a acdo virtuosa
orientada ao bem humano, a eudaimonia.

2.3. Justica enquanto meio termo

Todo o caminho que percorremos até aqui nos leva a uma
constatacdo: a acdo justa é intermedidria entre o agir injustamente e ser
vitima de uma injustica. Com efeito, a justica encontra-se no meio
desses dois polos, entre o excesso e a precariedade. E a justica de fato
um meio termo, entretanto nao como as outras virtudes, pois se refere a
uma quantia intermediaria e proporcional.
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O justo é aquele que distribui de forma que nenhuma das partes
sejam prejudicadas e isso ocorre por sua deliberacao. Ele escolhe agir de
modo que a distribuicdo seja para si mesmo e um outro, para entre dois
ou mais outros ndao se mire em beneficio préprio, mas se atém ao que é
igual, orientando-se pela proporcao. A injustica por outro lado nasce a
partir da distribuicdo destituida de proporcionalidade, isto &, o injusto
trara a si o excesso, atingindo alguém com a falta.

A justica deve ser entendida como virtude orientada a efetividade no
sentido mais amplo, isto &, a vida politica. Ela deve ser o meio pelo qual
0os homens agem vivendo na polis, assumindo a proporcionalidade em
suas acgOes, tornando-as éticas.

Segundo Aristételes, o homem é um ser natural no
meio dos outros, caminhando em direcao de sua
perfeicdo, passa pela familia, pela aldeia e chega a
comunidade politica, isto é, a pdlis, a mais perfeita
forma de agregacgao natural, sempre guiado pelo /ogos.
E na inclusdo social que o homem realiza sua causa
final, ou seja, ele atinge o seu fim (télos). Aristoteles
pontua na Politica que a felicidade ndo estd sé na
pratica das virtudes, mas também na participacao
politica mediante a pratica da justica. Nesse sentido,
afirma que individuo e sociedade se relacionam
dialeticamente.

A associacao de diversas aldeias da origem a pdlis. Ela
nasce da necessidade de viver bem, ela é a
comunidade perfeita, a Unica que permite ao homem
uma vida verdadeiramente boa segundo os principios
da moral e da justica. A pdlis é governada por homens
livres e iguais que sao dirigidos pelas leis, isto &, os
cidadaos (CHAGAS, 2011, p.12) .

Por conseguinte, essa virtude s6 alcanga sua realidade a partir da lei,
sendo esta a peneira constituida pelos homens dotados de principio
racional, para distinguir o justo do injusto. Aqui, fica-nos claro que ndo é
o homem o governante, mas o principio racional, uma vez que essa é a
lente diferenciadora do que é virtuoso e do que ndao o é, um homem
pode governar a partir de seus interesses, tornando-se um tirano. O juiz,
por outro lado, é aquele que preza a justica e a igualdade, quem
assegura a realizagcdo objetiva deste principio racional. Existem duas
esferas de justica; uma se da em sentido natural, hierarquicamente tal
como a relacao entre pai e filho; a outra se refere a submissao a lei. E
notdrio que a relacao entre os cidaddos da cidade esta sob o crivo da
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segunda esfera de justica, isto &, se relaciona com a lei, sendo esta a
justica politica e aquela justica doméstica.

As coisas justas por natureza sdao em toda parte da mesma forma,
por exemplo, o fogo que queima da mesma forma em qualquer lugar, a
justica politica ndo obstante, se refere a coisas que podem ser de outro
modo, por convengao. O que se torna justo por intermédio da convencgao
tem por pressuposto elementar a proporgao, a medida e esta medida
deve se orientar ao universal.

N3ao podemos dizer que alguém, somente por cometer um ato
injusto é vicioso naturalmente, isto por que, pode ter realizado tal acdo
de forma ignorante, ou por coacao, na medida alguém pode realizar um
ato justo acidentalmente, neste sentido, sé podemos considerar um ato
justo ou injusto a partir de seu carater voluntario, pela escolha e
deliberagao. Agir voluntariamente designa um conhecimento da pessoa
ou relacionado ao objeto existente na relagao, isto &, implica um querer
orientado pela racionalidade, o que podemos chamar de deliberacao, ou
seja, uma escolha racional. A injustica, por conseguinte, ocorre pela
escolha de um vicio do excesso ou falta, tornada efetiva através da acao
também de forma voluntaria.

Conclusao

Escolhemos um caminho minucioso para demonstrar o que se
entende por justica nos limites da obra ética aristotélica. Concentramos-
nos em ressaltar a multiplicidade de bens que leva a procura do maior e
mais perfeito. Ademais, foi necessario trazer a luz qual é esse bem,
maior e querido por ele mesmo, e encontramos a felicidade como o telos
humano. Nesta esteira encontramos a virtude como meio pelo qual a
felicidade enquanto bem préprio do homem se efetiva.

E sabido gue a virtude para Aristoteles se realiza pela participacao da
parte desiderativa da alma na parte racional. Logo € o meio termo entre
0s excessos orientados por principio racional. Destarte, encontramos a
justica, meio termo entre a precariedade e o excesso, que se configura
através da proporcao em casos particulares e de forma absoluta pelo
respeito a lei.

Enfim constatamos que a justica é a virtude ética em sua inteireza,
enquanto meio pelo qual a vida do homem se realiza no ambito comum.
E neste ambito que os atos justos realizados habitualmente abrangem o
proprio agente e seus concidadaos. Todas as esferas da justica particular
participam do todo, trazendo a vida do homem a justa-medida, atrelada
a acdo virtuosa orientada a felicidade humana.

Pensar-Revista Eletrénica da FAJE v.7 n.2 (2016) 240



Referéncias

ARISTOTELES. Etica a Nicémaco. In: PESSANHA, José Américo Motta
(org.), Aristételes. Trad. de Leonel Vallandro e Gerd Bornheim. Sdo
Paulo: Abril Cultural, 1979.

AUBENQUE, Pierre. A prudéncia em Aristoteles. Sao Paulo: Discurso,
2003.

CHAGAS, Francisco Aluzié Barbosa de. A justica na Politica de Aristételes.
Dissertacao de Mestrado. Belo Horizonte: FAJE, 2011.

LIMA VAZ, Henrique Claudio de. Escritos de Filosofia IV: Introducdo a
Etica Filosoéfica 1. 4.ed. Sdo Paulo: Loyola, 2008.

PLATAO. A RepUblica. Sdo Paulo: Nova Cultural, 200.p. 225-256.

Pensar-Revista Eletrénica da FAJE v.7 n.2 (2016) 241



