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Resumo

O objetivo da presente pesquisa é relacionar o corpo-encarnado ao corpo-
eucaristico, como interfaces do reconhecimento intersubjetivo. O corpo
possui uma série de significados. E dimens&o relacional com o mundo. E o
lugar da experiéncia da gestacao da vida, do abraco, do afeto, do amor,
da fé. O corpo é polissemia de significados e expressdes da existéncia. Por
meio do corpo, estabelecemos relagcbes com a alteridade. Vive-se na
contemporaneidade, a banalizacdo do corpo. O corpo é violentado,
reduzido a mercadoria, comercializado, reverenciado, excluido, cultuado.
Na encarnacao, a Palavra do Criador torna-se corpo-encarnado,
assumindo as condicdes historicas, politicas, sociais, culturais e religiosas.
A encarnagao do Verbo eleva a natureza humana, e o mistério pascal de
Cristo, como doacao total de si, abre uma nova perspectiva para o corpo
humano - a ressurreicao. Deus assume a dimensao do corpo, elevando
com isso a dignidade da natureza humana. Em Jesus, encontramos a
valorizagcao do corpo e a protecao do corpo, contra todas as formas de
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opressdo. O corpo é templo do Espirito Santo. E comunicagao, epifania da
revelacao divina. Espaco sagrado de comunhao com o Criador. O corpo é
sexo, sexualidade, interacdao, danca. Jesus se torna no corpo-eucaristico.
Oferece-se a si mesmo a humanidade nas espécies do pao e do vinho.
Seu corpo € lugar da soteriologia, do servigo, da entrega incondicional. O
corpo é dignificado na eucaristia como o grande louvor ao Pai. E
dignificado na ressurreicdo como a nova criacao do Criador. Do corpo-
encarnado ao corpo-eucaristico encontramos a experiéncia do
reconhecimento intersubjetivo.

Palavras-chaves: Corpo; Encarnacao; Eucaristia; Intersubjetividade.

Abstract

The aim of this research is to relate the body-incarnate the body-
Eucharist, as the intersubjective recognition interfaces. The body has a
number of meanings. It is relational dimension with the world. It is the
place of the experience of pregnancy of life, embrace, affection, of love, of
faith. The body is several meanings and expressions of existence. In his
body, we established relationships with otherness. He lives in the
contemporary world, the trivialization of the body. The body is raped,
reduced to merchandise, sold, revered, deleted, worshiped. In the
Incarnation, the Word of the Creator becomes body-incarnate, assuming
the historical, political, social, cultural and religious conditions. The
Incarnation of the Word elevates human nature, and the paschal mystery
of Christ, as a total gift of self, opens a new perspective to the human
body - the resurrection. God takes the size of the body, bringing with it
the dignity of human nature. In Jesus, we find the value of the body and
the body's protection against all forms of oppression. The body is the
temple of the Holy Spirit. It is communication, epiphany of divine
revelation. Sacred space of communion with the Creator. The body is sex,
sexuality, interaction, dance. Jesus becomes the body-Eucharistic. It
offers himself to humanity in the species of bread and wine. Your body is
place of soteriology, the service, the unconditional surrender. The body is
dignified in the Eucharist as the great praise to the Father. It is dignified in
the resurrection as the new creation of the Creator. Body-incarnate the
body-Eucharistic find the experience of intersubjective recognition.

Keywords: Body; Incarnation; Eucharist; Intersubjectivity.
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Introducao

O objetivo da presente pesquisa é relacionar o corpo-encarnado ao
corpo-eucaristico, como interfaces do reconhecimento intersubjetivo. Na
encarnacao, a Palavra do Criador torna-se corpo-encarnado, assumindo as
condicOes histodricas, politicas, sociais, culturais e religiosas. O corpo da
humanidade foi assumido no corpo de Jesus. O Cristianismo desde suas
origens histoéricas coloca a corporeidade humana como eixo central da
salvagao. A encarnacao do Verbo eleva a natureza humana, e o mistério
pascal de Cristo, como doagao total de si, abre uma nova perspectiva para
0 corpo humano - a ressurreigao. O corpo, nessa perspectiva, ocupa lugar
central na teologia e na espiritualidade crista, pois a partir da encarnagao
do Verbo, Deus assume um corpo, elevando com isso a dignidade da
natureza humana. Por meio do corpo, estabelecemos relagdbes com a
alteridade.

Em Jesus, encontramos a valorizagao do corpo e a protecao do
corpo, contra todas as formas de opressdo. O corpo é dimensdo relacional
com o mundo. E o lugar da experiéncia da gestacdo da vida, do abrago, do
afeto, do amor, da fé. O corpo é templo do Espirito Santo. E comunicacdo,
epifania da revelagao divina. Espago sagrado de comunhao com o Criador.
O corpo é sexo, sexualidade, interacao, danca. Jesus se torna no corpo-
eucaristico. Oferece-se a si mesmo a humanidade nas espécies do pao e
do vinho. Seu corpo é lugar da soteriologia, do servico, da entrega
incondicional. O corpo € dignificado na eucaristia como o grande louvor ao
Pai. E dignificado na ressurreicao como a nova criagao do Criador. Do
corpo-encarnado ao corpo-eucaristico encontramos a experiéncia do
reconhecimento intersubjetivo. Por meio do corpo-encarnado, Jesus se
reconhece na humanidade e, por sua vez, a humanidade se reconhece em
Deus por meio da mediagao de Jesus.

O corpo-eucaristico € o lugar do reconhecimento, da memodria, da
comunhdo, do perdao dos pecados e da libertacao de todas as formas de
violéncia contra a vida. Vive-se na contemporaneidade, a banalizacdao do
corpo. O corpo é violentado, reduzido a mercadoria, comercializado,
reverenciado, excluido, cultuado. O corpo é polissemia de significados e
expressdes da existéncia. A metodologia para a realizagao da pesquisa foi
a bibliografica, utilizando-se de autores que refletem a dimensao do corpo
e suas interfaces. Consideramos que o corpo foi dignificado em Jesus. Seu
corpo-eucaristico dado a humanidade como alimento provoca em nds o
reconhecimento do outro, a sua histdria, sua vida, sua identidade.
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A tessitura do corpo

O corpo é objeto de estudos de diversos saberes nos ultimos séculos
da histéria da humanidade. As diversas areas do conhecimento procuram
estuda-lo sob muitos aspectos (bioldgico, cultural, filoséfico, histérico,
artistico, antropoldgico, teoldgico). Ultimamente, todo o corpo humano foi
mapeado por meio das pesquisas em torno do genoma humano. O estudo
do corpo ja foi fragmentado. Na atualidade, encontramos abordagens que
procuram por meio do dialogo interdisciplinar, realizar uma abordagem
holistica do corpo. Afirmamos que o corpo € multidimensional, ou se€ja,
possui diversas dimensdes que compde a sua objetividade no mundo. O
antropodlogo e tedlogo Juvenal Arduini diz:

O corpo emana significado por todos os poros. Fala pela voz, pelo
siléncio, pela face, pelo olhar, pela idade, pelo andar, pela
imobilidade, pelas evolucgbes fisicas, pelo salto, pela danca, pela
debilidade, pelas contracbes, pelo sussurro, pelo grito, pela
lagrima, pela colera, pela fome, pelo protesto, pela fuga, pela
agressdo, pelo aceno, pelo rasto, pela bravura, pelo medo, pelas
maos calejadas, pelo sangue derramado, pelos pulsos algemados,
pelos bragos alevantados (ARDUINI, 1989, p. 18).

O corpo é expressividade de significados da condicdo humana. Mas o
que é de fato o corpo? Entendemos que o corpo é organismo vivo, causa
de seu carater humano, presenca, expressao, acdo primeira, palavra,
simbolo, interioridade que se abre ao mundo, a alteridade e ao infinito. O
corpo é expressao pessoal no mundo. O ser corporeo € abertura
constitutiva para o outro, é capacidade de coexistir por intercambios
pessoais, na busca continua de compreender o diferente e,
consequentemente, de autocompreensdo (CORREIA, 2010, p. 55). O
corpo é todo o meu ser. “E nele que se manifestam a consciéncia, o
pensamento, a intencao profunda, a liberdade, o projeto de vida, a
necessidade e aspiracao, o acolhimento e a recusa, a dor e o jubilo, o
amor e a crueldade, a suplica e a prepoténcia. O corpo é palavra
somatica” (ARDUINI, 1989, p.19).

Na pratica, o ser humano ndo tem corpo, mas é corpo. O corpo nao
se reduz a uma propriedade da pessoa. Possui a totalidade humana. E
pelo corpo que o humano se expressa, se faz presente e se comunica aos
outros seres humanos. E pelo corpo que o ser humano intervém no
mundo das coisas, transformando-o e criando cultura. E o fazemos com as
caracteristicas proprias de nossa individualidade: fisionomia, estatura,
historia pessoal, talentos, limites, fraquezas, enfim, com os elementos que
formam a nossa personalidade. O corpo €&, portanto, nossa mensagem
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mais visivel para nossos semelhantes, a nossa presenca real na teia das
relacdes humanas (CORREIA, 2010, p. 55). Por isso, a linguagem corporal
é encontro de existéncias que nao se reduz aos encontros fisicos,
corporais, mas é a circulacdo de sentidos. O corpo apresenta o ser total de
uma pessoa a outra. E também o corpo do outro traz ao primeiro a sua
existéncia toda.

O encontro de corpos perfaz a mutua insercao significativa de
vidas. Ha encontro de corpos em que perpassa o acolhimento
reciproco. E ha encontro de corpos em forma de recusa que afasta
as existéncias e cava o hiato interpessoal. E gue o corpo nao é
mascara postica, que se veste e desveste, mas é a encarnagao do
existir humano nas suas diferentes qualificacGes. E no didlogo das
corporalidades constitui-se o ser-no-mundo. Quando as
corporalidades existenciais travam relacionamento, forma-se o
universo “mundano”. O didlogo corporal mediatiza o intercambio
mais amplo com o universo césmico e histérico. E através das
corporalidades humanas inter-relacionadas, que o mundo adquire
sentido e espraia-se em forma de linguagem (ARDUINI, 1989, p.
19).

A corporalidade é lugar do encontro, do reconhecimento reciproco,
da mutua insercao significativa de vidas. E no espaco mundo que se da o
didlogo das corporalidades. Somos ser- no-mundo com o outro e os
outros. No mundo se da o reconhecimento significativo dos corpos ou as
vezes a recusa brutal e opressiva a alteridade, destruindo as relagdes de
afeto, de direito e de solidariedade. No encontro intersubjetivo das
corporalidades se edifica a constelacao de significados por meio da
linguagem que reveste a existéncia e o mundo de sentidos.

Segundo Henrique Claudio de Lima Vaz, o ser humano possui trés
estruturas fundamentais: corpo, psiquismo e espirito. Ressaltaremos a
dimensdo da corporalidade, a categoria de corpo préoprio. O homem esta
presente no mundo por meio do seu corpo, isto é, por sua corporalidade
como dimensao constitutiva e expressiva do seu ser. A categoria do corpo
em Lima Vaz ndo se refere apenas ao sentido fisico-bioldgico, mas,
especificamente, a dimensao filoséfica de expressividade do ser humano
(VAZ, 2004, p.157). Por isso, faz uso da terminologia “corpo proprio”,
adotada pela filosofia contemporanea. Afirma que “a autocompreensdo do
homem encontra seu nucleo germinal na compreensao de sua condicdo
corporal” (VAZ, 2004, p.158).

Na perspectiva de Lima Vaz, o corpo é entendido como corpo proprio
ou totalidade intencional. A partir desse aspecto, “o corpo pode ser
assumido na auto-expressao do sujeito, e podemos falar de um Eu
corporal” (VAZ, 2004, p.158). Por meio do corpo, o homem estd presente
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no mundo em suas dimensdes natural e intencional. A primeira é a
presenca natural ou simples estar-ai. A segunda é presenca no sentido
proprio ou ser-ai (VAZ, 2004, p.159). O corpo proprio é o lugar
fundamental do espacgo propriamente humano, e o evento fundamental do
tempo propriamente humano.

Por meio do corpo proprio, o homem organiza o seu estar-no-mundo
e podemos distinguir quatro niveis: (1) fisico-biolédgico no tempo e no
espaco marcado pela sexualidade humana; (2) psiquico na ordem da
afetividade, por meio do sentimento, da emogao e da imagem; (3) social-
dominio da expressividade e comunicagao (sinal, gesto, linguagem); (4)
cultural - aspecto regular do corpo - ginastica, jogo, refeicdo, etiqueta
social, moda (VAZ, 2004, p.160).

Lima Vaz apresenta que a compreensdao humana do corpo se da no
nivel da compreensao filoséfica. Na perspectiva historica, o problema do
corpo constitui-se num dos fios condutores de orientacdo da histéria das
concepgdes do homem, se apresentando como um dos primeiros enigmas
do homem em busca do conhecimento de si mesmo, tendo como
caracteristica comum o esquema dual alma-corpo nas seguintes
concepgoes (VAZ, 2004, p.163): versao religiosa (dualismo &rfico-
pitagdrico e dualismo gndstico-maniqueista); versao filosdfica (dualismo
platbnico e dualismo cartesiano); versao biblico-crista (moralista e
soterioldgica) e a versdo cientifica moderna (esquemas reducionistas).

Segundo Lima Vaz, “a categoria da corporalidade define-se como
termo do movimento dialético no qual o corpo é suprassumido pelo sujeito
no movimento dialético de constituicdo da esséncia do sujeito ou da
resposta a questdo sobre o seu ser” (VAZ, 2004, p.164). Por fim,
podemos a partir da compreensao filoséfica do corpo, apresentar duas
proposicoes: (1) “o corpo é o proprio sujeito (Eu), estruturando-se em
formas expressivas que traduzem os diversos aspectos de sua presenca
exteriorizada (ou espaco-temporal) no mundo” (VAZ, 2004, p.165); (2) “o
corpo é o sujeito dando a essa formas expressivas a natureza do sinal na
relacao intersubjetiva com o Outro, e a natureza de suporte das
significagbes na relagao objetiva com o mundo” (VAZ, 2004, p.165). O
corpo é parte constitutiva da esséncia do ser humano. E afirmagao do seu
ser no mundo e de suas diversas relagoes.

O corpo é condicao histdrica e é produzido culturalmente. Por isso,
“mais do que um dado natural cuja materialidade nos presentifica no
mundo, o corpo é uma construgcao sobre a qual sao conferidas diferentes
marcas em diferentes tempos, espacgos, conjunturas econémicas, grupos
sociais, étnicos, etc.” (GOELLNER, 2003, p. 28). O corpo nao é algo dado
a priori nem mesmo € universal: o corpo é provisério, mutavel e mutante,
suscetivel a inUmeras intervengdes consoante o desenvolvimento cientifico
e tecnoldgico de cada cultura bem como suas leis, seus cddigos morais, as
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representagcdes que cria sobre os corpos, os discursos que sobre ele
produz e reproduz.

O corpo nao é apenas o corpo, mas também a roupa e 0s seus
acessoérios que o adornam, as intervengdes que nele se operam, a imagem
gue dele se produz, as maquinas que nele se acoplam, os sentidos que
nele se incorporam, os siléncios que por ele falam, os vestigios que nele
se exibem, a educacdo de seus gestos (GOELLNER, 2003, p. 29). Ndo sao
as semelhancas bioldgicas que definem o corpo, mas os significados
culturais e sociais que a ele se atribuem. Falar do corpo é falar de nossa
identidade dada a centralidade que este adquiriu na cultura
contemporanea cujos desdobramentos podem ser exemplicados, no
crescimento do mercado de produtos e servicos relacionados ao corpo, a
sua construgdo, aos seus cuidados, a sua libertacdo e também o seu
controle. Ressaltando que a industria da beleza e da saude faz do corpo o
seu maior consumidor.

Disciplina-se o corpo para que se consiga reconhecimento social e
aprovacdo, estando o prazer associado ao esforco, o sucesso a
determinacao e a intensidade do esforco sera proporcional a angustia
provocada pelo olhar do outro. Nada é gratuito, tudo é obtido num
sistema de regulacao de trocas. O corpo é subjugado ao olhar do outro
para o reconhecimento. Torna-se meio de produgao no sistema capitalista
e ao mesmo tempo, busca a sua independéncia o seu autodominio.

No capitalismo de produgao, o corpo entrava no mercado como forga
de trabalho, como forca a ser domada e preservada, ja na atualidade do
capitalismo da superproducdo, onde o problema é consumir o que se
produz em excesso comparativamente as necessidades, o corpo entra no
mercado como capacidade de consumir e ser consumido. Enquanto que no
inicio do capitalismo havia uma relacdao entre a disciplina, o ascetismo, o
corpo e a producdo, no capitalismo tardio (séc. XX) existe uma énfase
completamente diferente e corrosiva no hedonismo, no desejo e no
divertimento. O corpo ¢é construido, decorado e se expressa
individualmente, é projeto pessoal, flexivel e adaptavel aos desejos do
individuo (COSTA et al. 2011, p. 29).

O corpo vive processo de fragmentagao. “O fisico decompode-se em
musculos, glateos, coxas, seios, boca, olhos, cabelos, érgaos genitais, etc.
A publicidade ou os avangos da medicina, parecem transformar cada um
destes pedacos num potencial alvo de consumo e de tratamento” (COSTA
et al. 2011, p. 30). Busca-se a autonomia na estética, no social e na
politica. Como exemplo, encontra-se o aumento dos corpos tatuados, dos
cabelos pintados das mais diversas cores, os piercings ou o vestuario, que
vai desde a moda mais classica, a moda hippie dos anos 70, punk, funk,
rapper, surfista, entre outros.
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Assistirmos a um corpo construido numa espécie de simulagao, uma
aparéncia sem realidade. De fato, a roupa, os aderegos, a maquiagem,
associados a técnicas como a cirurgia plastica, a lipoaspiracdo, os
tratamentos de beleza, mesmo fazendo parte de um processo de
producdo, voltam-se para o imaginario, ajudam homens e mulheres a
mascararem o proprio corpo, escondendo detalhes e ressaltando outros. O
conceito de beleza corporal se assenta na criagdao e na inovagao (COSTA
et al. 2011, p. 30). O corpo ¢é transformado e torna-se produto
manipuldvel visando satisfazer os desejos individuais ou cobrancas do
meio social pelo corpo ideal. O corpo esta em plena metamorfose. O
objetivo ndao é aceitar o corpo, mas corrigi-lo e reconstrui-lo. O sujeito
procura no seu corpo uma verdade sobre si mesmo, que a sociedade nao
Ihe consegue proporcionar. O contexto social e histérico instavel e em
constante mudancga, associado ao enfraquecimento dos principais meios
de construcdao da identidade, como a familia, a religiao, a politica, o
trabalho, parece levar os individuos a apropriarem-se cada vez mais do
corpo como meio de expressao do eu (COSTA et al. 2011, p. 31). Busca-
se no proprio corpo a construgao da subjetividade.

Ressaltamos que vivemos numa cultura centrada na valorizacao da
imagem do corpo. A publicidade é o meio que dissemina a imagem do
corpo e sua normalizacao a partir de determinado modelo de corpo.
Oferece um conjunto de praticas necessarias a sua manutencdo. O corpo
torna-se um objeto virtual, saturado de esteredtipos, inacabado e
transforma-se num objeto de autoplastia. Estamos hoje mergulhados no
mundo virtual. Nossos corpos se interagem virtualmente, nos tornamos
parte do corpo-maquina.

Nessa perspectiva, estamos utilizando muito pouco nosso corpo,
nossa mobilidade, nossa resisténcia. O corpo torna-se avatar no mundo
virtual. Criamos nossa identidade, manipulamos a realidade. O corpo
executa o que a maquina orienta. O corpo é subordinado a maquina, ao
virtual. Sabemos de todos os beneficios que o mundo virtual proporciona
ao ser humano: comunicacao, informacao, lazer, interagao, trabalho,
educacao, producao coletiva do conhecimento, etc. Em contrapartida, o
corpo deixa de ser o lugar fisico do encontro, da afetividade, do abraco,
do reconhecimento pessoal. O corpo fragmenta-se na virtualidade e
perde-se em sua totalidade presencial na entrega a alteridade por meio
dos relacionamentos e da convivéncia.

No contexto das redes virtuais, Antonio Spadaro reflete a
ciberteologia, ou seja, é necessario pensar o cristianismo nos tempos da
rede:

A tecnologia ndo é somente, como pensam 0s mais céticos, uma
forma de viver a ilusdo do dominio sobre as forgas da natureza em
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vista de uma vida feliz. Seria reducionista considera-la sé
resultado de uma vontade de poder e dominio. E, no entanto, um
fato profundamente humano, ligado a autonomia e a liberdade do
homem. Na técnica se exprime e se confirma o poder do espirito
sobre a matéria (SPADARO, 2012, p. 25).

A tecnologia, o mundo virtual nao seria algo negativo para o
homem. Representa a autonomia e a liberdade da corporalidade humana
no dominio da técnica em seu favor. O dominio da matéria por meio da
inteligéncia humana. A tecnologia é forca de organizagdao da matéria por
um projeto humano consciente. O corpo cruza com a tecnologia e no
ciberespaco espelha o desejo de infinito de divino (SPADARO, 2012, p.
30). Analisamos que o grande desafio diante da tecnologia é perda da
consciéncia da corporalidade. Cair no esquecimento de sua condigao
humana, tornar-se objeto, coisificar o corpo.

Segundo o socidlogo e antropdlogo francés David Le Breton, o
ciberespaco é o lugar de desaparecimento do corpo. Nesse espaco
imaterial, os individuos espacialmente distanciados entram em contato. A
Unica forma de toque é a das pontas dos dedos no teclado, e a Unica
imagem é aquela vista por meio da tela do computador. A virtualidade
entdo seria por exceléncia um espago onde o corpo (fisioldgico) fica
pendente, provisoriamente esquecido enquanto matéria. E o territério das
imagens e dos signos, onde coexistem em virtualidade iniUmeros corpos
em potencial (BRETON, 2003). Em sua visao, “o espacgo cibernético é uma
ferramenta de multiplicacdo de si, uma protese da existéncia quando nao
s6 o proprio corpo que se transforma em prétese de um computador
onipotente” (BRETON, 2003, p.146).

Ressaltando o tema da sexualidade no ciberespaco, David Le Breton
refere-se ao conceito “cibersexualidade”, ou seja, pode-se pensar em um
erotismo “fora do corpo”, que encontra sentido ndao no encontro entre
corpos, mas em uma interagdo de imagens, criando personagens,
situacdes e mesmo acdes a partir de palavras. O corpo fisico é entdo
desnecessario, e mesmo indesejavel, em um mundo onde se pode
potencialmente vestir qualgquer mascara, tornar-se qualquer personagem,
ter qualquer forma, cor, toque e cheiro imaginavel e imaginado (BRETON,
2003). O sexo tornar-se cibernético seduzido pela possibilidade de se
erradicar do corpo a imperfeicdo, a temporalidade e a finitude. O Unico
risco do sexo cibernético é o de um curto-circuito no dispositivo ou de um
fio desencapado nos vibradores (BRETON, 2003, p. 177). A sexualidade
passa a ser pensada como um Eros eletronico em que o corpo do outro se
formata ou se configura a partir de um software.

Segundo David Le Breton, o corpo € uma construcao simbdlica e nao
uma realidade em si. E uma construcao social e cultural. Vive-se uma
concepgao paradoxal do corpo entre o individuo e o mundo. Em outras
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palavras, instala-se uma bipolaridade: uma visao do corpo mais como um
ter do que um ser, em que o homem ndo so se distancia do corpo, mas
também o deprecia, e outra que faz do corpo a identidade do homem,
produzindo no individuo um sentimento novo de ser ele mesmo, antes de
ser membro de uma comunidade (BRETON, 2011).

Portanto, € por meio do corpo que expressamos o efeito e
significados que as relagbes tiveram ou tém em cada de nds. A nossa
existéncia corporal esta imbuida num contexto, relacional e cultural,
sendo este o canal pelo qual as nossas relacdes sdao construidas e
vivenciadas. Como uma realidade cerrada e intima e sublinhar, por seu
lado, a sua condicao aberta e dinamica em funcao da sua mediacdo social.

Perspectiva biblico-teoldgica do corpo

Apds discorrer sobre o corpo em suas perspectivas antropoldgica,
filoséfica e socioldgica, passamos a analisar a visao biblico-teoldgica do
corpo. O corpo possui uma origem sagrada. Dele discorre a experiéncia da
criacdo e de sua relagdo com o Criador. A biblia fala do mistério que
circunscreve o corpo humano. Na concepcao biblica mais antiga, o “corpo”
€ a unidade constitutiva do ser humano, é a expressao na qual o humano
se manifesta. O corpo, como estrutura que constitui fundamentalmente o
ser humano, é obra-prima da criacao divina. No primeiro Testamento da
Biblia, o conceito que mais se aproxima do “corpo” enquanto estrutura
constitucional fundamental do ser humano vivo, é adam.

No Livro do Génesis 2,7 diz que Deus “formou o ser humano [no
sentido de corpo] com o pdé do solo, soprou-lhe nas narinas o sopro da
vida, e ele [corpo] tornou-se um ser vivente”. Nessa perspectiva, o
homem (em hebraico: adam), é uma unidade, corpo, modelado pelo
proprio Deus por meio do pd do solo, argila, barro (em hebraico:
adamah), e animado pelo sopro da vida que vem diretamente de Deus. O
ser “humano”, adam, é matéria, vem do solo, adamah. Este nome coletivo
tornar-se-a o nome proprio do primeiro ser “*humano”, Adao (cf. Gn 4,25;
5,1.3). Deus modelou o ser “humano” - adam. A figura de barro nao era o
ser humano (CORREIA, 2010, p. 62).

O Criador soprou nele o “halito de vida” (em hebraico: neshamah).
Respirar é sinal de vida, o ar que entra e sai pelas narinas é tao
importante e indispensavel que podia ser identificado com a propria vida
ou com a alma, o “espirito” do ser homem. No fim da vida, o ser
“humano” exala o “espirito”. A palavra hebraica neshamah (halito) é
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sinbnima do hebraico ruah (em grego: pneuma - sopro, espirito). O po
volta a terra (éretz), de onde saiu (cf. Gn 3,19), e o espirito (ruah)
retorna para Deus, que o concedeu (cf. Ecl 12,7). O halito divino ndo é
ainda a alma imortal e independente do corpo; é a vida que Deus concede
e que ele retira quando quer (cf. SI 104,29-30). O elemento constitutivo
principal do ser humano é, portanto, o corpo animado por Deus
(CORREIA, 2010, p. 63).

No Antigo Testamento, o corpo é mortal e pecador (MACKENZIE,
2011, p.390). A cultura hebraica vé o corpo como unidade que faz da
morte experiéncia limite: o ser “*humano” é corpo formado da terra, e a
terra tornard quando Deus retirar seu sopro vital (cf. Gn 2,7; 3,19; S|
90,3; 104,29; 146,4; 16 34,15; Ecl 12,7). A ideia de poder salvar-se da
morte ndo se exprimia sendao na fé no poder salvifico de Deus (do povo:
Ez 37, de cada um: S| 49; 73). Somente apds o exilio, com base em uma
completa transformacdo da concepcgao teoldgica israelita foi prometida a
supressao da morte, por meio da ressurreicao dos mortos, para aqueles
que foram fiéis em vida, ou uma segunda morte para os infiéis em vida
(cf. Dn 12,2-3).

Segundo John L. MacKenzie, a ideia que prevalece no Antigo
Testamento é a de que a morte constitui um fim. No fundo, “a concepcao
da morte é determinada pela concepgdo da vida: assim, a concepcdo
hebraica da pessoa humana mais como corpo animado do que como
espirito encarnado faz com que o fim da animagao apareca como cessagao
de toda atividade vital” (MACKENZIE, 2011, p.578-579). A morte é aceita
como um fim natural do homem (cf. 2Sm 14,14). O morto nao participa
do culto divino (cf. Sl 6,6; 30,10; 88,11; 115,17; Is 38,11.18). Jesus no
Novo Testamento apresentara que Deus ndo € um Deus dos mortos, mas
sim dos vivos (cf. Mt 22,32; MC 12,17; Lc 20,38). A vida vencera a morte.
O corpo sera glorificado.

No Novo Testamento, a palavra para corpo é soma. O conceito
adquire o mesmo sentido do termo hebraico adam. Significa nao apenas
uma condicdo externa do homem, mas realidade profunda do Unico ser
humano (CORREIA, 2010, p. 66). Nos Evangelhos, o corpo é iluminado
pelo olho que significa intengao (cf. Mt 6,22; Lc 11,34); se o olho possui a
luz, ele a transmite para todo corpo. O corpo € muito mais importante do
qgue o alimento (cf. Mt 6,25; Lc 12,22s). O corpo é posto em paralelo com
a vida. E distinto da “alma”. Nos textos biblicos (cf. Mt 10,28; Lc 12,4), a
morte do corpo deve ser menos temida do que a destruicao da alma e do
corpo devida ao castigo de Deus. A vida do corpo nao representa a
totalidade da vida humana, pois o homem sobrevive na ressurreicao do
corpo. Mas se o homem perde sua alma pelo pecado, entao perdem-se a
esperanca e o principio da ressurreicao.

Nos escritos do Apdstolo Paulo, em comparagao com outros escritos
do Novo Testamento, o corpo se torna um conceito psicolégico e
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teologicamente importante. A primeira referéncia ao corpo é o de ser
humano existente concretamente. Em alguns contextos, o corpo aparece
como sinénimo do proprio “eu” (cf. Rm 6,12s; 8,10; 1Cor 6,18s), mas,
usados para indicar o “eu”, os termos “corpo” e “alma” tém uma
acentuacao diferente. O corpo representa mais a totalidade do que o “eu”
consciente; o elemento corporal da vida humana nunca desaparece do
horizonte. A morte do corpo é consequéncia do pecado do pecado (cf. Rm
8,10), mas o espirito sobrevive a essa morte por meio da justica. O corpo
€ objeto de transformacdao e ndao de morte. O corpo do pecado foi
destruido com o velho homem na crucificacdo de Jesus e ressurgido por
Deus por meio de seu Espirito com a ressurreicao de seu Filho.

No pensamento paulino, a adocdo filial € a redencao do corpo (cf.
Rom 8,23). Nessa perspectiva, o corpo deve ser apresentado a Deus como
sacrificio vivo e agradavel (cf. Rm, 12,1). O corpo pertence ao Senhor,
como o Senhor pertence ao corpo (cf. 1Cor 6,13). Encontramos nessa
afirmacao de Paulo, a uniao do corpo com o Senhor. E a identidade do
corpo com o corpo de Cristo. Quem sofre por Cristo leva em seu proéprio
corpo as marcas de Jesus (cf. Gl 6,17). O corpo sera transformado de sua
finitude a condicdao gloriosa de corpo ressuscitado de Cristo (cf. FI 3,21).
Nesse sentido, “o corpo do cristdo, que participa da experiéncia da morte
e ressurreicdo de Cristo, deve participar também da plenitude de sua
gloria” (MACKENZIE, 2011, p.175). Paulo analisa a questao da
ressurreicao do corpo em 1Cor 15,35-44. O corpo torna-se incorruptivel
segundo a imagem do homem celeste, recebendo a gldéria e torna-se
espiritual.

Segundo Paulo, a Eucaristia constitui um principio fundamental da
unido do cristdo com o corpo de Cristo. Ao comer o pdo eucaristico, o
cristdo participa do corpo de Cristo: os cristaos tornam-se inclusive um sé
corpo, que é o corpo de Cristo, pois ha apenas um sd pdo e um sé corpo
(cf. 1Cor 10,16s). Aquele que participa de forma indigna do sacramento
profana o corpo do Senhor (cf. 1Cor 11,27) e aquele que come sem
reconhecer o corpo de Cristo come e bebe a prdpria condenagao (cf. 1Cor
11,29). Foi em um s6 corpo - 0 seu proprio corpo - que Cristo reconciliou
os cristaos com o Pai em sua morte (cf. Ef 2,16s; Cl 1,22). Nessa
perspectiva, Cristo tornou a igreja um sd corpo - o seu préprio corpo — no
qual habita um soé espirito (cf. Ef 4,4). Os cristdaos sao chamados em um
s6 corpo (cf. Cl 3,15).

Do corpo-encarnado ao corpo-eucaristico - espaco do
reconhecimento intersubjetivo

Pensar-Revista Eletrénica da FAJE v.6 n.2 (2015) 172



Deus irrompeu a histéoria humana. O Filho (Logos, Verbo, Palavra)
eterno de Deus encarnou-se na histéria humana (IAMMARRONE, 2003,
p.232). O Verbo Divino torna-se corpo-encarnado (cf. Jo 1,14). O verbo
de Deus se fez carne (homem na forma de vida marcada pela caducidade,
pela fraqueza e pela morte). Jesus o Verbo da vida manifestou-se na
histéria humana (cf. 1Jo 1,1-4). Jesus é o Filho de Deus vindo na carne
(cf. 1Jo 4,2ss; 2Jo 7) e assumiu a nossa condicao humana, menos o corpo
do pecado. O corpo-encarnado de Cristo é a presenca amorosa de Deus a
humanidade. “Expressa-se no encontro inter-céntrico que € a unificacao
dos homens e das sociedades pelo nucleo das consciéncias” (ARDUINI,
1987, p.247). E a comunicacdo essencial da presenca de Deus a
humanidade. E expressividade da dimensao divina na carne humana.

Buscando inspiracao no pensamento de Lima Vaz, o corpo-
encarnado € corpo proprio como lugar fundamental do espaco
propriamente humano, e o evento fundamental do tempo propriamente
humano. O corpo-encarnado é a comunicacdo essencial da presenca de
Deus & humanidade. E a presenca pessoal e tangivel de Deus que se
irradia pelo universo inteiro. Por isso, o corpo-encarnado de Cristo
estrutura-se em formas expressivas (amor, perdao, acolhida, encontro,
esperancga, salvagao, etc.) que traduzem os diversos aspectos de sua
presenca exteriorizada (ou espaco-temporal) no mundo. E Deus com as
pessoas, porque convive realmente com elas. Nesse sentido, o corpo-
encarnado é Cristo que se manifesta essa por meio dessas formas
expressivas a natureza do sinal na relacao intersubjetiva com o Outro, e a
natureza de suporte das significacbes na relacao objetiva com o mundo.

O corpo-encarnado estabelece solidariedade radical com o universo
humano e material. Atinge todas as &reas da atividade humana. E
historico porque penetra todos os fios da historia (cultura, politica,
religido, educacdo, familia, etc.). A presenca do corpo-encarnado
“contamina” todas as realidades humanas. Acentua e grita a presenca dos
grandes valores: o valor da dignidade humana, dos excluidos e oprimidos,
do doente, da fraternidade, da justica, da paz, da solidariedade, do perdao
(cf. Mt 5,6; 8, 4-11; 12, 9-13; 25, 35-40; Jo 10,10; Lc 7,1-10;). O corpo-
encarnado estabelece relagdbes com a alteridade (cf. Mc 7,24-30; Lc
24,13-35; Jo 4,1-42). Torna-se lugar do reconhecimento intersubjetivo,
no corpo-encarnado encontra a humanizacao. E o lugar da salvacao, da
expressao total do amor de Deus a todas as pessoas da humanidade.

O corpo-encarnado acolhe pessoas, grupos, culturas e povos, sem
discriminacao. Ndo seleciona pessoas. Contraiu radical afinidade com
todos os seres humanos. Nao afugenta ninguém. Pode até ser rejeitado,
mas nao rejeita ninguém. A fraternidade do corpo-encarnado nao é
etnocéntrica, ndo tem fronteiras, ndo € antropologicamente regionalizado.
E ecuménico porque chega a todos os cantos da humanidade (ARDUINI,
2013, p.34). O corpo-encarnado se coloca a servico da humanidade (cf.
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Mt 20,28). “Entregou tudo, o ser, a vida, o sangue. Fez-se pastagem, pao,
eucaristia” (ARDUINI, 2013, p.39). O corpo-encarnado veio trazer sentido
novo ao mundo. Veio renovar a humanidade. Seu compromisso foi refazer
a humanidade na perspectiva de Deus. Veio promover a heterogénese
teoldgica. A nova génese humana.

Apresentamos duas revelacdbes do corpo-encarnado: kenosis e
Kairés. Na kenosis (cf. Fl 2,6-11), o Verbo de Deus assume a humanidade
€ na sua ressurreicao a humanidade assume novamente a divindade. O
Verbo de Deus “despojou-se” da divindade para experimentar a condicao
humana. Entregou-se totalmente a humanidade. No Kairds (cf. Mc 1,15) é
o tempo da graca de Deus. E o “ja” e o “ainda nao” da plenitude do
encontro entre Deus e o homem (RUBIO, 1989, p. 334). O kairés no
corpo-encarnado provoca em nds a decisao resposta a interpelagao da
graca de Deus, ou seja, “abertura-disponibilidade em relagdao ao pai e
amor-servico aos outros seres humano, no concreto das situagdes
histéricas. Amor a Deus e amor-servico aos irmaos, oragao e acgao, didlogo
com Deus e compromisso em favor de um mundo mais justo e solidario”
(RUBIO, 1989, p. 335). O corpo-encarnado € a “manifestacao do Outro
[Amor divino], o puro desvelar-se dele” (FORTE, 2003, p.15), que faz do
amor a pratica do servigo aos irmaos (cf. Jo 13, 1-15).

O corpo-encarnado torna-se corpo-eucaristico. Apds anunciar o
Reino de Deus, curar os doentes, perdoar os pecados, anunciar a bondade
e a salvacao de Deus (Lc 15,11-32; 19,1-10), Jesus estabelece a Nova
Alianga com a humanidade por meio do seu Corpo e Sangue. E o gesto
gue se concretiza na Ultima Ceia, ratificando a sintese de sua missdo por
meio do anuncio do Reino de Deus. Jesus reuniu seus discipulos, tendo
tomado o pao, depois de ter dado gracas (eucaristésas), partiu-o e deu-o
aos apostolos. Assim, primeiro Ele havia dado gragas sobre o calice (cf. Mt
26, 26-29; Mc 14,22-25; Lc 22, 14-20). Na Ultima Ceia, o corpo-
encarnado se torna no corpo-eucaristico. A eucaristia torna-se lugar do
reconhecimento intersubjetivo: "Tomai todos e bebei” - “"Tomai todos e
comei”. Ninguém estd excluido do corpo-eucaristico. E o corpo da
comunhado, da remissao dos pecados, da partilha, do servico, do afeto, da
justica, da solidariedade, da meméria de Cristo.

O corpo-eucaristico é dimens&o relacional com o mundo. E o lugar
da experiéncia da gestacao da vida, do abrago, do afeto, do amor, da fé. E
templo do Espirito Santo. E comunicacdo, epifania da revelagao divina.
Espaco sagrado de comunhdao com o Criador. O corpo-eucaristico é
expressdao da sexualidade, interacdao, danca. Jesus é corpo—eucar/'stico,.
Oferece-se a si mesmo a humanidade nas espécies do pao e do vinho. E
lugar da soteriologia, do servigo, da entrega incondicional. O corpo €
dignificado na eucaristia como o grande louvor ao Pai. E dignificado na
ressurreicdo como a nova criagao do Criador.
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No corpo-eucaristico celebramos o Mistério Pascal de Cristo: morte e
ressurreicdao. Na cruz, revela-se o amor incondicional de Jesus pela
humanidade. Entregou sua vida livremente por nds. O corpo-eucaristico é
sacrificio de louvor em acdo de gracas pela obra da criacdo. Toda criacao
amada por Deus € apresentada ao Pai através da Morte e da Ressurreigdo
de Cristo. O corpo-eucaristico eleva e dignifica toda criacdo de Deus. E a
Nova Crlac_;ao do Pai por meio do Mlsterlo da Morte e Ressurreigdo de
Jesus. E praxis da comunidade crista. E unidade no corpo mistico. E
compromisso com os pobres e todas as formas de excluidos (orientacao
sexual, religido, politica, etnia, etc.). E unidade dos cristdos e abertura de
didlogo com os diferentes.

O corpo-eucaristico "nao é somente comunhdo de cada individuo
com Cristo, mas é, em primeiro lugar, comunhdao dos fiéis entre si e
unidade no corpo de Cristo” (ZIZIOULAS, 2001, p. 89). E espaco do
reconhecimento intersubjetivo. Comungar-se com o corpo-eucaristico é
comungar-se no afeto, no direito e na solidariedade com a alteridade. O
corpo-eucaristico interpela o nosso cuidado com o rosto do outro. Provoca
em nds, uma antropologia cristd do reconhecimento intersubjetivo, pois
comungar-se com a vida de Cristo € comungar com a paixao, morte e
ressureicdo. E superar a corrupcdo, a mentira, o 6dio, a violéncia, a
destruicao dos direitos trabalhistas, a dignidade da pessoa humana e de
nossa casa comum.

Conclusao

Do corpo-encarnado ao corpo-eucaristico: o corpo é sagrado. E a
criacdo poética do amor de Deus. O ser humano é criacao de Deus para a
felicidade. O ser humano é uma unidade de corpo e alma. O estudo
analisou a tematica do corpo. Apresentamos as metamorfoses do corpo e
os diversos estudos antropoldgicos, sociolc}gicos e filoséficos do corpo. O
corpo é dimensao da existéncia humana. E dimensdo digna que deve ser
respeitado e protegido de todas as formas de violéncias. O corpo é sinal
da criacao amorosa de Deus. O corpo nao pode ser coisificado, torturado,
reduzido a mercadoria, objeto sexual. O corpo marca a identidade e a
subjetividade humana. O corpo ndo pode ser escravizado, reduzido a
maquina. O corpo é carne, emocao, contato, expressao da identidade
humana.

Buscamos inspiracao na revelacao crista, no reconhecimento do
corpo como dimensao axioldgica e sagrada, espaco de reconhecimento
intersubjetivo. A fundamentacdo estd no corpo-encarnado, ou seja, o
Verbo de Deus despojou-se da divindade e tornou-se humano. Apds a
ressurreicao, tornou a humanidade divina ao assumir novamente a
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divindade. O corpo-eucaristico torna-se o espago do reconhecimento
intersubjetivo. O corpo é lugar do afeto, do direito, da solidariedade. E o
lugar do encontro e da superacao de todas as formas de opressdes e
violéncia. O corpo-eucaristico provoca em nds, novas relacdes de
reconhecimento com as pessoas, ou seja, reconhecer a presenca de Deus
em cada pessoa. Em cada corpo presentificado no mundo das relagdes em
prol da vida.
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