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Resumo

O artigo busca estabelecer um didlogo entre dois textos, Meditacdo sobre
a Esperanca e Esperanca dos pobres, de dois grandes autores
contemporaneos: Jirgen Moltmann e Jon Sobrino, respectivamente.
Nesses dois textos, o tema comum ¢é a esperanca, dado humano
fundamental, abordado desde o ponto de vista da Teologia. Esse tema
ficou, por muito tempo, como apéndice teoldgico, mas tem sido
largamente discutido nos Ultimos anos. Moltmann, um dos primeiros
tedlogos contemporaneos a resgatar esse tema, coloca a esperanga como
algo que perpassa toda a reflexao teoldgica. Sobrino aborda a esperanca
crista, desde a teologia da libertacdao, como esperanca concreta dos
pobres da América Latina. Assim, ambos os autores oferecem uma
contribuicdo bastante llcida para aprofundarmos o tema da esperanca
desde o enfoque teoldgico.
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Abstract

The article seeks to establish a dialogue between two texts: Meditation on
Hope and Hope of the poor, of two major contemporary authors: Jirgen
Moltmann and Jon Sobrino, respectively. In both texts, the common
theme is hope, an essential aspect of human life, discussed from the
Theology point of view. This theme remained, simply as an appendix guide
book of Theology for a long time, but it has been widely discussed in
recent years. Moltmann, one of the first contemporary Theologians who
reintroduced this issue, views hope as something that permeates every
Theological reflection. Sobrino discusses the topic Christian hope, from the
Liberation Theology standpoint, as the real hope of the poor people from
Latin America. Thus, both authors provide a very clear contribution for us
to further study the theme of hope from a theological approach.

Keywords: Hope; Theology; Moltmann; Sobrino.

Introducao

A esperanga ¢é, sem duvida, um dado humano. Quando a
analisamos desde um ponto de vista teoldgico, precisamos ter consciéncia
de que a teologia ndo detém o monopdlio do que se pode dizer a respeito
dela. Isso nao significa, contudo, que o pensamento teoldgico nada tenha
a dizer e a contribuir numa reflexao sobre a esperanca. E essa reflexao
teoldgica sobre a esperanca é imprescindivel, visto que constantemente
devemos estrar prontos a dar a razao de nossa esperanca a todos que
pedirem (cf. 1Pd 3,15). No entanto, por muito tempo, esse tema parece
ter ficado silenciado ou ter servido simplesmente de apéndice na reflexdo
teoldgica.

Nosso pequeno ensaio quer refletir sobre o tema da esperanca em
dois grandes tedlogos: Jirgen Moltmann e Jon Sobrino. Sem duvida,
Moltmann pode ser considerado um dos maiores tedlogos da esperanca,
chamando a atencao para ela, especialmente com seu livro Teologia da
Esperanca. Ja& Sobrino é um dos maiores tedlogos da teologia da
libertacdo. Sua reflexdo ndo é propriamente sobre a esperanga, mas
conseguiu traduzir em que consiste a esperancga crista: ela é a esperanca
dos pobres.

Apresentaremos panoramicamente alguns tracos da esperanca em
Moltmann na sua Meditacdo sobre a Esperanca, que introduz sua obra
Teologia da Esperanca e também como Sobrino concebe a esperanca dos
pobres na América Latina a partir de um artigo intitulado A Esperanca dos
pobres na América Latina.
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1. A esperanca na Meditacao sobre a Esperanca em
Moltmann?

Moltmann inicia a sua Meditacao sobre a Esperanca com a pergunta
pelo lugar que ocupa a escatologia cristd na reflexao teoldgica. Como
reflexao sobre as coisas ultimas, ela foi sendo deixada de lado na reflexao,
especialmente quando a Igreja cristd tomou para si todas as atribuicoes
do Estado Romano, perdendo sua eficacia mobilizadora e revolucionaria da
historia agora vivida (cf. p.29). Para Moltmann, ela ndo pode mais ficar
relegada a apéndice da teologia, mas deve envolver o todo, ja que ela faz
parte do todo:

Na realidade, a escatologia é idéntica a doutrina da esperanca
cristd, que abrange tanto aquilo que se espera como o ato de
esperar, suscitado por esse objeto. O cristianismo € total e
visceralmente escatologia, e ndo s6 como apéndice; ele é
perspectiva, e tendéncia para frente, e, por isso mesmo,
renovacdo e transformacao do presente. O escatoldgico ndo é algo
gue se adiciona ao cristianismo, mas é simplesmente o meio em
gue se move a fé cristd. Aquilo que da o tom a tudo que ha nele,
as cores da aurora de um novo dia esperado que tingem tudo o
que existe. De fato, a fé cristd vive da ressurreicdo do Cristo
crucificado e se estende em diregdo as promessas do retorno
universal e glorioso do Cristo. [...] A escatologia ndo pode ser
simplesmente parte da doutrina cristd. Ao contrario, toda pregagdo
e mensagem cristds tém uma orientagdo escatoldgica, a qual é
tambégn essencial a existéncia cristd e a totalidade da igreja
(p.30)~.

E devido a essa orientacao escatoldgica da reflexao teoldgica que,
segundo o teoldgo alemao, o problema que existe na teologia crista € o do
futuro: “aquilo que encontramos [...] como objeto da esperanca é o ‘o
Outro’, algo que nao podemos pensar nem imaginar a partir das
experiéncias que ja tivemos e da realidade dada. Algo que [...] nos é
apresentado como promessa de algo ‘novo’, o objeto de esperanca que
esta no futuro de Deus” (p.30). O sentido classico de escatologia como
doutrina do fim se torna problematico, pois ndao ha doutrina sobre o
futuro. Se o que ha de vir é o novo, entdo a escatologia deve ser doutrina
do advento que traz consigo o novo.

! A numeracdo de pdgina que se segue, sem outra anotacdo, referem-se a MOLTMANN, Jirgen. Teologia da
Esperanca: estudos sobre os fundamentos e as consequéncias de uma escatologia cristd. 3.ed. rev. e atual. Sdo
Paulo: Loyola, 2005.

2 Kuzman, baseando-se em outros autores, explicita as trés teses basicas da teologia de Moltmann presentes
nessa citacdo e que serdo desenvolvidas ao longo da obra: 1) o cristianismo como escatologia do inicio ao fim;
2) a ressurreicdo como fundamento cristoldgico da escatologia cristd; 3) o problema do futuro (cf. KUZMAN,
Cesar Augusto. A esperanca cristd: fundamentos e reflexdes na teologia de Jirgen Moltmann. Rio de Janeiro:
PUC-R], 2005 (Dissertagao de Mestrado). Disponivel em: <http://www2.dbd.puc-
rio.br/pergamum/biblioteca/php/mostrateses.php?open=1&arqtese=0612059_07_Indice.html>. Acessado em
28/set/2014. pp.107-108). Diz o mesmo autor: “No fundo ele quer afirmar que toda a esséncia desta
escatologia encontra-se na definicdo de esperanca. E uma esperanga que interage no meio em que esta; é
dindmica e ao mesmo tempo critica da realidade. Por se fundamentar no Cristo ressuscitado como alicerce
intransponivel da fé ela se projeta totalmente ao futuro, mas de maneira bem enraizada no passado. Ela ndo
serve como fuga da histéria, mas como orientagdo a existéncia da mesma” (Ibidem, p.108).
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Moltmann afirma que a escatologia fala de futuro, enquanto novo,
tomando como ponto de partida uma determinada realidade historica e
prediz o futuro da mesma, suas possibilidades futuras e sua eficacia
futura. “A escatologia crista fala de Jesus e de seu futuro. Conhece a
realidade da ressurreicao de Jesus e anuncia o futuro do ressuscitado. Por
isso, para ela, a fundamentacao de todas as afirmacgdes sobre o futuro na
pessoa e na histéria de Jesus Cristo é a pedra de toque para todos os
espiritos escatoldgicos e utdpicos” (pp. 31-32). O modo como a revelagao
fala de Cristo é como promessa. Enquanto autocomunicacao de Deus, do
definitivo, a revelacdo sé é possivel ao modo de promessa, sendo traria o
fim da histdéria. A revelacdo aponta para o futuro ao modo de promessa,
sendo Deus se esgotaria na revelagao.

A promessa, contudo, estd em desacordo com a realidade: “as
afirmacdes da esperanca estdao necessariamente em contradicao com a
realidade presente e experimentavel. Elas nao resultam de experiéncias,
mas constituem uma condicdo para que sejam possiveis novas
experiéncias” (p.32). A contradicdo em meio a qual a esperancga coloca o
ser humano frente a realidade de si mesmo e do mundo, € a contradigdo
entre a ressurreicdo e a cruz: “a esperanca cristda € uma esperanga de
ressurreicao e demonstra sua verdade pela contradicao entre o presente e
o futuro por ela visualizado, futuro de justica contra o pecado, de vida
contra a morte, de gloria contra o sofrimento, de paz contra a divisao”
(p.33). E justamente nessa contradicao que a esperanca mostra sua forga,
sendo fundamento e mola propulsora do pensamento teoldgico (cf. p.34).

Dentro dessa reflexao, a fé aparece como resposta a revelagao na
forma de promessa. Crer na promessa € ter esperanca. Crer significa
transpor barreiras, mas sem subestimar nem superestimar a realidade
opressiva. Desse modo, Moltmann relaciona da seguinte maneira fé e
esperanca: “A fé reconhece a irrupcao desse futuro amplo e livre no
evento de Cristo; a esperanca que ai se inflama mede os horizontes que
se abrem para uma existéncia antes fechada. A fé une o ser humano a
Cristo, a esperanca abre essa fé para o vasto futuro de Cristo”. Desse
modo, diz nosso autor: “a esperanca é a ‘companheira inseparavel’ da fé.
[...] Na vida crista [...] a fé é o prius, mas a esperanca detém o primado”
(p.35). Sem conhecimento de Cristo pela fé, a esperanca se torna utopia,
mas sem esperancga a fé torna-se pequena e morta. A fé faz o ser humano
entrar no caminho da verdadeira vida e a esperanca o mantém nesse
caminho. “A fé em Cristo transforma a esperanca em confianca e certeza;
a esperanca torna a fé em Cristo ampla e da-lhe vida” (p.35).

Para quem tem esperanca, a ressurreicao de Cristo é contradicao
criada por Deus contra o sofrimento e a morte, contra a humilhacao e a
ofensa, contra a maldade do mal. “Cristo, para a esperanga, ndo é soé
consolo em meio a dor, mas também o protesto da promessa de Deus
contra o sofrimento” (p.36). Dessa maneira, a fé que se desenvolve em
esperanga sera sempre inquieta:

A\Y
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[...] a fé, sempre que se desenvolve em esperanga, nao traz
quietude, mas inquietude; ndo traz paciéncia, mas impaciéncia.
Ela ndo acalma o cor inquietum, mas é esse cor inquietum no ser
humano. Quem espera em Cristo ndo pode mais se contentar com
a realidade dada, mas comeca a sofrer devido a ela, comeca a
contradizé-la (pp.36-37)°.

E por causa dessa esperanca que o ser humano se mantém
insatisfeito até que se cumpram as promessas de Deus. Essa esperanca
torna também a Igreja perpetuamente inquieta no meio da sociedade,
guestionando tudo o que é tido como permanente, relativizando tentativas
de estabilizacdo meramente humanas. Por causa da esperanca, a Igreja
pode ser muito censurada, mas “sempre que isto acontece, o cristianismo
se encontra em sua verdade e é testemunha do futuro de Cristo” (p.37).

Diante disso, a falta de esperanga aparece para Moltmann como
pecado da descrenca: “Se a fé, para ser viva, depende da esperanca,
entdo o pecado da descrenca evidentemente é sustentado pela
desesperanca” (p.37). O desespero aparece como pecado porque ndo V€ o
possivel em Deus, ndo da o passo da confianga. Assim, para nosso autor,
o pecado que mais ameaca o crente é a omissdo: “Este é o pecado que
mais profundamente ameaca o crente. Nao o mal que faz, mas o bem que
deixa de fazer; ndo sdo as suas mas agdes que 0 acusam, mas as suas
omissOes. Elas o acusam de falta de esperancga; pois os assim chamados
pecados de omissao se fundamentam todos na desesperanca e na pouca
fé” (p.38).

E importante destacar ainda que o desespero ndo precisa ser tdo
explicito, mas pode estar implicito na simples e silenciosa auséncia de
sentido, de perspectiva, de ideal (cf.p.39). Além desse risco de desespero,
ha ainda o risco de presuncao. Tampouco essa atitude é de esperanca,
pois da por conquistado o bem que ainda ndo conquistou. Assim, “nem na
presuncao nem no desespero se encontra a forga de renovacao da vida,
mas tao somente na esperanga perseverante e segura de si. Presungao e
desespero se alimentam dessa esperanca e bebem as custas dela” (p.40).

A esperancga caminha entre o desespero e a presuncao, sustentada
pelo possivel. E por isso que, para Moltmann, “somente a esperanca pode
ser chamada de ‘realista’, pois somente ela toma a sério as possibilidades
que impregnam tudo o que é real. Ela ndao toma as coisas na sua estatica
ou inércia, mas considera a forma como caminham, se movem e sdo
mutaveis em suas possibilidades” (pp.40-41).

Mas Moltmann considera que a maior objecao a uma teologia da
esperanca vem do presente: “As lembrangas e as esperangas parecem
frustra-lo (o ser humano) quanto a felicidade de existir indivisamente no
presente. Elas o privam de seu presente, arrancam-no e o lancam para
tempos que nao existem mais ou ainda ndo existem” (p.42). O tedlogo
alemao faz uma passagem por alguns autores e critica o ser eterno de

3 Como bem observa Kuzman (op.cit, p.112), “a inquietude faz parte da esperanca cristd. Ela ndo se conforma
com o que é apresentado quando este contradiz com o que foi prometido”.
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Parménides que penetrou na teologia crista. Para ele, o eterno como
presente destrdi a sucessao do tempo; nao ha novidade no ser eterno.
Esse nao é o Deus cristdo:

Ny

O Deus do éxodo e da ressurreicdo nao “é” eterna presenca, mas
promete a sua presenca e proximidade aquele que obedece a sua
missao rumo ao futuro. YHVH, o nome do Deus que antes de tudo
promete a sua presencga e o seu reino situado na perspectiva do
futuro € um ‘Deus que tem o futuro como propriedade do ser, o
Deus da promessa e da irrupcao para fora do presente em direcao
ao futuro, o Deus de cuja liberdade jorra o futuro e o novo (p.47).

Aqui aparece a importancia da parusia. Para os gregos significava a
presenca do ser. No Novo Testamento, no entanto, a parusia aponta para
0 adventus Christi, que manifesta vida no tempo, que manifesta a
esperancga. O crente vive na espera das promessas daquele que criou tudo
do nada e age ressuscitando Jesus®. Assim, o circulo da desesperanca é
rompido quando Deus ressuscita alguém dos mortos: “quando comegamos
a viver na fé e na esperanca das possibilidades e promessas desse Deus,
abre-se diante de nds toda a plenitude da vida enquanto vida historica, a
qual assim pode ser amada” (p.48).

E dentro desse horizonte que Moltmann apresenta a relagdo entre
esperanca e amor: “somente no horizonte desse Deus se torna possivel
um amor que é mais do que filia, amor ao existente e ao igual, mas
agape, amor para com o nao existente, amor para com o desigual, com o
indigno, sem valor, perdido, transitério e morto”; somente esse amor
“[...] é capaz de tomar sobre si o que ha de aniquilador na dor e na
alienacao de si mesmo, porque tira a sua forca da esperanca na creatio ex
nihilo” e, assim, “pela esperanca, o amor mede as possibilidades que lhe
foram abertas na histéria. Pelo amor, a esperanga tudo encaminha para as
promessas de Deus” (pp.48-49).

Para Moltmann essa esperanca é a felicidade do presente: “a
espera torna a vida agradavel, pois, esperando, o ser humano pode
aceitar todo o seu presente e encontrar prazer nao s6 na alegria, mas
também na dor” e, desse modo, “a esperanca atravessa a felicidade e dor,
porque é capaz de ver um futuro também para o que passa, o que morre
e 0 que esta morto, futuro que esta nas promessas de Deus” (p.49).

Concluindo, diz o tedlogo alemao: “A esperanca colocada no
creator ex nihilo se torna felicidade no presente, quando pelo amor se
mostra fiel a tudo, nada deixando ao nada, mas mostrando a tudo a
abertura em direcdo ao possivel, onde podera viver e vivera” (p.49).

A\Y

4 A ressurreicdo de Jesus aparece como a pedra de toque da Teologia da Esperanca de Moltmann que, segundo
muitos autores, poderia ser chamada Teologia da Ressurreicdo. A Ressurreicdo de Jesus € a acdo de Deus que
criou do nada e agora tira vida do nada da morte. A ressurreicao garante a veracidade da promessa, se
confirma que Deus pode cumprir suas promessas. O desenvolvimento desse tema se encontra no capitulo 3 da
Teologia da Esperanga. Aqui apenas acenamos para isso, mas ndo € propriamente o tema desse trabalho.
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2. A esperanca dos pobres em A esperanca dos pobres na
América Latina de Jon Sobrino®

Jon Sobrino ndao tratou propriamente do tema da esperanca em
seus escritos. O que iremos apresentar a respeito do seu pensamento
sobre a esperanca é fruto de uma conferéncia realizada no II Congresso
de Teologia e Pobreza que tinha como tema “Esperanca dos pobres,
esperanca crista” e foi realizado em Madri, de 5 a 12 de setembro de
1982. Coube a ele falar da esperanca dos pobres na América Latina. Aqui
estda presente de maneira bastante lUicida como se reflete sobre a
esperanca dentro do horizonte da teologia da libertacao.

O autor, para falar da esperanca dos pobres na América Latina, vai
partir da realidade, o que é fundamental para que a pobreza nao
desapareca atras do conceito e mais ainda para a esperanga, que € um
verdadeiro milagre cuja existéncia e conteldos nao sao evidentes e so
podem ser constatados a posteriori, com assombro e agradecimento (cf.
pp.185-186). A resposta adequada a essa realidade de pobreza, segundo
ele, € dada somente quando ela é captada como interpelacdao de Deus
(“Que fizeste com teu irmao?”), mas também como boa nova, que pode
dar esperanca, procurada muitas vezes em vao na ilusao de um homem
“total” e ndo como se deveria: na utopia de um homem “novo”, convertido
e rebaixado a pobreza, mas cheio de dignidade, entrega e esperanca (cf.
p.186).

Para Sobrino ha uma diferenca entre a pobreza do primeiro e do
terceiro mundo. A pobreza do primeiro mundo se compreende pelo
distanciamento, maior ou menor, de certos niveis de bem-estar ja
alcangcados. O polo referencial € um grau de bem-estar ja alcangado e
possivel. Na América Latina, o polo referencial é extremamente negativo:
é a morte.

Pobreza é uma miséria que aproxima realmente da morte; pobres
sdao aqueles cuja vida acha-se realmente ameacada pelas
estruturas socioeconémicas. Dito de modo teoldgico e teologal, a
pobreza na América Latina significa que a criagdo de Deus esta
realmente ameagada, que o primigénio plano de Deus para os
homens ndo sé ndo se cumpre cabalmente ou com algumas
limitagGes, mas que estd pervertido, pois sdo imensas maiorias
aquelas para quem estd em jogo simplesmente seu ser-criado
(p.188).

No terceiro mundo, a cotidiana miséria gera a morte de milhdes de
seres humanos, significando a deterioragao da criagcdo de Deus. A pobreza
aparece como fruto do pecado que nega a primigénia vontade de Deus.
Por isso se diz que o pecado é mortal, ja que a negacdo da vontade de
Deus se manifesta no fato de que ha morte e nela o pecado revela sua

5 Cf. SOBRINO, Jon. A esperanca dos pobres na América Latina. In: . Espiritualidade da Libertagdo:
estrutura e conteldos. S&o Paulo: Loyola, 1992 (Teologia da Libertagcdo, comentarios 10), pp. 185-198. As
paginas citadas no texto referem-se a esse capitulo.
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mais profunda esséncia (cf. p.188). O que o autor pretende é que se leve
a sério a pobreza e se trabalhe por sua superacao eficaz, o que se pode
resumir das palavras de Dom Romero: “é preciso defender o minimo, que
€ 0 maximo dom de Deus: a vida” (apud SOBRINO, p.189). )

A pobreza ndo é fenbmeno histérico de empobrecimento. E
dialética: ha pobres porque ha ricos e ha ricos porque ha pobres. E
guando os pobres tomam consciéncia dela e se organizam para lutar
contra a estrutura injusta, esta se volta contra eles para reprimi-los.
Aparece uma nova relacao da morte com a pobreza: os pobres sao
assassinados por serem pobres. Agora “o pobre se converte no servo
sofredor de Javé. Como aquele, os pobres tentaram implantar o direito e a
justica entre os povos; e, como aquele, acontece-lhes o destino de morte
[...] Os pobres sao, hoje, os povos crucificados” (p.190).

A pobreza descrita é tragica e questionadora. Mas esses pobres
tém esperanca e isso é escandalosamente surpreendente. A esperanga é
uma das caracteristicas essenciais que qualifica sua pobreza e sem ela
ndo se pode compreender adequadamente os pobres (cf.p.190). Ha
muitos textos, como o AT e o NT, Medellin e Puebla, que mostram uma
correlacao crista entre pobreza e esperanca de tal modo que se poderia
perguntar se pode haver esperanca crista que nao seja dos pobres, se na
esperanca dos pobres nao se daria o analogatum princeps da esperanca
cristd, na qual outros podem participar na medida em que participam da
esperanca dos pobres. A esperanca dos pobres deve ser descrita a partir
da pobreza. S6 assim se pode agir e reagir cristamente diante da pobreza.
Ela estd em relacdo formal com o futuro, mas também tem eficacia para o
presente dos pobres (cf. p. 191).

A esperanga dos pobres aponta para um futuro captado como dom
e promessa e como exigéncia e acdo: “essa esperanca consiste em que
aquilo que durante muito tempo pareceu impossivel, agora se oferece
como possibilidade; dito segundo o seu conteldo, essa esperanga consiste
na vida” (p.192).

As caracteristicas dessa esperanca:

[...] a esperanca dos pobres é ativa, que levou a sua organizacao
ao nivel social, politico, eclesial e, em casos-limite, também
militar. E uma esperanca dialética e conflitiva, pois é esperanca
contra o presente e contra o passado — diferentemente de outras
esperancgas no Primeiro Mundo, que véem num passado recente
um paraiso perdido —, e é esperanca que luta por destruir as
raizes profundas da pobreza e da morte, contra as quais as
querem conservar. E uma esperanca sébria, embora passe por
momentos eufdricos, e persistente, porque aprende também a nao
confundir as possibilidades da histéria com uma iminente parusia.
E uma esperanca na libertacdo dos pobres, realizada
substancialmente pelos préprios pobres. E isto que o ideal de
“revolugao” recolhe, embora de forma dramatica e manipuldvel: é
a colocacao em acao da esperanca dos pobres (p.192).
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Essa nova esperanca, segundo o autor, ja deixa frutos no
presente, ainda de forma timida, mas certamente real. HA uma metandia
para os pobres, nao na situacao de pobreza, necessariamente, mas no
espirito com que a vivem: “[...] 0os pobres esperancosos ja tornam
frutifera sua esperanca, sem cair na espera de faceis messianismos nem
na resignagao, ja vivem com um espirito diferente”. Isso se da quando
mantém vivo o espirito: “[...] Pobres com espirito, pobres com alegria,
gue sabem chorar, mas também cantar; que sabem enterrar seus mortos,
mas também celebra-los como martires, constituem um imenso perigo
para os opressores. E, se sdao perigo, é porque em meio a pobreza
mantém vivo o espirito” (p.194).

Essa esperanca descrita ndo nega a esperanga transcendente: a
grande maioria dos pobres latino-americanos é crista, por isso cré na
esperanca transcendente, manifestada no grande numero de eucaristias
por seus mortos e assassinados. A novidade, para Sobrino, consiste em
que a esperancga transcendente estd englobada numa primigénia, uma
meta-esperanca, da qual a esperanca historica e transcendente
constituem dois momentos distintos, porém complementares:

A esperanca histdrica, enquanto para estes pobres é na verdade
novidade, milagre e escandalo bem-aventurado, é mediagao
daquilo que na esperanca transcendente ha de novo, prodigioso e
de escandalosa bem-aventuranga. E, ao contrdrio, a esperanca
escatoldgica, por ser formulacdao radical da esperanca, € a que
outorga radicalidade a esperanca histérica e a que se torna
presente na alegria e liberdade com que ja se vivem situacgdes
historicas extremadamente dolorosas e escravizantes (p.195).

Assim, para o autor, o que é chamado meta-esperanca se tornou
realidade

[...] pelo descobrimento que os pobres fizeram de Deus como um
Deus dos pobres. E nesse Deus depositam sua absoluta confianca.
Quando se da essa esperanca, a esperanca existe; e quando essa
confianga se deposita realmente em Deus, por si ndo estabelece
limites, e é por isso com naturalidade uma esperanga histérica e
transcendente (p.195).

Feita essa descricao, o autor busca esclarecer a raiz religiosa da
esperanca dos pobres, a qual se apresenta agora com forga e clareza por
se ter tornado mais explicitamente evangélica e cristd. No fundo a
esperanca dos pobres vive de uma nova relagao e nova correspondéncia
com Deus e por isso pode ser denominada teologal e € um momento da
relacdo teologal que deve ser compreendido com relacdo a fé e a
caridade.

A relacdo da esperanca com a fé se dad no descobrimento da
proximidade de Deus. A categoria usada por Sobrino é a da encarnacao.
Diz o autor: “Os pobres da América Latina tém fé em Deus; tem fé em
Deus enquanto eles sao pobres e com base nisto acreditam num Deus dos
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pobres” (p.196). A partir dessa fé se descobre a parcialidade de Deus para
com 0s pobres: isso aparece no Exodo, nos profetas e mais claramente
em Jesus (cf. p.196).

Essa parcialidade de Deus para com os pobres faz com que estes
ultimos captem a boa nova que Deus tem para eles; captem o modo como
Deus se relaciona com eles que é comunicando-lhes esperanca: “essa
esperanca € a primeira coisa que a revelacdo de Deus a eles suscita,
voltar a atencao de Deus para eles. O Exodo diz que Deus resolveu
liberta-los; Jesus comecga anunciando a boa nova do reino de Deus para os
pobres; a ressurreicao de Jesus afirma que ha justica e, por isso,
esperanca para os crucificados” (p.196). Fé e esperanca nao sao
magnitudes separaveis, mas a esperanca expressa a forma primeira da fé
em Deus que os pobres tém. Essa fé-esperanca se torna realidade nos
pobres porque Deus se tornou crivel para eles, ja que viram Deus perto
deles: “Deus da esperanca porque é crivel, e é crivel porque esta préximo
dos pobres” (p.196).

A base dessa fé é a encarnagdo: ela € decisiva, pois Jesus ndo se
encarnou em qualquer mundo, mas no dos pobres e nem assumiu
qualquer carne, mas a fraca e fragil e nem defendeu qualquer causa
senao a causa dos pobres e nao teve qualquer destino, mas o destino dos
pobres. “Essa proximidade de Deus que € Jesus, esse verdadeiro
compartilhar da realidade e do destino dos pobres, € o que torna Deus
crivel, bem como suas promessas. Quanto maior o grau de proximidade
de Deus, maior sua credibilidade e maior a esperanca” (p.197). Os pobres
“acreditam [...] num Deus que tem uma boa nova para eles, e acreditam
nele porque ele proclama essa boa nova a partir deles. [...] E uma fé
profundamente dialética, pois créem num Deus libertador e num Deus
crucificado. Manter ambas as coisas é o que mantém a teimosia de sua
esperancga” (p.197).

A esperanca também esta em intrinseca relacdo com o amor. Aqui
é fundamental o amor martirial aos irmaos que expressa o amor a Deus.
O autor afirma que a esperanca deve estar unida também a caridade
como modo de corresponder a propria realidade de Deus. A pratica dos
pobres inclui ativamente o outro. E por causa dessa referéncia ao outro
gue suas lutas sao formalmente amor. Algumas vezes, reconhece o autor,
a realizacao concreta desse amor é acompanhada de erros e pecados,
mas seria grave equivoco nao reconhecer que o que levou os pobres a
trabalhar e lutar foi o amor aos seus irmaos: “A esperanca que Deus
suscitou neles se transformou em ativo amor pelos outros” (p.198).

O autor destaca dentre as manifestacbes desse amor a
generosidade sem limites da entrega: muitos ddo a prépria vida. Claro
que pode haver o elemento do desespero que faz verossimil jogar-se a
morte, mas nao se pode desconhecer o amor que existe nos milhares de
martires: “a explicacao teoldgica dessas mortes é simples: muitos pobres
entregam sua vida para que os outros tenham vida. Com isto reproduzem
o gesto de Jesus e sua vida se torna realmente teologal; correspondem a
realidade amorosa de Deus” (p.198). O martirio, como expressdo e
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produto do amor, gera esperanca. E o paradoxo da esperanca que brota
da cruz, porque é expressao maxima de amor. O alto niUmero de martires
da aos pobres a “nuvem de testemunhas” que ajuda sua fé a ndo titubear,
mas faz também que se mantenha sua esperanca, pois essa surge da
conviccao de que nao ha nada mais real e frutifero que o amor (cf. p.198).

Conclui o autor: “A esperanca dos pobres ndo &, portanto, uma
dimensdo de sua vida que brote e cresca automaticamente [...] mas na
medida em que existir uma fé num Deus dos pobres e uma pratica da
caridade em favor desses mesmos pobres” (p.198).

Conclusao

A necessidade de dar as razdes da esperanca (cf. 1Pd 3,15) é algo
fundamental para a vida crista diante do contexto em que vivemos. A
confianga no progresso da ciéncia, tal como vimos no século passado,
provocou uma excessiva e contagiante sensacao de que tudo seria
resolvido e que a humanidade havia chegado ao “estagio adulto” de seu
amadurecimento, ndao havendo mais necessidade de Deus. Contudo, as
experiéncias catastréficas das duas grandes guerras, com os milhares de
seres humanos massacrados fizeram cair por terra tais expectativas. Hoje,
tem-se a sensacao de certo descrédito de tudo e até uma falta de
esperanca no e por parte do ser humano. A reflexdo teoldgica deve,
entdao, manter-se firme no objetivo de dar as razdoes da esperanca, dado
humano fundamental, apresentando sua contribuicao.

Nesse sentido, parece-nos bastante licida a reflexao dos dois
tedlogos ora apresentados. Moltmann destaca a centralidade da esperanga
dentro da reflexao teoldgica. Sobrino concretiza a esperanga cristd como
esperanga dos pobres.

A tese de Moltmann explicita como a esperanca perpassa toda a
reflexdo teoldgica. E ela que alimenta e impele a fé, fazendo o crente
entrar na dinamica do amor. A esperanca apresenta-se como confianga
nas promessas de Deus que vem ao encontro do homem como advento,
ajudando-o a viver intensamente sua vida no presente, questionando toda
realidade que se pretenda absoluta. A contradicdo do que é prometido
com o presente faz do homem um ser inquieto e essa inquietude ajuda a
construir algo sempre novo, movido pela esperanca.

E justamente nesse Ultimo ponto que, a nosso ver, a reflexdao de
Sobrino pode dar uma contribuicao fundamental. A esperanga da qual ele
fala € uma esperanca bem concreta que surge de um lugar concreto: o
mundo dos pobres e excluidos. Se diante de tamanha opressao e miséria,
“verdadeira injustica que clama aos céus”, como alerta o documento de
Medellin, ha esperanca em Deus que se faz proximo e pratica do amor que
nos faz afins a Deus, entdao a teologia, para dar as razdoes da esperanca,
deve estar encarnada nesse mundo dos pobres e excluidos, reagindo
cristamente com misericérdia a fim de erradicar o mal da pobreza injusta
que assola a humanidade e nega o projeto de Deus.
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Sem duvida, a esperanca nao decepciona (cf. Rm 5,5), e nao
decepciona porque nos faz lutar teimosamente contra todo obstaculo que
nos impede de ir ao encontro das promessas de Deus, promessas que se
concretizam na sua parcialidade para com os pobres e excluidos. A vida
cristd e a reflexdo teoldgica continuam dando as razdes da esperanca, na
medida em que se deixam impelir por ela na construgdo do Reino de
Deus, dom e tarefa para o ser humano. Assim, a teologia ndo sé ajuda a
refletir, mas a construir um mundo segundo a esperanca.
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