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Resumo

Este artigo tem duplo objetivo. (1) Comegaremos situando a origem
recente da critica ecoldgica a teoria judaico-crista da Criacdo a luz do
artigo “As raizes histéricas de nossa crise ecoldgica”, escrito pelo
medievalista Lynn White Jr. Fruto de uma conferéncia ministrada em
dezembro de 1966, o artigo de White Jr. ganhou grande repercussao,
popularizando sua tese de que a doutrina biblica da Criacao possibilitou a
crise ecolégica eclodida no século passado. (2) Em seguida,
apresentaremos a reviravolta causada pela critica de Lynn White Jr. na
teologia crista, que se viu obrigada a revisitar sua doutrina da Criacao.
ApOs constatarmos o esforgo dos tedlogos norte-americanos em elaborar
uma teologia do ser humano como stewardship da natureza, proporemos
uma leitura da doutrina da Criacdao a partir da hermenéutica de Paul
Ricceur, que, por sua vez, apoia-se na reflexao de Franz Rosenzweig e na
hermenéutica biblica de Paul Beauchamp.

Palavras-chave: criacao; ecologia; sacralizagao / dessacralizacao da
natureza.

Abstract
This article has a double purpose. (1) We begin by placing the origin of

recent ecological critique of Judeo-Christian theory of creation in the light
of the article “The historical roots of our ecological crisis”, written by
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medievalist Lynn White Jr. The result of a conference held in December
1966, the article by White Jr. won a great impact, spreading his
argument. For him, the biblical doctrine of Creation enabled the
emergence of the ecological crisis. (2) Subsequently, we show the
revolution caused by critics of Lynn White Jr. in Christian theology, which
was forced to revisit the doctrine of Creation. After presenting the efforts
of American theologians to develop a theology of the human being as
stewardship of nature, we propose a reading of the doctrine of Creation in
the light of Paul Ricceur’s hermeneutics, who, in turn, relies himself on the
reflection of Franz Rosenzweig and on the biblical hermeneutics of Paul
Beauchamp.

Keywords: creation; ecology; sacralization / desacralization of nature.

Sob a acusacao de ter dado origem a crise ecoldgica por que
passa 0 mundo, a doutrina da Criacao judaico-crista foi posta em xeque
no debate hodierno da ecologia. Em geral, o discurso ecoldgico das
ultimas décadas denuncia as consequéncias desastrosas da legitimagao da
superioridade do ser humano frente a natureza, desencadeada a partir do
relato biblico da Criacdo. Ainda segundo a critica ecoldgica, o mandado
divino de submissao do mundo ao ser humano marcou profundamente a
cosmovisao da civilizagdo ocidental, dando origem a atual
instrumentalizacdo e exploragdo da natureza. No centro da critica
ecologica encontram-se dois principais textos biblicos: o primeiro, apds
afirmar que o ser humano foi criado a imagem e semelhanga de Deus (cf.
Gn 1,26a), ordena: “dominem sobre os peixes do mar, as aves do céu, os
animais domésticos, todas as feras e todos os répteis que rastejam sobre
a terra” (Gn 1,26b)!. O segundo afirma que o ser humano foi criado
“pouco menos do que um deus” (Sl 8,6). Tendo o mundo em suas maos,
fica permitido ao ser humano manipuld-lo de acordo com seus interesses.
Para nao mais nos alongarmos, seguindo S. Leone (2001, p. 361)
resumiremos em trés as principais acusagdes do discurso ecoldgico
contemporaneo contra a doutrina crista da Criagao:

[1] atitude de dominio e de exploracdo indiscriminada da
Terra (...) [2] dessacralizagdo da Natureza (...) rebaixando-a
a categoria de realidade criada e, como tal, subtraida a
esfera da intangibilidade que ela tinha nas religides pagas
(...) [3] papel desempenhado pela religiao judaico-crista no
desenvolvimento da ciéncia e da tecnologia.

Bem observado, o resumo de Leone tem como base a tese de
Lynn White Jr, de 1967, que se tornou referéncia obrigatdria para o
estudo da origem histérica da atual crise ecoldgica. As questdes postas
por White Jr. se tornaram, desde entdo, verdadeiras balizas orientadoras

! As citacBes biblicas serdo feitas a partir da Biblia de Jerusalém. Ed. revista e atualizada. S&o Paulo: Paulus,
2004.
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do discurso ecoldgico. Em razdo do pioneirismo da critica de White Jr?,
pretendemos, na primeira parte de nossa apresentacao, analisar
detidamente o artigo The historical roots of our ecological crisis (As raizes
historicas de nossa crise ecoldgica). Elucidando a tese do autor,
compreenderemos melhor as bases da critica ecoldgica feita a doutrina
judaico-cristd da Criacdo. Apds essa tarefa, num segundo momento,
destacaremos suas potencialidades e limitacdbes, bem como algumas
respostas dadas pela teologia crista as criticas a ela dirigidas e aos
desafios inerentes a crise ecoldgica contemporanea. Passemos, entdo, a
analise do artigo de White Jr., seguindo a sua estruturacdo em quatro
partes.

1. As raizes historicas de nossa crise ecoldgica segundo
Lynn White Jr.

1.1. Consideracgoes gerais sobre a crise ecoldgica

Na primeira secdao do artigo, o autor elenca varias situacdes de
mudancas ambientais provocadas pelo ser humano, comegando por
questdes aparentemente irrelevantes, como a observagao feita por Aldous
Huxley — que ndao era homem de ciéncias, mas um literato — da
exterminacao de coelhos em um pequeno vale da Inglaterra devido a
doengas causadas pelo ser humano. Em seguida, o autor analisa outros
casos, servindo-se de exemplos de mudangas bruscas na natureza
constatadas seja por documentacdo historiografica seja pelas ciéncias
naturais.

White Jr. parte do principio de que “todas formas de vida
modificam seus contextos” (p. 1203)3. O ser humano, no entanto,
modifica mais do que qualquer outra espécie o meio em que vive. O autor
compara, a titulo de exemplo, a modificacdo lenta e gradual de ambientes
como a selva pantanosa da Africa, contrastando-a com a modificagcao
avassaladora ocorrida nas margens do Baixo Nilo apds a construgao da
Barragem de Assua, no Egito.

Tracando o que seria uma histéria das mudancgas ecoldgicas, o
autor observa uma relacao diretamente proporcional entre o aumento do

2 Lynn Townsend White Jr. nasceu no dia 29 de abril de 1907, nos Estados Unidos, falecendo as vésperas de
seu octogésimo natalicio, no dia 30 de margo de 1987. Pesquisador e professor de histéria medieval, lecionou
na Universidade de Princeton e, em seguida, na Universidade da Califérnia. Interessava-se especialmente em
investigar a relacdo entre o medievo e o desenvolvimento das invengdes tecnoldgicas modernas. Mais
estritamente, White Jr. sustentava a tese de que a supremacia tecnoldgica da modernidade encontrou seu
fundamento na perspectiva técnica da mentalidade crista medieval. A aplicacdo desta tese a questdo ecoldgica
deu origem ao artigo que aqui analisaremos: The historical roots of our ecological crisis. Ele é fruto de uma
conferéncia dada pelo autor em dezembro de 1966, em Washington, no encontro da American Association for
the Advancement of Science (AAAS). As ideias de White Jr. se popularizaram apds a publicagdo deste artigo e
deram origem as primeiras tentativas de reflexdo sobre a ecologia no ambito teoldgico. A tese principal de
White Jr. é defendida na obra Medieval technology and social change. New York / London / Oxford: Oxford
University Press, 1962. Anos ap0s, ele decidiu reunir seus principais escritos sobre a questdo na obra Medieval
religion and technology. Berkeley: University of California Press, 1978. (Fonte biografica: Wikipedia. Lynn
Townsend White, Jr. Disponivel em: <http://en.wikipedia.org/wiki/Lynn_Townsend_White,_Jr.>. Acesso em 08
de nov. 2010).

3 Todas as citagbes de Lynn White Jr. serdo tiradas do artigo The historical roots of our ecological crisis.
Portanto, apenas faremos referéncia as paginas das citagoes.
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aparato tecnoldgico do ser humano e a degradacdo da natureza. Que o ser
humano “tenha sido um elemento dinamico em seu préprio meio, [parece
algo obvio. A questdo, no entanto, muda quando] (...) no atual estado dos
estudos histéricos, frequentemente ndo sabemos exatamente quando,
onde ou quais efeitos as mudancas induzidas pelo ser humano
acontecerdao” (p. 1203). Segundo White Jr. o efeito desastroso dessa
incerteza procede do matrimoénio, sacramentado pela civilizacdo Ocidental,
entre ciéncia e tecnologia.

1.2. A fusdao da ciéncia e da tecnologia nas tradicoes
Ocidentais

White Jr. apresenta a fusdo ocidental da ciéncia com a tecnologia
como resultante da “... emergéncia, enquanto pratica generalizada, do
credo baconiano de que o conhecimento cientifico significa poder
tecnolégico sobre a natureza” (p. 1203). Tal perspectiva é adotada,
sobretudo, a partir de 1850. “Sua aceitacao como modelo normal da acao
pode marcar o mais grandioso evento da histéria humana desde a
invencao da agricultura” (p. 1203).

White Jr. ndao se interessa apenas em constatar o momento
quando foi selada a alianca entre a ciéncia e a técnica. Sua maior
preocupacao € compreender como essas duas atividades humanas,
historicamente distintas uma da outra, lograram tal fusao? White Jr.
recorda que, durante séculos, as ciéncias pertenciam a aristocracia e eram
marcadamente especulativas, de ordem intelectual. A técnica, por outro
lado, pertencia as classes populares, ndo gozando do mesmo prestigio que
a primeira e sendo orientada para a acgao transformadora do mundo
mediante o trabalho. Cabe, como tarefa, encontrar as causas de tal virada
axiolégica da técnica que, como professa o credo baconiano, reduziu o
conhecimento cientifico a intervencgao tecnoldgica no mundo.

Antes de entrar propriamente na questdo, que sera respondida
na terceira segao do artigo, White Jr. a contextualiza partindo da
constatacdo de que a ciéncia e a técnica hodiernas sdo marcadamente
ocidentais. O autor ndo quer afirmar que as descobertas cientificas do
Ocidente devam ser isoladas das contribuicbes de outras culturas.? Porém,
a originalidade da alianga entre ciéncia e tecnologia é prépria da cultura
ocidental. Aqui se encontra, segundo ele, a razdo pela qual um pais tao
pequeno como Portugal tenha adquirido grande importancia no periodo
das expansdes ultramarinas: “No final do século XV a superioridade
tecnoldgica da Europa era tal que pequenas nagoes (...) podiam explorar o
resto do mundo, conquistando-o, saqueando-o e colonizando-0” (p.
1204).

Tudo isso nos leva a algumas conclusdes acerca da alianga entre
ciéncia e tecnologia: 1) E através desta alianca que se abre espaco para o

4 Afirma White Jr.: “Nossa tecnologia absorveu elementos de quase todo o mundo (...) Nossa ciéncia é herdeira
de todas as ciéncias do passado, talvez especialmente do trabalho de grandes cientistas islamicos da Idade
Média, que muito frequentemente superaram os gregos em habilidade e perspicacia: por exemplo, Al-Razi na
medicina; ou al-Haytham na dptica; ou Omar Khayyam na matematica” (p. 1204).
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surgimento de uma nova era, a saber, a Modernidade. 2) Isto significa
dizer que o movimento que a engendrou € anterior a esse periodo,
devendo ser buscado na época medieval. 3) Por fim, o exemplo das
expansdes ultramarinas torna patente que a alianca entre ciéncia e
tecnologia é perpassada, desde o inicio, por uma ldogica de dominacdo.
Resumindo, a alianca entre ciéncia e tecnologia, que deu origem ao modo
de organizacao soécio-politico-econémico da modernidade, encontra suas
raizes na Idade Média, sendo, desde o inicio, animada por um espirito de
dominacao do mundo e alavancada pelo aumento progressivo da técnica.
Cabe agora ao autor voltar sua atencao ao medievo.

1.3. Visao medieval do ser humano e da natureza

White Jr. inicia a terceira secao de seu artigo voltando sua
atencao para os primérdios do medievo, periodo que a historiografia
classica consagrou com o nome de Alta Idade Média. Em sua andlise, o
autor aponta o avanco da produgdo agricola em regides do nordeste da
Europa como resultado do uso de uma nova técnica de aragem do solo,
adaptada as condicdes da regido, porém exigindo uma quantidade de
trabalho maior do que uma Unica familia seria capaz. As inovagdes das
técnicas de cultivo da terra provocaram nova configuracdo da distribuicao
da terra, que ndao mais se baseava "“... nas necessidades de uma familia,
mas, antes, na capacidade do poder maquinario de arar a terra. As
relagdbes do homem com o solo se tornaram profundamente modificadas.
Antigamente, o homem fazia parte da natureza, agora ele havia se
tornado seu explorador” (p. 1205). Para White Jr, tal atitude de
exploragao da natureza, ocorrido no final do século VII da era cristd,
vincula-se a0 modo como o ser humano concebia sua relacao para com
ela. A titulo de exemplo, White Jr. recorda os calendarios ocidentais
ilustrados, cuja datacdo é pouco anterior ao ano 830. Enquanto os antigos
calendarios traziam ilustragdes de personificacdes passivas da natureza,
0s novos calendarios “mostravam os homens coagindo o mundo ao seu
redor — lavrando a terra, colhendo, cortando arvores, abatendo porcos.
Homem e natureza sdo [agora] duas coisas, e o0 homem é o mestre” (p.
1205).

Segundo o autor, todas essas inovagdes nao teriam ocorrido sem
que, por detras delas, ndao houvesse uma visdo do ser humano e da
natureza que as possibilitasse. Encontramo-nos aqui diante da tese
central defendida por White Jr. em seu artigo:

O que as pessoas fazem com sua ecologia depende de como
elas pensam a respeito de si mesmas em relagdo com as
coisas que as cercam. A ecologia humana é profundamente
condicionada por crencgas sobre nossa natureza e seu destino
— isto &, pela religido. Aos olhos ocidentais, isto pode ser
verdade para, digamos, a fndia ou o Ceildo. Contudo, trata-
se de uma verdade igualmente para nds e para nossos
antepassados medievais (p. 1205).
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Premissa levantada, o autor destaca que a vitdria do cristianismo
sobre o paganismo desencadeou novo modo de relagdo do ser humano
para com a natureza, marcado pela dominagao e exploracao, cuja raiz se
encontra na perspectiva teleoldogica judaico-crista de “um perpétuo
progresso, desconhecido seja pela Antiguidade Greco-Romana ou pelo
Oriente” (p. 1205). Tal postura nao pertence apenas ao medievo,
continuando presente ainda em nossa época. Para White Jr., nossa
sociedade dita pos-crista, em termos religiosos, revela-se profundamente
crista em sua cosmovisao do ser humano e da natureza.

A raiz da superioridade do ser humano frente a natureza advém,
segundo o autor, do relato da criagao do mundo que o cristianismo herdou
do judaismo. Ao criar o ser humano, Deus o encarrega de nomear “todos
0os animais, estabelecendo seu dominio sobre eles. Deus planejou tudo
isso explicitamente para o beneficio do ser humano: nenhuma coisa do
mundo criado tem propdsito algum, a ndo ser servir aos propdsitos
humanos” (p. 1205). O ser humano pode até fazer parte da criagao,
porém ele tera sempre a seu favor a diferenca de ter sido criado a
imagem de Deus.

White Jr. destaca ainda que a concepgao crista da relagao entre
natureza e ser humano € inteiramente distinta de outras visdes religiosas.
O animismo, por exemplo, levou varias culturas a se relacionarem de
modo diferente com a natureza. Sendo animada, a natureza era
preservada do uso arbitrario do ser humano. Antes que o homem viesse a
cortar uma arvore ou represar um riacho, “era importante aplacar o
espirito responsavel por aquela realidade particular (...) Destruindo o
animismo pagao, o cristianismo tornou possivel a exploragao da natureza
com um tom de indiferenca para com o0s sentimentos dos objetos
naturais” (p. 1205). Isto, pois o ser humano imaginava estar cumprindo
nada menos do que a vontade de Deus, que o mandara dominar a criagao.

Ao vincular a cosmovisdo cristd do ser humano a atitude
dominadora do mundo, o autor insiste que seu ponto de partida é o
contexto medieval do Ocidente cristao. Por esta razao, ele contrapode a
perspectiva Ocidental do cristianismo, desenvolvida apdés o medievo, a da
Igreja do Oriente. Enquanto para esta, a “natureza era concebida como
um sistema simbdlico através do qual Deus fala ao ser humano: a
formiga, como sermao para os preguicosos; o fogo flamejante, como
simbolo da aspiracao da alma” (p. 1206); para aquela, o mundo fisico nao
€ mais visto como simbolo da comunicacdo divina, “tornando-se esforco
para compreender a mente de Deus através da descoberta do modo como
sua criacao opera” (p. 1206). O desenvolvimento da ciéncia medieval,
segundo White Jr., é impulsionado por motivacdes religiosas. Servindo-se
do exemplo de Leibniz, Newton e Galileu, o autor argumenta que os
caminhos da ciéncia medieval e o da busca de compreensao de Deus a
partir do universo criado eram inseparaveis.

A constancia com a qual os cientistas, durante longo periodo
de formacao das ciéncias no Ocidente, disseram que a tarefa
e a recompensa do cientista era ‘pensar os pensamentos de
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Deus depois dele’ nos leva a crer que esta era sua real
motivagdo. Se assim for, entdo a ciéncia moderna ocidental
esta presa a uma matriz da teologia crista. O dinamismo da
devocao religiosa, modelado pelo dogma judeu-cristdo da
criacdo, deu-lhe impulso (p. 1206).

Dito resumidamente, na terceira secao do artigo, o autor lanca
luzes sobre a visao medieval do cristianismo ocidental acerca do ser
humano e da natureza, buscando demonstrar o papel determinante da
religido nas mudancgas que ocorreram no mundo da técnica e da ciéncia: a
técnica, influenciada por uma realizacao voluntarista do dogma cristao da
transcendéncia do ser humano sobre a natureza; a ciéncia, pela tentativa
de chegar a Deus mediante a compreensdao do modus operandi mundi.
Para White Jr., a ciéncia e a técnica contemporaneas, ainda que revestidas
com uma roupagem secularizada, permanecem em sua esséncia
vinculadas a mesma cosmovisao cristd de dominio da natureza por parte
do ser humano. Portanto, a alianca hodierna entre ciéncia e técnica,
dando ao género humano poderio sobre a natureza, encontra sua raiz
histérica — e, por isso, sua condicao de possibilidade — na relacdo do ser
humano para com a natureza decorrente do dogma judaico-cristao da
criacdo. A consequéncia dessa alianca pode ser percebida nos efeitos
desastrosos causados ao meio ambiente. Levantadas historicamente as
provas, o autor chega ao veredicto de que "o cristianismo tem uma carga
enorme de culpa” (p. 1206) em nossa atual crise ecoldgica.

Como ja assinalado, os resultados a que chegou a pesquisa de
White Jr., no final da década de 60, suscitaram grande repercussao na
comunidade cientifica, principalmente entre aqueles que se preocupavam
com a questao ecoldgica. Por sua vez, a teologia crista se viu provocada a
re-visitar a doutrina da criacdo, reconhecendo o0s equivocos da
hermenéutica cristd medieval, denunciada por White Jr., e propondo uma
nova interpretacdo do relato da criacao. Porém, antes de passarmos a um
balanco da tese de White Jr., apresentemos a solugdao que ele mesmo
vislumbra diante da crise ecoldgica.

1.4. A via alternativa do franciscanismo

Na quarta e Uultima parte de seu artigo, White Jr. busca elaborar
uma visao crista alternativa capaz de contornar as dificuldades levantadas
pela cosmovisao crista medieval da relagao ser humano-natureza. O autor
parte da seguinte pressuposicao: aquilo que ... fazemos no que concerne
a ecologia depende de nossa compreensao da relacao homem-natureza.
Mais ciéncia e mais tecnologia ndo irdo nos tirar da crise ecoldgica atual se
nao encontrarmos uma nova religiao ou repensarmos nossa antiga” (p.
1206). Na sequéncia, o autor apresentara o Zen Budismo como exemplo
de cosmovisao religiosa adequada a situacao ecoldgica atual. O interesse
do autor reside na re-ligacdo entre homem e natureza proposta pelo
budismo. Nesta perspectiva religiosa, o ser humano é visto como ser
senciente assim como qualquer outro pertencente a natureza,
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encontrando-se, portanto, numa relacao de interdependéncia com o meio
em que vive. O Zen Budismo seria, assim, o espelho invertido da visao
medieval da relagdo ser humano-natureza. Destacam-se o carater sagrado
da natureza e, consequentemente, a nao superioridade do ser humano
para com ela.

Elogios tecidos, White Jr. apresenta um porém: essa cosmovisao
é “profundamente condicionada pela histéria asidtica, enquanto nds o
somos pelo cristianismo e pela experiéncia ocidental” (p. 1206). Por isso,
continua o autor: “Tenho duvida acerca de sua viabilidade entre nés” (p.
1206). Em outras palavras, a profunda amalgamacao entre cultura
ocidental e cristianismo exige que busquemos uma nova visao religiosa da
relacao entre ser humano e natureza dentro da prépria experiéncia crista.

Como historiador, White Jr. ndao tem a intencao de propor uma
reformulacdao do dogma cristao, preferindo antes apresentar um caso
histérico paradigmatico para nosso contexto. Trata-se de Francisco de
Assis, a quem o autor sugere o titulo, nas ultimas linhas de seu texto, de
“santo patrono dos ecologistas” (p. 1207). O motivo dessa escolha
evidentemente se da em razao da especial relagdo com a natureza
cultivada por Francisco. Segundo White Jr., ao apresentar a virtude da
humildade como chave central para a compreensao do ser humano,
“Francisco procurou depor o ser humano de sua posigao monarquica sobre
a criacao, instalando uma democracia entre todas as criaturas de Deus”
(p. 1206). Continua o autor:

Com ele, a formiga ndo é mais apenas uma homilia contra a
preguica; as chamas, um sinal de confianca da alma em
direcdo a unido com Deus; agora elas sdo Irma Formiga e
Irmdo Fogo, louvando o Criador ao seu modo como o Irmdo
Homem louva ao seu (p. 1206).

A cosmovisao de Francisco coloca ser humano e natureza num
mesmo patamar pela fraternidade criatural que Ihes é constitutiva. Desse
modo, White Jr. busca no paradigma franciscano um sinal de esperanga
para a superacao da atual crise ecoldgica, cujas raizes se encontram na
visdo cristd medieval do ser humano e da natureza®.

5 “Uma vez que as raizes de nossos problemas sdo profundamente religiosas, seu remédio deve também ser
N/

essencialmente religioso, quer o chamemos assim ou nao” (p. 1207).
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2. Balanco da tese de Lynn White Jr.
1.1. Repercussoes do artigo de White Jr.

O contexto de crescente preocupagao para com as
consequéncias ecoldgicas da intervencao indiscriminada do ser humano na
natureza, vivido nas décadas de 60 e 70, favoreceu a grande acolhida do
artigo de White Jr. na comunidade cientifica em geral e também entre
fildsofos e tedlogos. No ambito das ciéncias histéricas, a tese de White Jr.
gozou de igual notoriedade, passando a ser considerada ponto de
referéncia obrigatério na discussdao contemporanea da relacao entre
religidao e atitudes humanas para com a natureza (cf. WHITNEY, 2010, p.
1). Pela grande aceitagdo que gozava entre os distintos grupos
preocupados com a questao ecoldgica, a tese de White Jr. tornou-se cada
vez mais conhecida.

Contudo, a crescente popularizagao de suas ideias ocasionou,
como era de se esperar, um processo de diluicdo de sua tese entre os
mais distintos grupos®. Muitos, por exemplo, ndo enxergando as sutilezas
da critica de White Jr., acusavam sem mais a doutrina judaico-crista da
criagcdo como responsavel pela atual crise ecoldgica, ndao enxergando que
a critica do autor se dirigia especificamente a uma apropriacdo crista da
doutrina da criagao situada historicamente no medievo e efetivamente
concretizada com o advento da ciéncia moderna, dado em estreita
associacdo com a técnica.

Em reacdo, varios biblistas e tedlogos, sobretudo norte-
americanos, re-visitaram os versiculos 26 e 28 do primeiro capitulo do
livro do Génesis propondo nova leitura do mandado divino ao ser humano
de dominio sobre a natureza’. Ao contrario do que se concluia de modo
generalizado das teses de White Jr., eles enxergavam na doutrina judaico-
crista da criagdo o antidoto para a resolucao da crise ambiental. Assim
procediam através de uma interpretacdio de Gn 1, 26.28b a luz do
conceito de stewardship®, isto é, Deus ordena ao ser humano o cuidado da
Criacdo, assim como Ele cuida do ser humano. A atitude de “dominio” de
Deus jamais visa a exploracdo, denunciando, portanto, toda e qualquer
prerrogativa do ser humano de explorar a natureza justificada por
mandado divino.

As novas abordagens da teologia sobre Gn 1,26.28b retificaram
os exageros de uma leitura antropocéntrica da criacdao, cujas
consequéncias encontramos estampadas na critica de White Jr. Contudo,
elas ndo se preocuparam em responder a outra critica feita a doutrina

6 “Nos vinte anos seguintes da publicacdo de ‘As raizes histéricas de nossa crise ecoldgica’, aproximadamente
duzentos livros e artigos usaram as ideias de White como ponto focal de suas abordagens. Suas ideias
adentraram a imprensa popular, sendo divulgadas [pelos seguintes meios]: Time Magazine, Horizon, The New
York Times, The Boy Scout Handbook and The Sierra club Bulletin” (WHITNEY, Ibid., p. 4).

7 Elspeth Whitney (Ibid., p. 4) destaca dentre eles os nomes de James Barr, Carl Braaten, John Cobb e Joseph
Sittler.

8 Termo de dificil traducdo para o portugués. Ele evoca a ideia da delegacdo de um bem, que deve ser cuidado
por outrem. Relacionado ao Gn, o termo pretende expressar a responsabilidade para com a criacdo ordenada
por Deus ao ser humano. Isso significa dizer que, diante da criacdo, o ser humano tem um encargo de
curadoria.
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judaico-crista, a saber, a acusacao de que ela dessacralizou a natureza,
rebaixando-a a categoria de coisa ou instrumento que o ser humano pode
indistintamente utilizar. A este respeito, a posicdo de White Jr. é
paradigmatica, ao propor uma “democracia” das coisas criadas,
aproximando-se de uma visao sacralizante e mesmo animista da
natureza. Mesmo ao analisar a perspectiva franciscana, White Jr. (cf. p.
1207) sugere haver nela uma influéncia da doutrina encarnacionista dos
animais sustentada pelos cataros. Esta observacao é assaz importante,
tendo-se em consideracdo o papel pioneiro exercido pela critica de White
Jr. frente ao surgimento do discurso ecoldgico.

Dissemos que White Jr. restringe sua critica a visao crista
medieval da relacado homem-natureza. Contudo, ao propor uma
cosmovisao religiosa sacralizante da natureza, ele acaba se opondo
diametralmente a integralidade da doutrina da Criagao judaico-crista. Na
esteira de sua critica, seguirdo varias propostas, dentre elas a perspectiva
deveras popularizada de Fritjof Capra, que transforma o problema da
superacao da crise ambiental — em estreita sintonia com a critica de
White Jr., cf. supra, nota 6 — em desafio religioso’. Desse modo, cabe-
nos agora compreender como se da a dessacralizacdo da natureza
operada pela doutrina da Criagao judaico-crista.

2.2 A dessacralizacao a luz da criagdo como separacao

A doutrina biblica da Criacdo é um acontecimento tardio na
histéria de Israel. Vale lembrar que a concepcgao primeira de Israel da
Criacao sugeria, por exemplo, a ideia de um continuo processo criativo da
parte de Deus (Cf. DOHMEN, 2000, p. 73). Ela ndo visa a explicar o
porqué da existéncia da vida ao contrario do nada, como também nao
pretende fundamentar a dominagao do ser humano sobre a natureza. Na
verdade: “Se a Criacdo do mundo significa algo, ¢, ao menos no sentido
negativo, que a criatura ndo é o criador” (RICEUR, 2001, p.57)%.
Portanto, ao contrario do que o relato da Criacdo pareceria indicar, a
importédncia dada ao ser humano nado justifica uma hermenéutica
antropocéntrica exacerbada.

Dito positivamente, a Criacao se da mediante a separacgao entre
Criador e criatura, que possibilita a existéncia da relacdo. Seguindo a
reflexao de Ricceur (ibid., p. 57), compreendemos separacao como o que
fundamentalmente “distingue o Criador e a criatura e deste modo indica
simultaneamente a ‘retirada’ de Deus e a consisténcia pertencente a
criatura”.

9“(...) a percepcdo de ecologia profunda é percepcdo espiritual ou religiosa (...) a concepcdo de ser humano é

entendida como o modo de consciéncia no qual o individuo tem uma sensacdo de pertinéncia, de conexidade,
com o cosmos como um todo, torne-se claro que a percepgdo ecoldgica é espiritual na sua esséncia mais
profunda (...) consistente com a chamada filosofia perene das tradicdes espirituais, quer falemos a respeito da
espiritualidade dos misticos cristdos [lembre-se aqui o resgate de S&o Francisco, feito por White Jr.], da dos
budistas, ou da filosofia e cosmologia subjacentes as tradicSes nativas norte-americanas” (CAPRA, 1996, p.
26).

10 A partir de agora, seguiremos de perto a leitura ricoeuriana da criagdo como separacso.
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No relato do Génesis'!, Deus cria separando. Com o auxilio da
exegese de Paul Beauchamp e de André Lacocque, servindo-se igualmente
do pensamento de Franz Rosenzweig, Paul Ricoeur (ibid., p. 58) sustenta
gue o processo de criacao de Deus se da sob o signo da separagao que
constitui o criado e torna possivel toda e qualquer relagao:

Ao exteriorizar-se, como Franz Rosenzweig o coloca, usando
uma linguagem que lembra a do ultimo Schelling, Deus
estabelece em exterioridade uma natureza que até entdo ndo
existia, se ndo para-si, a0 menos em-si. O primeiro sentido
que a criacdo tem, devido ao fato de ser criada, € existir a
uma distdncia de Deus, como uma obra distinta (...) a
Criagdo como um todo é colocada sob o signo da separacgao
(...) ‘quando Deus criou os céus e a terra’, essa
multiplicidade comegou a existir em-si e para-si.

Tal concepgao da Criagao na linha de uma exteriorizacao de Deus
gue, segundo Ricceur, assemelha-se ao ultimo Schelling, na verdade,
encontra lugar na tradicdao da cabala judaica, mais especificamente, na
doutrina da autocontracdo de Deus, também chamada zimzum.
Autocontraindo-se, Deus da origem ao espago que permite a existéncia de
outrem, diferente de si (cf. MOLTMANN, 2007, p. 86-87). Aqui repousa a
radical diferenca entre a doutrina da Criagao judaico-crista e a cosmovisao
panteista.

Em decorréncia disso, a Criagdo ndao pode ser compreendida
numa perspectiva sacralizante. Deus, ser humano e mundo nao se
encontram amalgamados, formando um todo divino. A Criagao se
apresenta dessacralizada. E isto nao significa afirma-la destituida de valor
ou importancia, como cré a critica ecoldgica. Ao contrario, ai reside sua
dignidade, pois se ndao houvesse separacao, nao haveria nem o ser
humano nem o mundo. Criando num processo de separagao, Deus chama
o ser humano e o mundo a vida, abrindo a possibilidade de se
relacionarem. Por isso, ndao é equivocado afirmar que a vida da Criacao é
a relagao, cujo fundamento se encontra em Deus Criador.

Enquanto criados, o mundo e o ser humano estao referidos a um
passado, aquele que os criou como realidades irredutiveis, isto &, na
separagao. Aqui reside o “fundamento” dessas realidades - o que nao é o
mesmo que afirmar, fazendo uso de um principio aristotélico, que Deus é
sua causa. Esta perspectiva, proposta por Rosenzweig, e assumida por
Ricceur (cf. 2001, p. 85), evita a reducao da Criacao a um sistema, como
tende a interpretar as perspectivas sacralizantes da natureza.

De fato, Deus, o ser humano € o mundo nao constituem um
sistema totalizante, como poderiamos imaginar considerando o longo
percurso da histdéria da filosofial?. Mesmo ndo formando um sistema, os
trés se encontram estritamente vinculados no ambito da existéncia.

1 para Ricceur (cf. Ibid., p. 54), apenas em um sentido impréprio podemos chamar o texto de Gn 1 de relato,
pois se trata de um poema didatico, carecendo, por exemplo, do tom dramatico da segunda narrativa da
criagao, em Gn 2-3.

12 Neste paragrafo, seguimos de perto a contribuicdo do fildsofo e judeu Emmanuel Levinas (2004, p. 237) ao
comentar o pensamento de Rosenzweig sobre a vinculacdo entre Deus, mundo e ser humano.
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Contudo, tal vinculagdago nao deve ser buscada em uma realidade
extrinseca, assim como sugeriria a idéia de que o ser humano respeitaria
a natureza se ela fosse compreendida como realidade sagrada. Desse
modo, a unidade que vincula a relagcao “o ser humano e o mundo” nao
advém de fora (risco da sacralizacdo) nem é fruto de um sujeito que a
enuncia (risco do idealismo). Ao contrario, “o ser humano e o mundo” é o
ser humano para o mundo, ou o0 mundo para o ser humano. Encontra-se
aqui em jogo o “para” da relagdao. Ser humano e mundo nao sao
realidades fechadas em si mesmas, mas constitutivamente em relagao.
Por outro lado, como realidades irredutiveis, ndo podem ser assimiladas
umas as outras. Ao criar separando, Deus interdiz a fusdo. Ao ser humano
cabe o interdito da nao assimilacao do outro, ndao como uma proibicao
extrinseca, mas como necessidade intrinseca de sua vida. Nesta
perspectiva, os interditos devem ser compreendidos como parte
constituinte da acao criadora de Deus, tal como transparece nos primeiros
capitulos do Génesis. A este respeito, respeito afirma Ricoeur (ibid., p.
59):

A lei implica o Limite, e o limite é constitutivo do homem em
sua finitude (...) Neste sentido, ndo é isto ou aquilo que é
proibido mas (...) que ha originariamente um limite (...) o
limite primordial, no cenario de uma criagdo inocente, é
constitutivo de uma distancia que, longe de excluir
proximidade, a constitui.

Ricceur assinala que a imposicao de um limite pela lei, dando
origem a distancia entre Deus, ser humano e mundo, ao separar essas
realidades, paradoxalmente torna possivel a proximidade entre elas pela
relacdao. Seguindo Rosenzweig, Ricceur distingue as seguintes relacoes
existentes entre Deus, ser humano e mundo®3. A relacdo entre Deus e
mundo é de Criacdao. Entre Deus e ser humano, de revelagao. Por fim,
entre o ser humano e o mundo — enquanto este é determinado pela
Criacao e aquele pela Revelagao —, de redencao. No entanto, tanto o
mundo como o ser humano mantém para com Deus uma relagdo entre
Criatura e Criador. O Mundo ndo é autossuficiente, ele se mantém por ser
criado, estando remetido a uma origem e a um passado. O mundo ndo é
compreendido como simulacro de uma realidade divina. Ao contrario, ele é
profundamente real pela referéncia que tem ao passado absoluto da
Criacao. Neste mesmo sentido deve ser compreendida a relagdao entre
Deus e ser humano. Amando o ser humano, Deus se revela no
mandamento de amar. Nao ao ser humano enquanto abstracdo, mas
como singularidade. “Esta relagcao que vai de Deus ao ser humano
singular, Rosenzweig a chama revelacao. Nao é que haja amor primeiro e
depois revelacao, ou revelacao primeiro e amor depois. A revelacao é este
amor” (LEVINAS, 2004, p. 238).

As relacoes Criacao, Revelacao e Redencgao nao pertencem, como
assinalado, a um passado remoto, sendo, ao contrario, realidades

3 Ibid., p. 85-86.
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presentes e constitutivas da vida. A Criagcao desemboca necessariamente
em Revelacdo como exigéncia de Redencao. Encontramo-nos, assim,
diante de trés relagbes que se situam dentro de um Unico e permanente
ato criacional de Deus. Assim sendo, a critica ecoldgica feita a
dessacralizacao da natureza operada pela doutrina judaico-crista da
Criacdo deve ser considerada com cautela. Ao contrario de reduzir a
Criacao a uma realidade sem anima e esvaziada de valor, o que tornaria
possivel sua instrumentalizacdo, essa doutrina enxerga no espago
criacional aberto por Deus — impossivel dentro de uma fusao de tudo no
Sagrado — o surgimento da vida do ser humano e do mundo como
realidades irredutiveis, mas estrita e intrinsecamente vinculadas umas as
outras. Nao ha, portanto, como pensar o ser humano em termos
plenipotenciarios, pois, na Criacdo, Deus se lhe Revela como mandamento
de amar, que o conduz a Redencdo do mundo e dos outros.

3. A guisa de conclusdo

Trés sao as principais acusacoes da critica ecoldgica feitas contra
a doutrina judaico-crista da Criagao: introducao na civilizagao Ocidental de
uma atitude de dominio e exploracdo da terra, em decorréncia do
mandado divino de Gn 1,26.28; dessacralizacao da natureza, justificando
sua instrumentalizacdo; e determinacago do modo de organizagao
tecnocientifica contemporaneo.

Em nosso texto, demonstramos que essas criticas deitam suas
raizes em um artigo publicado pelo medievalista Lynn White Jr. Sua tese
passou nao apenas a ser grandemente difundida, mas também diluida na
critica do discurso ecoldgico direcionada ao cristianismo. Tornou-se,
assim, lugar-comum a afirmacao de que a doutrina judaico-crista da
Criacao — mais especificamente, para White Jr., a visao crista da relagao
entre ser humano e natureza surgida na Idade Média — possibilitou a
alianca da ciéncia e da tecnologia para a consecucdo do mandamento
divino do dominio do mundo, chegando-se ao veredicto que cristianismo e
judaismo tém grande carga de culpa em nossa atual crise ecoldgica. Neste
sentido, a recuperacdo da tese de White Jr. significa ir as raizes da atual
critica ecoldgica contra a doutrina da Criacdo judaico-crista. Aqui se
encontra a razao de nossa cuidadosa explanacao da tese de White Jr.,
considerando sua importancia historica e a eventual dificuldade que o
leitor teria quanto ao acesso do artigo. Tudo isso sem mencionar o mérito
do autor ao diagnosticar, ja na década de 60, que nossa crise ecoldgica
ndao pode apenas ser resolvida com o desenvolvimento de novas técnicas
de exploragcao da natureza sem que repensemos hossa concepgao de
natureza e nossa relacao para com ela.

Além disso, a critica de White Jr. nos permitiu compreender
melhor as variegadas tendéncias atuais do discurso ecoldgico, tornando
possivel um posicionamento teoldgico mais adequado sobre a questdo.
Aqui se situa, por exemplo, o movimento surgido entre tedlogos norte-
americanos de interpretacao dos versiculos 26 e 28 do livro do Génesis a
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partir da nocao de sterwardship, apresentando o ser humano como
cuidador da Criacdo, e ndao seu senhor e explorador.

No entanto, esta tese nao logrou responder a critica contra a
dessacralizagao. Para tanto, propomos ler a dessacralizagago — com o
auxilio da hermenéutica de Ricceur e de Rosenzweig — a luz do processo
criacional, que se dd na separacao. Vimos que a dessacralizacdo nao
conduz a uma desvalorizacao da Criagdo, mas, ao contrario, a uma nao
fusdo do Criado no Sagrado, residindo aqui a real possibilidade da
dignidade do ser humano e do mundo, enquanto realidades irredutiveis,
mas intrinsecamente vinculadas e dadas uma a outra.

Ndo obstante, restou-nos considerar melhor a acusagao de que o
atual modelo da ciéncia e da tecnologia se fundamenta na religido judaico-
crista. Calamo-nos, primeiramente, sobre esse ponto por ele ser uma
consequéncia da primeira critica. Isto ¢, o modo de organizacao da
tecnociéncia tem, para White Jr., sua condicdo de possibilidade no
mandado de dominio sobre a natureza. Mas, em segundo lugar,
silenciamos porque nao teriamos condigdes de aprofundar uma critica a
propria concepcgao de histdria que subjaz a teoria de White Jr. Acaso ela
nao incorre em uma simplificacdo? Qual &, por exemplo, o papel exercido
pelo esquecido capitalismo, como denunciaria o materialismo histérico-
dialético de Marx, no modo de organizacao da tecnociéncia moderna?
Interpretar os acontecimentos histéricos de uma época pelo viés unilateral
da cosmovisao religiosa nao incorreria no mesmo reducionismo que
afirmar que a superestrutura de cada época é determinada pela estrutura
soécio-econOmica da mesma? O siléncio de Lynn White Jr. sobre essas
questdes, numa época em que os EUA, seu pais, viviam a Guerra Fria,
parece-nos sintomatico.
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