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Resumo

Tomando como ponto de partida a estrutura geral das oragdes eucaristicas
de todos os tempos (orientais e latinas), a luz do axioma “lex orandi, lex
credendi, lex agendi ” é possivel notar que sua férmula doxoldgica (louvor
final) configura-se como uma espécie de inclusdo textual que amarra o
todo da dinamica anaférica. Mal traduzida ou rezada incorre no risco de
perder o imprescindivel gosto (sabor) mistérico e dialdgico, proprios de
toda celebragao liturgica.

Palavras-chave: formulas doxoldgicas, “lex orandi, lex credendi, lex
agendi ”, oragao eucaristica.

Abstract

Taking as starting point the general structure of the Eucharistic prayers of
all times (oriental and Latin), in light of the axiom "lex orandi, lex
credendi, lex agendi " it is possible to notice that its doxological formula
(final praise) configures as a type of textual inclusion that ties all of its
anaphoric dynamics. Poorly translated or prayed incurs in the risk of
losing the indispensable mystical and dialogical taste (flavor), proper of all
liturgical celebration.

* Artigo enviado em 25/10/2010, aprovado para publicagdo em 03/11/2010.
** Bacharel em teologia pela FAJE (2010).
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2 As “doxologias finais” a luz da “lex orandi”

Analisados os dois modelos de oracao eucaristica (anamnético e
epiclético), em sua macro-estrutura, podemos agora dar um zoom no
elemento que arremata a anafora, a doxologia final, sem o risco de
desagrega-la do conjunto literdrio que, por sua posicao na prece, se
constitui num epilogo®.

Recortaremos, das oragdes eucaristicas de todas as familias
litirgicas (veja item 1), por amostragem?, suas doxologias finais. Ficara
esclarecida a maneira mais coerente, porque atestada pela Tradigao, de
compor e concatenar essas formulas de desfecho do discurso eucaristico.

Levaremos em conta o aspecto teoldgico-formal, estrutural e
tematico. Deter-nos-emos na articulagdo dessas férmulas com seu
elemento imediatamente anterior (restrito) e com o todo da prece
(amplo), sem nos esquecermos da infra-estrutura tematica peculiar da
doxologia eucaristica.

2.1 Ao Pai, por Cristo, no Espirito

O tema subjacente de toda afirmacgao doxoldgica, inscrita na sua
denominacdo, em conformidade com o legado biblico é, decididamente, o
louvor, a glorificagao de Deus.

“As doxologias na liturgia dependem das do Novo Testamento e
estas, por sua vez, possuem estreitas ligacoes com as doxologias do
Antigo Testamento e da tradicao judaica posterior.” (VAGAGGINI, 2009, p.
205).

Consta, no testemunho neotestamentdrio uma série de doxologias
enderecadas somente ao Pai’; trés dirigidas ao Pai por Cristo*; quatro
certamente enderecadas somente a Cristo®; uma enderecada a Deus e a

! As doxologias foram sempre abundantes na tradigdo grega, “que costumava fechar com uma doxologia ndo
somente a grande “eucaristia” da missa, mas qualquer oracdo liturgica, segundo freqlentissimo uso judaico.
(...) A tradicdo romana latina ndo seguiu o uso de terminar toda oracdo liturgica com a doxologia, mas reteve o
uso universal de encerrar com ela o Canon da missa.” (VAGAGGINI, 2009, p. 206).
2 Tomaremos, das de dindmica anamnética, quatro das mais antigas, incluindo a j& analisada em seu conjunto
(Tradicdo Apostdlica) e uma das mais novas, a anafora VI da Igreja ambrosiana. Das de dindmica epiclética,
recolheremos um exemplar da estrutura Siro-oriental (Addai e Mari); duas das Alexandrinas (Serapido e Sao
Marcos); e das Romanas, o Canon, as novas oracdes, lidas em conjunto (II, III, IV e para diversas
circunstancias) e uma da Igreja zairense.
3 Deus, Deus e nosso Pai: Rm 11,36; Gl 1,5; FI 4,20; 1Tm 1,17; 6,16; 1Pd 5,11; Ap 4,9-11; 7,12. (VAGAGGINI,
2009, p. 205).
“Rm 16,27; 1Pd 4,11; 1d 25. (ibid.).
52Tm 4,18; Hb 13,21; 2Pd 3,18; Ap 1,6. (ibid.). Rm 9,5, muito provavelmente (ibid., p. 206).
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Cristo (Ap 7,10) e uma ao Pai na Igreja em Cristo (Ef 3,21). As doxologias
litirgicas compdem um formuldrio especifico, cujo contelddo ¢é
determinantemente cristolégico-trinitario®

Ha, nas formulacdes doxoldgicas, dois movimentos caros a liturgia
cristd: o descendente (catabatico) - Deus vem ao nosso encontro (Is 4,6;
Jo 1,1-4.14), por isso somos impelidos (Ef 1,11s.; 2,18) a Ele, por Ele
mesmo (movimento contrario, ascendente - anabatico). Do Pai, por
Cristo, no Espirito Santo, ao Pai. O Pai - ut a quo / ut ad guem (a quem /
ao qual); o Filho — ut per guem (por quem); e o Espirito Santo — ut in quo
(no qual). Ad Patrem, per Filium eius, Iesum Christum, in Spiritu Sancto.

2.2 “Doxologias finais” nas anaforas de dindmica anamnética’
a. Constituicoes Apostolicas

Invocamos-te ainda pelos que estdo ausentes por legitima causa; <treche final dalonga série de intercessbes>
para que, conservando-nos todos na piedade,

[nos] retnas inabalavel, irrepreensiveis, imaculados,

no reino de teu Cristo,

0 Deus de toda natureza inteligente e sensivel, nosso rei,

<9> pois a ti, por meio dele,

toda gldria, veneragdo e acdo de gracas;

e, por causa de ti e depois de ti,

a ele honra e adoragdo no Espirito Santo,

e agora e sempre e nos infinitos e sempiternos séculos dos séculos. Amém!

A partir do crescendo escatoldgico da ultima intercessdo, quase como
gue solicitando o desfecho da prece, se constroi a doxologia. A conjuncgao
consecutiva “pois” indica a ligacdo da doxologia com o periodo anterior,
sem o qual perderia o sentido.

Além disso, a férmula retoma o tema do louvor inicial
(“Verdadeiramente é digno e justo antes de tudo cantar hinos a ti” — I. 6
<prefacio>), utilizando assim o recurso literario da inclusao.

O modo como esta concatenada a doxologia a intercessdo, sem
cesura textual, € um traco bastante desejavel e paradigmatico.

b. Tradicdao Apostolica
[para que] congregando-a em um sé [COFPO], <epiclese sobre os comungantes>
dés a todos os que participam dos santos [mistérios],
serem repletos do Espirito Santo,
para confirmacdo da fé na verdade,
<9> para que te louvemos e glorifiquemos
por teu servo Jesus Cristo,
por quem a ti [é] a gldria e a honra
([a ti] Pai, e ao Filho com o Espirito Santo)
na tua santa Igreja,
agora e pelos séculos dos séculos.
Amém!

& A maior parte das doxologias finais sdo binarias (nomeiam Pai-Deus-Senhor; Cristo-Filho) ou ternarias (Pai;
Cristo-Filho; Espirito Santo). (cf. VAGAGGINI, 2009, p. 205-206).
7 Transcrevemos (em itdlico), aqui e na andlise das doxologias das anaforas de dindmica epiclética, algumas
linhas do texto que precede a doxologia final (normalmente as intercessdes), com o fito de demonstrar a
ligacdo desta com aquele. A base desse estudo estda em GIRAUDO (2003, p. 255s.).
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A Tradicao Apostdlica é das poucas anaforas em que estdo ausentes
as intercessbes, fazendo com que o pedido de transformacdo dos
comungantes se configure como o elemento que precede a doxologia.
Estes dois elementos estdo ligados de modo sintatico pela conjuncao final
“para que” (primeira linha da doxologia), indicando uma relagcao de
subordinacdao ao texto precedente.

A prece tem seu desfecho com a fluidez esperada. Aqui, como na
prece das “Constituicdes Apostdlicas”, o texto doxoldgico retoma a
tematica inaugurada no prefacio (*"Damos-te graca, 6 Deus” — linha 1).

c. Anafora alexandrina de Sao Basilio
Quanto a nés, que habitamos como peregrinos c& em baixo, <ntercessao pelos presentes>
conserva-nos em tua fé e guia-nos em teu reino,
agraciando-nos com tua paz em todas as circunstancias,
<9> para que, neste tempo como em todo tempo,
seja glorificado e exaltado e louvado e bendito e santificado
teu Nome santissimo, venerado e bendito,
em Cristo Jesus e no Santo Espirito,
como era, [como é e como sera de geragdo em geragao,
pelos séculos dos séculos.
Amém!]

As intercessbes, nessa prece de riqueza estrutural, compdem-se por
seis pedidos (pela Igreja universal <8a>; pela Igreja hierarquica <8b>;
pela Igreja no mundo <8c>; pelos oferentes <8d>; pela Igreja triunfante
e padecente <8e>; e pelos presentes <8f>). Cada uma das intercessoes,
bastante delineadas, estdao atadas entre si por forga gradativa (in
crescendo) bastante peculiar, corroborando para trazer a tona, como
expressao maxima dessa gradagao, a doxologia derradeira.

A Ultima intercessdo, que tem por objeto os “peregrinos ca em
baixo”, auge da tensao escatoldgica da anafora, faz a prece desembocar
na doxologia. E o climax da prece, que produz uma inclusdo textual, sem
corte literario. “A transicdo da Ultima intercessdo a doxologia epiclética
(...) é tao fluente que é dificil de estabelecer a cesura.” (GIRAUDO, 2003,
p. 317).

d. Anafora de Sao Joao Crisostomo

Lembra-te, Senhor, dos que produzem fruto <//timo trecho das intercesses>

e dos que fazem o bem em tuas santas Igrejas e se recordam dos pobres,
e sobre todos nds envia tuas misericérdias.

<9> E concede a nés, como uma s boca e um sé coragdo,

glorificar e celebrar teu Nome veneravel e magnifico,

de ti, Pai e Filho e Espirito Santo,

agora [e sempre e nos séculos dos séculos].

Amém!

Sobre a ultima intercessdo se produz a conclusdo da prece
(doxologia), como retorno ao tema da louvagao inicial ("E digno e justo
cantar hinos a ti, dar-te gracas”, - linha 1 do prefécio). E impossivel ler a
doxologia da anafora de Criséstomo distinguindo-a dessa intercesséo,
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constituida de modo progressivo. O ritmo das intercessbes atrai a
doxologia final. O “E concede a nds...”, muito bem flexionado no inicio da
formulacdao doxoldgica, se con-forma, numa espécie de dégradé (mistura
de cores), com a parte final das intercessobes, apesar dos periodos estarem
separados gramaticalmente. Esse modo de iniciar a doxologia final, com
um pedido, é bastante peculiar. Mais. A doxologia estd formatada em vista
da Trindade® (cf. Mt 28,19), de Deus em si e ndo a partir da habitual
ordem econbmico-salvifica (do Pai, pelo Filho, no Espirito Santo, ao Pai),
utilizada na liturgia e segundo o testemunho biblico.

e. Anafora VI da Igreja ambrosiana
Conserva escrito no livro da vida os nomes de todos, <techo final das interecessoes>
para que tu os possas reencontrar a todos
na comunhéo de Cristo nosso Senhor.
<9> Com ele e com o Espirito Santo, a ti, 6 Pai,
€ a honra, o louvor, a gldria,
a majestade e o poder,
agora e sempre,
desde a eternidade e por todos os séculos dos séculos.
Amém!

Esta prece é de composicao bem mais recente que as precedentes.
Faz parte do atual Missal ambrosiano. Junto com a V anafora ambrosiana,
configura-se como prece especifica do ritual dessa Igreja. (cf. GIRAUDO,
2003, p. 329).

Do ponto de vista do conteldo e da forma, a doxologia obedece as
regras de toda formulacao doxoldgica. Quando esta anafora foi vertida do
italiano, o revisor latino optou por permanecer com o ponto final. “"Se em
vez do ponto final (...) tivesse sido posta uma virgula, ter-se-ia obtido
uma melhor articulagao estrutural entre intercessées e doxologia,
exatamente segundo o modelo das anaforas orientais.” (ibid., p. 333). O
orante fica com a impressdao de que a prece esta finalizada antes que ela
de fato esteja. O “na comunhao de Cristo nosso Senhor”, do modo como
esta, soa como um the end prematuro.

2.3 “"Doxologias finais” nas anaforas de dinamica epiclética

a. Anafora dos apdstolos Addai e Mari
a fim de que seja para no's, Senhor, <epiclese sobre os comungantes>
para a expiacdo das dividas e para a remissdo dos pecados
e para a grande esperanca da ressurreicdo dos mortos
€ para a vida nova no reino dos céus
com todos os que foram agradaveis diante de ti.
<9> E por toda a tua economia admiravel para conosco
te confessamos e te louvamos incessantemente,
na tua Igreja redimida com o sangue precioso de teu Cristo,
como bocas abertas e de rostos descobertos,
dando [louvor e honra e confissdao e adoragao
a teu Nome vivo e santo e vivificante,
agora e sempre e nos séculos dos séculos].
Amém!

8 Ver, abaixo, oracdo eucaristica da Igreja zairense.
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Uma doxologia epiclética, construida, como temos visto acima, a
partir do crescendo escatoldgico do Ultimo pedido. Ndo obstante a
separacao textual (leia-se, ponto final) da parte precedente, a doxologia
final de Addai estd muito bem enlacada, diferentemente da prece VI da
Igreja ambrosiana (acima analisada), com a ultima intercessdo. O “corte” é
apenas estilistico. Parece-nos que a cisdo literaria estd posta em vista de
destacar a arquitetura propria do formulario doxoldgico, que possui um
enredo interno bastante peculiar e, de certo modo, autonomo. Ha um
encadeamento que nos faz crer nessa nao-cesura real. A frase “E por tua
economia admiravel para conosco”, no inicio da doxologia, remonta ao
contexto do elemento precedente (epiclese sobre o0s comungantes),
totalmente conformadas a parte anamnético-celebrativa, formando um
bloco conciso e limpo, e conferindo a doxologia o carater de inclusiva.

b. Anafora de Serapiao
Recebe também a acéo de gracas do povo
e bendize os que ofereceram as oblacOes e acbes de gracas
e concede salvacdo e incolumidade e alegria
e todo progresso de alma e de corpo a todo este povo,
<9> por meio de teu unigénito Jesus Cristo, no santo Espirito,
como era, é e sera nas geragbes das geracoes
e em todos os séculos dos séculos.
Amém!

<parte final das interecessGes>

Com o ultimo pedido de favores (“Recebe também a acdo de gracgas
do povo...”), a prece fica como que “impedida”, de modo natural, de
continuar seu discurso. A Unica solucdo é providenciar um desfecho. E
mérito da prece o modo como ela se dissolve na doxologia epiclética,
evitando uma cesura textual e usando a locucao conjuntiva “por meio de”.

c. Anafora de Sao Marcos
Olha-nos e manda sobre estes pdes e sobre estes calices <pare final da epiclese para transformagéio das oblatas>
teu Espirito Santo, para que os santifique e os leve a perfeicdo como Deus onipotente,
e facas do péo o corpo, e do calice o sangue da nova alianca
do mesmo Senhor e Deus e salvador e sumo rei nosso Jesus Cristo,

a fim de que sejam para todos nds que deles participamos <epiciese para transformagio dos comungantes>
para a fé, para a sobriedade, para a cura, para a sabedoria,

para a santificagdo, para a renovacdo da alma, do corpo e do espirito,
para a comunh&do a bem-aventuranca da vida eterna e da imortalidade,
para a glorificacdo de teu santissimo Nome,

para a remissdo dos pecados,

<9> para que neste como em todo [tempo]

seja glorificado e cantado com hinos e santificado

teu Nome santissimo e honrado e glorioso,

com Jesus Cristo e o Espirito Santo,

como era, é [e sera de geragdo em geracao

e em todos os séculos dos séculos.

Amém!]

Como as intercessOes estdao deslocadas do seu costumeiro lugar
(foram antecipadas para dentro do prefacio), a prece ganhou agilidade e
fluidez textual. Basta-nos observar o modo como se introduziu a epiclese
sobre os comungantes. A locucao conjuncional “a fim de que”, no inicio
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desta parte, esta sintaticamente ligada a epiclese sobre as oblatas. O
pedido para que se envie o Espirito Santo sobre as oferendas do pao e do
vinho ndo pode ser lido sem o pedido que o sucede. Este se refere aquele,
gue, por sua vez, flui, sem alongamentos (como faz a Anafora de
Serapido), para a doxologia epiclética. “Também aqui é admiravel a
continuidade literaria no tocante ao elemento anafdrico precedente. Mais.
Analogamente ao que acontece na anafora da Tradicdo Apostdlica, a
auséncia de intercessoes evidencia ainda mais a configuracao epiclética da
doxologia final”> (GIRAUDO, 2003, p. 369).

Do ponto de vista literdrio, os elementos anafdricos, desde a
primeira epiclese, se autoimplicam, apresentando-se em sadia
codependéncia. Esquematicamente teriamos: epiclese sobre as oblatas:
“manda teu Espirito Santo sobre os dons... > epiclese sobre os
comungantes: ..para que sejamos transformados > doxologia epiclética:
...e assim sejas glorificado por nds nos séculos dos séculos”. (cf. ibid.)

d. Canon romano
Também a nds pecadores, teus servos, <Parte final das intercesses>
que esperamos na multiddo de tuas misericordias,
digna-te dar alguma participacdo e companhia com teus santos apdéstolos e martires,
com Jodo, Estevdo, Matias, Barnabé
(...):
admite-nos - rogamos-te — em sua comunidade,
ndo sopesando o mérito, mas conhecendo com liberalidade o perdéo,
por Cristo Senhor nosso.
Por meio do qual, Senhor, tu crias, santificas,
vivificas, bendizes e nos das sempre todos estes bens.
<9> Por meio dele, com ele e nele,
e a ti, Deus Pai onipotente,
na unidade do Espirito Santo,
toda honra e gléria
por todos os séculos dos séculos.
Amém!

O cédnon romano é, de todas, a anafora mais complexa, que tocou
em sorte aquela Igreja que, entre todas, se revelou a menos aberta aos
recursos da teologia global e dinamica. Até o Concilio Vaticano II esta era
a Unica anafora que o cristdo comum conhecia (cf. RUIZ DE GOPEGUI,
2008, p. 175).

Seguindo a ldgica de Giraudo, dispusemos o “Por meio do qual...”
em posicao grafica recuada. Varios indicios levam a crer que esse
paragrafo é uma formula conclusiva de uma “béncdao dos frutos da
natureza”™ que, no costume antigo, se situava neste ponto. “Para o

9 S3o0 férmulas litdrgicas “que devem ter tido uma vida independente; pois, inicialmente, fala-se destas béncdos
somente depois da missa. No entanto, é também possivel que, desde sempre, tenham sido realizadas depois da
missa. Em todo caso, na missa egipcia foram transferidas para dentro do cdnon. Pelo menos nesse caso
aconteceu 0 mesmo processo que observamos por toda parte nas intercessdes que tinham seu lugar antes da
liturgia eucaristica e que depois foram transferidas para dentro de seu circulo mais estreito: também as
béncdos que seguiam depois da liturgia eucaristica foram transferidas finalmente para dentro do canon da
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esclarecimento do sentido mais nitido das palavras € sobretudo
importante que, neste momento, foram abengoadas naturalias, em varias
ocasides, nos primeiros tempos do canon romano e até a Baixa Idade
Média e para além dela.” (JUNGMANN, 2009, p. 714).

Essa “béncgao” parece um tanto postica, artificial, porque interrompe
o fluxo escatoldgico advindo das intercessdes, sobre o qual se constroi a
maioria das doxologias finais. Em todo caso, esta esclarecida a origem
desse texto furtivo. Esse preambulo doxoldgico sé encontra sentido
revisitado na histéria.

A doxologia final do cdnon romano €, sem duvidas, “um monumento
de solenidade literaria (...). Se, contudo, a cotejamos com as doxologias
das outras anaforas, notamos que ela apresenta o grave inconveniente de
esfacelar, justamente em seu ponto culminante, o movimento do discurso
oracional com uma proposicao sintaticamente auténoma.” (GIRAUDO,
2003, p. 384). Seja como for, no canon romano, encontramos explicacao
suficiente para aceitar a presenca do texto que designamos “postico”, por
forca da histéria; contudo, mesmo suspendendo a leitura do “Por meio do
qual”, a doxologia final perde um pouco de seu vigo'®.

e. Novas oracoes romanas (II, III, IV, e para diversas
circunstancias)

e.1. Oracao eucaristica Il

de modo que te louvemos e glorifiquemos
por teu Filho Jesus Cristo.

<9> Por meio dele, com ele e nele,

e a ti, Deus Pai onipotente,

na unidade do Espirito Santo,

toda honra e gldria

por todos os séculos dos séculos.

Amém!

e.2. Oragao eucaristica III

por Cristo nosso Senhor, <parte final das intercessGes>
por meio do qual das ao mundo todo bem.
<9> Por meio dele, com ele e nele,

e a ti, Deus Pai onipotente,

na unidade do Espirito Santo,

toda honra e gldria

por todos os séculos dos séculos.

Amém!

e.3. Oracao eucaristica IV

te glorificaremos por Cristo Senhor nosso,
por meio do qual das ao mundo todo bem.

<parte final das intercessdes>

<parte final das intercessGes>

missa. Ao que parece, 0 mesmo aconteceu no caso da missa romana. (...) Portanto, a evolugdo deve
efetivamente ter acontecido de tal modo que primeiro foi inserida a béncdo das naturdlias antes do fim do
canon e que, somente depois, surgiu o nosso Per quem. (...) agora, as oferendas eucaristicas estdo incluidas —
semper bona creas.” (JUNGMANN, 2009, p. 715-716).

0 Na tradugdo que adotamos ndo fica tdo patente o esfacelamento provocado pelo inicio da doxologia em
relagdo a ultima intercessdo. A tradugdo para o Brasil (e Italia) deixa isso mais evidente. Vertemos, em nosso
Missal (brasileiro), o “Por meio dele, com ele e nele” em “Por Cristo, com Cristo e em Cristo”, provocando uma
espécie de cacofonia que ndo se ajusta ao “por Cristo nosso Senhor” da ultima linha das intercessdes.
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<9> Por meio dele, com ele e nele,
e a ti, Deus Pai onipotente,

na unidade do Espirito Santo,

toda honra e gldria

por todos os séculos dos séculos.
Amém!

e.4. Oracao eucaristica “para varias necessidades”

te louvaremos e exaltaremos <parte final das intercess6es>

por Jesus Cristo, teu Filho.

<9> Por meio dele, com ele e nele,
e a ti, Deus Pai onipotente,

na unidade do Espirito Santo,

toda honra e gldria

por todos os séculos dos séculos.
Amém!

“Pouco feliz foi a decisdao de impor a todas as novas oragoes
eucaristicas a doxologia do canon romano.” (GIRAUDO, 2003, p. 393). A
solugao, nada criativa do redator, nao facilita a leitura inclusiva da
doxologia no conjunto da obra anaférica.

Nas quatro preces acima a disposicdo literaria da doxologia final
ficou desajustada. Sua redacdo, exageradamente autbnoma, rompe
bruscamente o fluir das linhas precedentes.

As preces II e para diversas circunstancias tém a vantagem de
estarem livres do acessoério excessivo (“por meio do qual...”), do cdnon
romano, mas, ainda assim, nao conseguem produzir um texto coerente
com o todo anafdrico. A doxologia final, ainda assim, ficou do lado de fora
do corpo textual, como uma nota-de-rodapé que, em principio, nao
precisaria ser lida, € um acréscimo.

Seja como for, vale a beleza literaria da formulagdo doxoldgica, que
nomeia, em louvor, a Trindade, a partir de preposicdes muito bem
empregadas, o que ndo é mérito dessa prece, uma vez que se trata de
uma copia, por sinal, injustificada.

f. Oracao eucaristica da Igreja zairense

Que possamos estar todos junto de tj, <Parte final das intercessges>

Para louvar-te e glorificar-te
Por teu Filho, Jesus Cristo, nosso Senhor.
<9> Senhor, possamos glorificar teu nome,

R/: Amém!,
teu nome

R/: Amém!,
veneravel:

R/: Amém!,
Pai,

R/: Amém!,
Filho,

R/: Amém!,

Espirito Santo.
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R/: Amém!,
Possamos glorificar teu nome,
R/: Amém!,
hoje,
R/: Amém!,
amanha,
R/: Amém!,
nos séculos dos séculos.
R/: Amém!

Estamos diante de uma sadia adaptacdao do Ordo Missae para a
Igreja zairense. Essa anafora foi aprovada pela Sé Apostdlica no ano de
1988. (cf. GIRAUDO, 2003, p. 407).

A primeira vista pode causar espanto a quantidade de “Amém”, como
aclamacdes, que aparecem ndo s6 na doxologia final*. O susto é superado
na leitura em conjunto da prece. Ela esta construida sobre a teologia
subjacente do Amém®, numa dindmica da “escuta ativa”*?. “A doxologia
epiclética (...) ritmada por nada menos que dez Amém da assembleia,
representa uma 6tima tentativa de reformulacdao de um elemento que na
tradicdo do canon romano apresenta uma ruptura excessiva com relagao
as intercessbes.” (GIRAUDO, 2003, p. 411).

Outra vantagem desse modelo de doxologia é que, como nas
anaforas orientais, na utilizacdo, por duas vezes, da forma optativa
“possamos glorificar teu nome”, a doxologia se configura como ultima
intercessdo, ligando-se de modo decisivo as intercessbes propriamente
ditas.

A forma de se dirigir a Trindade, como na anafora de Crisdstomo
(vide acima), é bastante peculiar. A doxologia encontrou uma maneira de
nomear a Trindade sem o uso costumeiro das preposicoes (ao / do; por /
com / em; no / com), deixando em destaque a igualdade de pessoas e a
unidade de natureza. Aqui o nome de Deus é Pai — Filho — Espirito Santo,
para os quais a prece denomina “Senhor”** (ver Fl 2,9-11).

1 0 longo prefacio estd demarcado por aclamacdes, que visam fazer com que o orante acompanhe o trajeto
anamnético-celebrativo, que: a) recorda Jesus Cristo como Unico mediador do Pai: Amém. Ele é o Unico
mediador!; b) prolongando a anamnese da criagdo “por meio de Cristo”: Amém. Por meio dele criaste tudo!; C +
d) dai passa-se a anamnese da cristologia da histérico-escatolégica: Amém. Nés o cremos!; e) Amém. Ele
ressuscitou. Venceu a morte!
12 vsabemos que a palavra hebraica Amém estd construida a partir da raiz 'aman, que conota as nogbes de
‘estabilidade, verdade, firmeza’. (...) na tradicdo grega, atestada por Justino, a expressao equivale ao auspl’cio,
no sentido de ‘possa realizar-se tudo o que o presidente disse, o pedido que fez em nosso nome!’. Contudo é
preciso reconhecer que o significado primitivo do hebraico Amém esta mais préximo da afirmacdo, no sentido
das expressdes ‘E assim!’, ‘E verdade tudo o que o presidente disse!’, ‘Foi nossa voz!’ (GIRAUDO, 2003, p. 386-
387).
13 “E jmportante catequizar a assembleia sobre a diversidade qualitativa entre a escuta receptiva que é
chamada a dispensar durante a proclamacgdo das leituras pelos leitores, e a escuta ativa que realiza durante a
proclamagdo da oracgdo eucaristica pelo presbitero: 1& escuta, compreende e memoriza [ é Deus quem fala ];
aqui fala a Deus que, naquele momento, é seu interlocutor.” (ibid., p. 412).
4 A prece estd dirigida ao Pai, cujo nome é Senhor e Deus (ll. 1-3 do prefacio: “Verdadeiramente, Senhor, estd
bem que te demos gracas, que te glorifiquemos, [pois] és nosso Deus, é nosso Pai, tu, o onipotente”, conforme
a nomeacao utilizada no Antigo Testamento). A doxologia final, ao aplicar o nome “Senhor”, utilizado ao longo
da prece como sinénimo de “Deus”, o Pai, corre o risco de desvincular a aplicagdo geral do nome (Senhor /
Deus) utilizado para a primeira pessoa da Trindade. Mas entendemos que o espirito da sobreposicdo do nome
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Giraudo (ibid.) vé nessa doxologia uma o6tima tentativa de
reformulacdo de um elemento que no cdnon romano apresenta uma
ruptura excessiva com relagao as ultimas intercessoes.

2.4 Recolhendo a “/ex orandi”

Todas as formulas doxoldgicas (tanto as de dinamica anamnética
como de dinamica epiclética) sao sempre epicléticas. Primeiro porque
estdo localizadas na parte deprecativa, mas, de modo menos oObvio,
porque construidas sobre um crescendo escatoldgico. Isso fica, certamente
mais evidente quando a doxologia esta disposta logo apds a epiclese sobre
0s comungantes, uma vez que nestas preces estao ausentes as
intercessdes (Anafora de Addai e Mari, da Tradicao Apostdlica, Hispanicas
e a de Sdo Marcos). Contudo, isso é apenas ilusério, uma vez que, mesmo
quando as doxologias finais estao construidas sobre as intercessdes (como
acontece ordinariamente), como seu elemento imediatamente anterior, a
doxologia é verdadeira doxologia epiclética. E preciso levar em conta que
as intercessées nao sao mais que um prolongamento natural (por isso
dispensada em algumas anaforas) da segunda epiclese. “A medida que
estas [intercessbes] se sucedem, aumenta a tensdao rumo ao reino
escatoldgico no qual pedimos que Deus nos reuna e introduza para
podermos glorifica-lo sem fim.” (GIRAUDO, 2003, p. 384).

Este pressuposto nos faz compreender outro aspecto imprescindivel
da doxologia epiclética, apreendido do testemunho liturgico. Toda féormula
doxoldgica tem um carater inclusivo. A tematica de seu discurso acena
para uma retomada do louvor inicial. O fim da prece resgata o comeco.

O carater inclusivo da doxologia final esta dado em seu conteudo,
eminentemente cristoldgico-trinitario®, construido a partir das preposicdes
ad (ao / do), per (por / com / em), in (no / com). De uma maneira ou de
outra, mais ou menos explicita, as formulacdes seguem esta regra. Vale
destacar a particularidade das anaforas de Sdao Jodo Criséstomo e da
Igreja do Zaire que, abrindo mao das preposicoes costumeiras para a
liturgia permite vislumbrarmos as relagdes intratrinitarias e ndao tanto o
dinamismo das missOes extratrinitarias, como fazem a maior parte das
formulas doxolégicas.

A analise literario-formal das preces eucaristicas nos ensinou que
uma anafora saudavel é feita de “vasos comunicantes”, onde os
elementos anafdricos estdo superpostos, como telhas que precisam estar
encaixadas uma nas outras para formar um telhado. Mais. Por serem um
conjunto, os nove elementos da prece sdo redutiveis a fundamental

“Deus / Senhor” (alids, esse ultimo mais utilizado na prece) as outras pessoas da Trindade bebe da ldgica de Fl
2,6-11, onde o Pai é quem da seu préprio nome ao Filho, para que “toda lingua confesse que Jesus Cristo é o
Senhor”.
%0 culto do Deus uno ndo existe na liturgia” (VAGAGGINI, 2009, p. 198). A liturgia é sempre trinitaria,
ternaria, em alguns casos, binaria. (cf. id.).
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biparticao estrutural. Quando olho para o telhado, mais do que telhas, dou
conta de saber que ali hda um verdadeiro telhado. Quando uma dessas
telhas se quebra a prece fica esburacada, deixando o interior da casa
desprotegido.

Conclusao

A partir da leitura analitica dos textos eucaristicos, de modo
especifico dos formularios doxoldgicos, auscultamos o modo como a fé da
Igreja se estabeleceu!®. Mas ndo s6 a fé, também e simultaneamente a
vida crista (cf. Cl 3,17). Orar, crer e agir (liturgia - fé - ética / lex orandi
- lex credendi - lex agendi) estdo imbricados!’. “Se ndo se leva em
consideracao a interdependéncia dos trés momentos, ndao se esclarecem
as relagbes entre quaisquer dos outros dois componentes da triade.”
(TABORDA, 2009, p. 34).

“A oracgao crista é sempre constituida por trés momentos: ouvir a
Palavra de Deus, fazer o que se escutou e responder na agao de gragas ou
no pedido de perdao” (ibid., p. 35). A vida genuinamente crista deve estar
embebida numa fé que, por sua eclesialidade (eu creio - nds cremos),
encontra sua fonte'® na oragdo da / na / em Igreja, na liturgia.

As doxologias eucaristicas nos ensinam o caminho correto para
chegarmos (meta) ao Pai (cf. Rm 8,14-17). Isso fica evidente quando, em
sua formulagao, se utilizam as preposicdes, mostrando, a partir das
missdes extratinitarias, o modo operativo da salvacdo se realizar — por
Cristo, com Cristo, em Cristo, ao Pai, pelo Espirito Santo. Mas também
guando expressa isso no amago mesmo da Trindade (Deus em si), a partir
das relacOes intratrinitarias, sem o uso das preposicoes (cf. anaforas de
Crisdstomo — Pai e Filho e Espirito Santo; e da Igreja zairense — Pai,
Filho, Espirito Santo).

Intra ou extratrinitariamente é evidente o carater e funcdo epilogal
da doxologia derradeira. Ela &, in crescendo, ligada as intercessbes, o apice
do louvor de Deus. Nela saboreamos o todo!® da dindmica eucaristica. A

6 A selecdo dos textos levou em conta os critérios de universalidade, antiguidade e consenso unanime (quod
ubique, quod semper, quod ab omnibus creditum est — o que foi crido em toda parte, sempre e por todos),
formulado por Vicente de Lérins (+ 450). (cf. GIRAUDO, 2003, p. 17).
7 0 Documento de Aparecida (n. 251), ao falar da eucaristia como “o lugar privilegiado do encontro do
discipulo com Jesus Cristo”, assinala a existéncia de um “estrito vinculo entre as trés dimensdes da vocagdo
cristd: crer, celebrar e viver o mistério de Jesus Cristo, de maneira tal que a existéncia cristd adquire
verdadeira forma eucaristica”.
18 v, ..) a Liturgia é simultaneamente a meta para a qual se encaminha a acdo da Igreja e a fonte de onde
promana toda a sua forga.” (Sacrosanctum Concilium, 10, in: DS 4010). “Pela participacdo no sacrificio
eucaristico de Cristo, fonte e centro de toda vida cristd, oferecemos a Deus a vitima divina e a nés mesmos
juntamente com ela.” (Lumen Gentium, 11, in: DS 4127;).
19 “Os fiéis — sobretudo os sacerdotes — devem habituar-se a considerar a oragdo eucaristica, ndo como um
campo de ossos aridos (cf. Ez 37), mas como uma unidade literaria densa de tensdo teoldgica, que se
desenvolve entre o didlogo invitatério e o ‘Amém’ final.”. (GIRAUDO, 2003, p. 548).
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doxologia final ndo é um mero apéndice?® da anafora, mas um desfecho
indicativo e imperativo da gldria de Deus.

Palavras, gestos e siléncios, sdo ingredientes indispensaveis para
saborear a liturgia eucaristica. A vida crista precisa ser transubstanciada
pela gldria do ressuscitado, celebrado em sacramento na liturgia. O cristao
devera, acompanhando o discurso teoldgico-liturgico, fazer da sua prépria
existéncia um grande louvor de Deus, uma doxologia.

"Venha a tua graca e passe este mundo! Hosana ao Deus de Davi.
Aqguele que é santo aproxime-se. Quem nao é&, converta-se. Maranatha!
Amém.” (Conclusao da acdo de gracas da DIDACHE, in: RUIZ DE
GOPEGUI, 2008, p. 265).
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