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Resumo

Este artigo tem duplo objetivo. Por um lado, pretendemos analisar o Salmo
73(72) acompanhando o itinerario de crise de fé do autor, que se depara
com o sofrimento dos justos frente a prosperidade dos injustos. O salmista
se pronuncia acerca de uma problematica que ha séculos ecoa nas
reflexdes de judeus e cristaos, de um modo agucado, realista e atual. Ele
tem a coragem de refletir sobre um problema crucial para a fé sem fazer
uso de solucdes faceis e sem a possibilidade de atenuar a dramaticidade da
questao com a esperanca de uma vida eterna. Por outro lado, almejamos
fazer deste estudo um exemplo de aplicagao da Agenda para o estudo de
um texto biblico, usada na FAJE, para quem da seus primeiros passos no
trabalho de exegese de uma pericope biblica.
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Abstract

This article has a double purpose. On one hand, we intend to analyze
Psalm 73 (72), following the faith crisis itinerary of the author who is faced
with the suffering of the Just in view of the prosperity of the unjust. The
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psalmist talks about an issue that has echoed for centuries in the
reflections of Jews and Christians. He is sharp, realistic and contemporary.
He has the courage to reflect on a faith’s crucial issue without easy
solutions and without the possibility of mitigating the dramatic nature of
the issue with the hope of eternal life. On the other hand, we wish to give
an example of the Handbook for the study of a biblical text, used at FAJE,
to the people who take their first steps in the labor of exegesis of a biblical
pericope.

Keywords: suffering; just/unjust; theodicy.

1. Problematizacio’

Como crer em um Deus de amor e bondade num mundo repleto de
sofrimentos cuja palavra ultima parece ser dada a violéncia e a irrupgao
insensata da morte moderna? Como nao imaginar que Deus nao liga para o
sofrimento humano quando nos deparamos com o padecimento do
inocente nas maos do injusto? De que forma crer na justica se, a cada ano,
aumenta a distancia entre os poucos detentores das riquezas e recursos
mundiais e as multidoes de pobres e miseraveis que tém o minimo para
sobreviver? Essas e outras questdes, recorrentes nas crises de fé de muitos
cristaos, amarguram-lhes o coracao e lhes espicacam os rins (v. 21). Elas
ecoam, nao obstante, ha muito tempo, ganhando forca e expressao em
textos como o Salmo 73 (72), que neste artigo analisaremos.

2. Critica textual / documental

Comecemos nossa analise pelas principais dificuldades que as
tradugbes e comentadores apontam quanto ao texto original. A primeira
delas é indicada por Kraus (1995, p. 131) ao sugerir que o salmo em
questdo passou por uma revisdo eloista que corrigiu as ocorréncias do
nome de IHWH para Elohim. O v. 1b da versao massorética, considerando
a divisdo interna do versiculo, parece corrompido. Desse modo, Carniti e
Alonso Schokel (1996, p. 961) e Kraus (Ibid., p. 131) alteram /ySr’l Por
ldyyér’el, seguindo a sugestao do parallelismus membrorum. A traducao por
nos adotada para “corpo” ( “dldm, v. 4b), segundo Kraus (ibid., p. 131), é

! para a andlise deste salmo nos serviremos do esquema presente em Agenda para o estudo de um texto biblico,
de Johan Konings e Susie Ribeiro (cf. 2008). Os titulos dos tdpicos deste estudo correspondem aos da Agenda,
mas ndo sua numeragao, pois tomamos a liberdade de omitir ou reunir num sé tdpico o que a Agenda propGe em
dois — este recurso é previsto pela propria Agenda (cf. p. 11). A titulo de exemplo, no que se refere a numeracdo
dos tdpicos da Agenda, o item sexto sera omitido por ndo termos encontrado no salmo nenhum problema grave
de incoeréncia literaria. Ja os itens 2 (delimitacdo do texto) e 8 (tradicbes e fontes) serdo respectivamente
incluidos nos itens 11 (arquitetura do texto, cf. infra, topico 7) e 10 (os géneros literarios, cf. infra, topico 6),
como mencionaremos abaixo. Pelo fato de exigirem um conhecimento especializado, omitiremos ainda os
seguintes topicos da Agenda: 9 (redagdo), 12 (analise linguistica), 14 (analise narrativa do discurso), 15 (analise
pragmatica) e 16 (intertextualidade e confronto cultural).
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incerta, aparecendo apenas neste lugar no Antigo Testamento. Optamos no
v. 7a - “Os olhos saltam-lhes da gordura” - pela traducao literal do
massorético, ainda que outras versdes prefiram traduzir o termo “olhos”
por “maldade” (BJ - Biblia de Jerusalém), “malicia” (Deissler, 1966, p.
341) ou “culpa” (Kraus, ibid., p. 130), corrigindo-o com a septuaginta e a
versao siriaca (cf. Deissler, ibid., p. 342). Ainda Deissler e a B] corrigem o
pronome pessoal da versdao massorética — uma vez mais com o auxilio da
peshitta e da LXX - do v. 10a da terceira para a primeira pessoa, lendo
“meu povo” no lugar de “seu povo”. O v. 17a, “Até que entrei no santuario
de Deus”, ao que nos parece, é traduzido ao sabor da interpretacdo que se
guer dar ao salmo. Evode Beaucamp, por exemplo, faz questao de traduzir
por templo ou santuario divino, considerando o salmo como um canto
destinado ao culto que se presta a uma confissdo de fé pela comunidade
dos fiéis (1979, p.5); Alonso Schokel, por sua vez, o traduzira por “mistério
de Deus” no intuito de ressaltar a experiéncia mistica feita pelo salmista
(op. cit., p. 958); por fim, a B] propora a tradugao literal “santuarios
divinos”, indicando que o salmista percebeu qual o fim do justo ao ver a
ruina dos santudrios pagdos (nota d). Para concluir, destacamos o
consenso entre os comentadores por nds consultados em considerar o
V. 26b, “a rocha do meu coragcdo”, um acréscimo que quebra a métrica do
texto (cf. Kraus, op. cit., p. 132).

3. Texto / traducao instrumental

Abaixo, apresentamos o texto de que nos serviremos a partir de um
esquema em quatro colunas, que respectivamente correspondem: 1) ao
versiculo da passagem; 2) ao texto em traducdo de trabalho:? em
paréntese estd o que pertence a estrutura original do texto, mas que
poderia ser prescindido; em colchete, o que nao pertence ao original e
poderia ser acrescentado; em negrito, os principais sinais literarios; 3) aos
elementos da estrutura formal do texto; 4) aos principais paralelos biblicos.

ESQUEMA 1

Salmo. De Asaf.

O |~

Com efeito, Deus & bom para o honrado3, Inicio: antifona introdutéria. Deus é bom.

para os puros de coracao

Mas por pouco tropecaram meus pés, A incOmoda existéncia feliz do impio

um nada e vacilavam meus passos,

W|T|N|O

26

vendo em paz os impios.

Porque neles ndo ha sofrimentos,

corpulento e sdo é seu corpo;

a fadiga dos mortais ndo os atinge,

ndo sdo atormentados como os demais.

Por isso, da soberba fazem um colar,

e se vestem de violéncia.

N|T [T |n|T [~ T

J6 15,27, 5,28

2 para esta traducdo cotejamos as seguintes versdes: BJ, BHT, BRP, CARTINI-SCHOKEL (1996), KRAUS (1995),
RAVASI (1983), WTT. As siglas das Biblias consultadas e demais referéncias bibliograficas se encontram na
bibliografia final.

3 Tradugdo proposta por Carniti e Schékel (cf. op. cit., p. 961), alterando lySr7 Por l§yyérel. A mesma proposta é
seguida por Kraus (op. cit., p. 131), em conformidade com a sugestdo do parallelismus membrorum.
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b | do coracdo brotam-lhes fantasias.
8 |Insultam e falam maliciosamente,
b |e do alto ameagam oprimindo.
9 |Alcam aos céus sua boca,
b |e sua lingua percorre a terra.
10 | Por isso seu povo se volta para ai
b |e os tem por fonte de que bebe a largos sorvos.
11 |Dizem: “"Como Deus sabe?
b | Ha conhecimento no Altissimo?”
12 | Eis que assim sdo os impios,
b | sempre em paz acumulam riguezas.
13 | Com efeito, em vao mantive puro o coracdo A amarga experiéncia do salmista, o justo. | Ml 3,14
b |e, nainocéncia, lavei as minhas maos. =Sl 26,6
14 | Sou atormentado todo o dia, 167,18
b | castigado a cada manha.
15 | Se eu dissesse: “Falarei como eles”,
b | eis que ja trairia a geracédo de teus filhos.
16 | Refleti [entdo] para compreender, Incompreensao pela razao
b |e que fadiga era isto aos meus olhos.
17 | Até que entrei no santuario de Deus, Compreensao pela fé - iluminagdo e
virada de perspectiva
b | e compreendi o destino deles.
18 |Com efeito, tu os pdes em lugares O destino amargo do impio
escorregadios,
b | os precipitas na ruina. Sl 78,33
19 | Como ficam de subito terrificados,
b | e findam consumidos de pavor!
20 | Como um sonho ao despertar, Senhor!
b | Como imagens que se desprezam ao levantar-
se.
21 | (porque) Quando meu coracdo se amargurava
b | e se me espicacavam os rins,
22 | (mas) eu era um bruto e ignorante,
b | era um animal* diante de ti. 16 40,15
23 | Mas, continuamente contigo estarei, O destino feliz do justo
b |tomaste-me pela destra.
24 | Com teu conselho me guias, SI1 32,8
b |e, segundo tua gléria, me arrebatas.
25 | Quem tenho eu nos céus?
b | Contigo, nada me agrada na terra.
26 | Ainda que se consumam meu coragdo e minha
carne,
b |a rocha do meu coragdo [e] a minha porgdo é Sl 16,5
Deus para sempre.
27 | Porque eis que perecem o0s que se afastam de Conclusao
ti;
b | destrdis os que, prostituindo-se, te deixam.
28 | Mas, bom ¢ estar junto a Deus, Presenca diante da bondade de Deus
b | pbér no Senhor DEUS o meu refugio
Cc | para contar todas suas obras.

“Literal: behemét.
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ESQUEMA 2°
Antifona introdutdria: Deus téb (v. 1), a bondade divina

I. O diptico da vida do impio e do justo (vv. 2-16)
~ A. A existéncia feliz dos impios (vv. 2-12): Eles - Eu - Deus

Sinais literarios: ‘ak (v.1)salém (v. 3)
wa‘ani (v. 2) ‘amal (v. 5)
ki (vv. 3.4) naga' (v. 5)
< laken (vv. 6.10) ékah (v. 11)
hinneh (v. 12) Slh (v. 12)
‘6lam (v. 12) samayim-‘erec (v. 9)

- B. A existéncia amarga do justo (vv. 13-16): Eu

Sinais literarios: ‘ak (v. 13) ‘amal (v. 16)
hinneh (v. 15) naga' (v. 14)
da'at (v. 16) ‘ad (v. 17)

Dobradica: da incompreensao (v. 16) a iluminacéo (v. 17)

I1. O diptico do destino do impio e do justo (vv. 17-28)

~~ A’. O destino amargo do impio (vv. 17-22): Deus - Eles - Eu

Sinais literarios: ‘ak (v. 18) €k (v. 19)
da'at (v. 22) ki (v. 21)

< ‘aharit (v. 17)

wa’‘ani (v. 22)

\— B’. O destino feliz do justo (vv. 23-28): Eu - Deus - Eles
Sinais literarios: wa‘ani (v. 23)
samayim-‘erec (v. 25)
hinneh (v. 27)
'‘6lam (v. 26)
‘ahar (v. 24)
wa‘ani (v. 28)

Epilogo: O meu bem-téb com Deus (vv. 27-28)
4. Lugar da pericope dentro da obra

Diante da classica divisdo do saltério hebraico em cinco livros, o
nosso salmo se encontra na abertura do terceiro conjunto de livros
atribuidos a Asaf, sendo precedido pela seguinte doxologia®: “Bendito seja
0 SENHOR Deus, o Deus de Israel, porque sé ele faz maravilhas e bendito
seja para sempre o seu nome glorioso. E toda a terra se encha de sua
gléria. Amém. Amém!” (72, 18-19). A colecdo de Asaf compreende o
conjunto dos salmos 73-83, incluindo também o salmo 50. Para Ravasi
(Ibid., p. 492), o salmo 73 é um caso especial nesse conjunto, formando
quase que uma sintese de seus elementos principais: elementos litargicos;
presenca de um tom de lamentacao, como nos casos dos salmos 74, 77,

® Esquema retirado de: Ravasi, op. cit., p. 502. Trata-se da mesma estruturacdo do texto que faz Carniti e
Schokel, op. cit., p. 963.
8 Como se sabe, cada uma das cinco coletdneas que formam o saltério hebraico é finalizada por uma doxologia.
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79, 80, 83; referéncia ao tema da alianca e da histéria de salvacao etc.
Mas também o0 nosso salmo tem uma marca peculiar diante da coletanea
de Asaf. Ele se distancia da preocupagao comum desses salmos em afirmar
o0 julgamento de IHWH no quadro de um destino nacional e coletivo
(BEAUCAMP, op. cit., p. 4). Se o salmo 73, assim como 0s outros salmos
de Asaf, pode ser compreendido como uma lamentagao ou como uma
meditacdo da histéria da alianca e de sua eficacia, isso se da no contexto
excepcional de “[...] uma voz singular e pessoal” (RAVASI, op. cit., p. 492).
O salmo 73 tem ainda outra peculiaridade, pertencendo a um contexto
predominantemente eloista, esse salmo parece de algum modo se ligar ao
chamado suplemento javista (S| 84-89) pela referéncia a IHWH no v. 28b.
Ainda sob este aspecto, se partirmos da tese de Kraus, radicalizaremos
ainda mais a tese da peculiaridade do salmo 73 diante da coletanea de
Asaf, uma vez que esse autor considera, como vimos no terceiro toépico,
que o nosso salmo passou por uma revisdao eloistica a fim de ser
acrescentado ao terceiro livro dos salmos.

5. Abordagem histérica e contexto sdcio-historico cultural

O nosso salmo comunga do mesmo destino da maioria dos textos dos
tehilim, a saber, ndo ha consenso para se firmar uma data de sua
composicao. A alusao ao templo, no v. 17, nao permite, sem mais, que a
critica defina se se trata de uma obra concluida no periodo anterior ou
posterior ao exilio. A Unica possibilidade de se chegar a alguma
aproximacao se da mediante a consideracdo da tematica e do estilo do
texto. Ora, como o salmo 73 esta repleto de temas préprios da teoria da
retribuicdo, que aparece nos textos por volta do séc. VIII a.C. e cuja mais
forte contestacdo se da aproximadamente no final do séc. VII, com
Jeremias (cf. RAVASI, ibid., p. 497), poderiamos chegar a conclusao de que
sua datacdo é pré-exilica. Contudo, temos também que considerar os
elementos estilisticos do salmo. Nesse sentido, seu rico vocabuldrio e
artificioso uso da lingua, juntamente com sua grande sensibilidade e
maturidade ao tratar o tema do sofrimento do justo, faz-nos lembrar o
terceiro Isaias e Ml 3,13-16, enderecando a datacdo do salmo ao periodo
posterior ao exilio, possivelmente apds a reconstrucdao do templo (cf.
BEAUCAMP, ibid., p. 5-6).

6. Os géneros literarios — tradigoes e fonte’

Encontramo-nos diante de um salmo que nao é homogeneamente
classificado quanto ao género literario. H& quem o considere como um
texto litlrgico de profissao de fé em meio as adversidades da vida dos fiéis
(cf. BEAUCAMP, op. cit., p. 5), outros, por sua vez, (cf. DEISSLER, op. cit.,
p. 342-343; KRAUS, op. cit., p. 132-134) afirmam que se trata de uma

7 O item oito da Agenda prevé que se examine o0 que o autor recebeu no seu texto de alguma tradicdo
precedente. Ora, em nosso caso, ndo ha como compreender a influéncia exercida no salmo 73 sem que se
considere o fato que, de alguma forma, o nosso texto bebeu da tradicdo sapiencial. No entanto, assim
procedendo, situamo-nos dentro da tematica prépria do tem 10 da Agenda, pois haveremos de passar a
consideragdo do género literario.
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poesia marcada indubitavelmente pelo estilo sapiencial e, mais
especificamente, pelo género didatico. Mas isto sem que sua forma
corresponda a estruturacao classica das composicoes didaticas, a exemplo
do que acontece nos salmos 37 e 49. Neles, registra-se explicitamente o
fato de se estar dando um ensinamento. Ao contrario disso, o salmo 73 se
apresenta como um caso especial, chegando mesmo a conjugar elementos
de acao de gracas, descricao, confissao... Diante de tais dificuldades,
levanta-se a hipotese de que o salmo 73 pertenca a um caso especial do
género didatico, cuja peculiaridade se encontra em fundamentar a
mensagem que Se quer ensinar em uma experiéncia concreta de vida,
fazendo uso de um recurso autobiografico em que se comunica uma
experiéncia pessoal genuina que, por ndo ser uma sabedoria abstrata, da
origem a uma verdade suprapessoal.

Carniti e Alonso Schokel (op. cit., p. 962) e Ravasi (op. cit., p. 493-
497) concordam com a tese de que o0 nosso salmo pertence ao grande
género literario sapiencial e que seja uma poesia marcadamente pessoal,
mas discordam da posicdo que trata o salmo sob o viés didatico,
afirmando, antes, se tratar de uma meditacdao sapiencial no espirito de
uma teodiceia - apenas resolvida pela revelagao divina e nao por mera
reflexdao pessoal. Estamos assim diante do resultado de uma busca pessoal
que poeticamente se expressa em forma de oragao, revestindo-se de tom
mistico: “[...] o poema se torna mistico e, como tal, inefavel e
incatalogavel” (RAVASI, ibid., p. 497).

De nossa parte, preferimos optar por essa Ultima vertente,
considerando o salmo 73 como exemplo do género sapiencial de meditacao
pessoal. Desse modo, é possivel vislumbrar as fontes que, possivelmente,
suscitaram nosso salmo. Primeiramente, vale destacar que o salmo 73 é
devedor da critica a teologia da retribuicdo encontrada no livro de J6, mas
também em trechos do profeta Jeremias. Em segundo lugar, considerando
as especificidades que marcam o grande género sapiencial, percebe-se
consideravel quantidade de tragos que o salmo recebe dessa tradicdo:
antitese entre impio e justo; a certeza da prosperidade deste e da ruina
daquele (Pr. 2,22; 4,19; 3,25; 6,15; 10,27; 12,7; 13,9; 24,20.22; 16
15,20-35; 18,5-21; 20,5-9; 27,12-13); ‘“inveja” designada na
confrontacdo do sucesso da injustica e dos triunfos dos impios (Pr. 3,31;
23,17; 24,1.19; 16 21,6; S| 37,1.7-8; 49,17). Em terceiro lugar, vale
ressaltar a grande quantidade de termos préprios da literatura sapiencial
presente no salmo: yada', bin, lebab, ‘esah, tékahat, ba'ar, hasab etc (cf.
CARNITI; ALONSO SCHOKEL, ibid., p. 964; RAVASI, ibid., p. 495).

Pensar-Revista Eletrénica da FAJE v.2 n.1 (2011) 85



7. A arquitetura do texto®

Para esta secdao nos serviremos do esquema 2 (cf. supra), em
conformidade com a proposta de estruturacao do texto de Carniti e Alonso
Schdékel, assim como a de Ravasi. Esses autores compreendem o salmo 73
num movimento dramatico que vai da crise de fé do salmista, ao constatar
a disparidade entre a existéncia feliz dos impios (vv. 2-12) e a existéncia
amarga do justo (vv. 13-16), a compreensdo, mediante uma experiéncia
radical de fé (v. 17), do verdadeiro destino do impio (vv. 17-22) e do justo
(vv. 23-28). Na passagem de uma compreensao a outra, inverte-se a
realidade, melhor ainda, vé-se a existéncia sob outro angulo, isto &, desde
a perspectiva da bondade de Deus, afirmada seja na antifona introdutdria
do salmo (v. 1) seja em sua conclusao (v. 28). De acordo com nossa
estruturacao, o salmo é dividido em dois grandes blocos que se ligam por
uma sorte de dobradica nos vv. 16 e 17. Na experiéncia de fé do v. 17, que
se situa num contexto mistico de revelacao divina, reside a chave de
interpretacao de todo o salmo. De fato, do modo como se apresenta e se
estrutura o texto, sem essa experiéncia, n,éo existiria nem a primeira nem,
muito menos, a segunda parte do salmo. E pelo fato de ter compreendido o
destino dos malvados que os pés do salmista ndo resvalaram (v. 2), ndo se
precipitando na ruina total a que se destinam os impios (v. 18). O v. 17 é
como um centro de gravidade sobre o qual se equilibram as partes do
salmo - somente em Deus se pode compreender sua bondade (v. 1; 28),
sua justica.

A arquitetura do texto tem, portanto, um ponto de apoio que permite
as suas partes uma perfeita correspondéncia. Neste sentido, vale observar
os sinais literarios estruturadores do texto que ligam as duas partes num
movimento antitético. Assim, a prosperidade eterna do impio no v. 2 se
contrasta com a porcdo eterna que é Deus recebida pelo salmista no v. 26;
O que parecia ser queda para o justo no v. 2, mostra-se como
desmoronamento total do impio no v. 18. Como aqui o nosso intuito é
apenas de fornecer exemplos, basta-nos assinalar essas correspondéncias,
sabendo ndo obstante que ha ainda muitas outras no texto as quais
enviamos ao esquema 2 e a analise de Carniti e Alonso Schokel (op. cit., p.
963-964) e Ravasi (op. cit., p. 500-501).

Resta-nos, por fim, destacar o movimento entre trés personagens
gue marcam a poesia: o sujeito (eu); os malvados (eles) e Deus. Em A,
dominam os malvados (eles), mas dentro da visao do Eu, desprezando
Deus. Em B, domina totalmente o Eu, em Iluta e processo para
compreender; em A’ domina Deus, em segunda pessoa, determinando o
destino deles; em B’, finalmente, a unidao intensa entre Eu e Deus,
enfocando, por outro lado, o triste destino de quem de Deus se aparta.

8 Também neste item optamos por incluir outro tépico previsto pela Agenda, a saber, o item 2, que deve
considerar a delimitagdo do texto, mostrando seu inicio, desenvolvimento e fim. Uma vez que todos esses
elementos, direta ou indiretamente, deveriam ser uma vez mais retomados nesta segao, resolvemos tratar tudo
de uma so vez.
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8. A analise semantica, sentido do texto®

O salmo73 se abre afirmando a bondade de Deus. O v. 1 como que
antecipa aquilo que serad dito na conclusao do salmo, no v. 28. Kraus
radicaliza ainda mais essa perspectiva ao afirmar que nao se trata apenas
de uma antecipacao, mas de uma “[...] superagao das tensdes e tentacdes
descritas no salmo” (op. cit., p. 135). Mas a quem se dirige a bondade de
Deus? Ora, para os puros de coragao, para os homens honrados (/dyyér’el).
Estes, de fato, sao aqueles que procedem bem em sua vida. Contudo,
estamos diante de “[...] um aforismo sapiencial que se interessa também
pela interioridade do homem, buscando seu bem na relacdo com Deus”
(CARNITI; ALONSO SCHOKEL, op. cit., p. 966). Isso quer dizer que desde o
comeco o autor especifica bem a sua tese: Deus é bom, mas somente o
pode assim experimenta-lo quem pratica a justica e vive na sua presencga
(v. 28). Aparentemente, tudo parece simples. Nesse sentido, o autor
poderia proceder como no S| 37, buscando ilustracbes as mais diversas
para facilitar a compreensao de sua tese, ou como no salmo 49 em que
devem ser obedecidas as palavras do salmista em razao de sua autoridade
de mestre (v. 4). Mas esse nao € o caminho que trilhara o salmista a partir
do v. 2. Nao parte em tom afirmativo e otimista, mas a partir de objecdes
gque mostram o salmista com os pés bens firmes no chao. Ele nao
desconhece a realidade dramatica da injustica. A afirmagcdo de que Deus é
bom para os justos ndao pode ser empiricamente confirmada. O salmo se
reveste de um tom altamente expressivo, concreto. Nao faz afirmagodes
abstratas, mas diz aquilo que se pode observar com os olhos, cheirar com
0 nariz, escutar com os ouvidos, saborear com o paladar e sentir com o
tato.

Desde o v. 2 ele afirma que seus pés por um pouco nao tropecaram,
por um nada seus passos nao vacilaram. De fato, este “por um pouco”
deixa claro, uma vez mais no inicio do texto, que quem esta falando ndo
caiu. Previamente se sabe que a palavra final do salmo sera de confianca
apesar das adversidades. Mas isso em nada tira o impacto que
experimenta uma pessoa que se encontrava a beira do abismo, quando
tomada pela mao direita (v. 23b) e arrebatada do precipicio (v. 24b).
Mesmo tendo sido salvo, o salmista experimentou na pele o que é o medo
e 0 pavor. Mais ainda, o fato de ter sido salvo ndao quer dizer que ele nao
possa sucumbir uma vez mais ao mesmo risco. Ora, o sentimento de inveja
despertado pelos olhos que véem o impio vivendo em paz - shalom (v. 3) -
e sem sofrimento algum (v. 4a), pode uma vez mais retornar.
Particularmente em nosso caso, torna-se mais evidente porque
consideramos o salmo fazendo parte do género sapiencial de meditacdo
pessoal, pois aquele que fala, ndo é o mestre, mas o aprendiz da bondade
de Deus na contraditoriedade da vida humana. Por isso, ele nao teme
expressar em imagens “cenas que contradizem a doutrina recebida [...] A

° Reunimos aqui os itens 13 e 17 da Agenda (cf. p. 24-25. 27-28).
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fantasia € a ‘louca da casa’ que faz cada vez mais dificil meditar sobre o
tema” (CARNITI; ALONSO SCHOKEL, op. cit., p. 967).

E de quem fala o justo nos vv. 2-12? Deles, dos impios. O uso da
terceira pessoa do plural sera uma marca nesta primeira secdao da primeira
parte do salmo. Eles sao corpulentos, tém um corpo sadio (v. 4), jamais
parecem atormentados (v. 5b), como se a fadiga condenada por Deus a
Addo e a sua geracao (aos mortais, v. 5a), apos o pecado no paraiso, nao
os atingisse. Logo a eles que se vestem de violéncia (6b) e cujo colar ao
pescoco se lhes forma em virtude da soberba (6a)! Desoladora imagem, os
genitores do pecado ndao conhecem sofrimento. A partir do v. 7, vemos se
avolumar a perversidade desses impios que é pintada em tracgos fortes.
Eles se pdem numa alta posicao, vendo a todos de cima, soberanamente
(v. 8b). Chegam ao cumulo de algcar aos céus sua boca (v. 9a). Nao apenas
aos justos ferem com sua voz maliciosa (v. 8a), mas também a Deus que
fez os céus a terra e a quem nao reconhecem (v. 11). Assim, pois, sao
caracterizados os impios (v. 12), levando o salmista a pergunta: e Eu,
como me encontro diante dessa realidade tao pujante?

A resposta é dada na segunda secdo (vv. 13-17) da primeira parte do
salmo. A partir de agora o autor vai se voltar sobre si mesmo,
predominando o uso da primeira pessoa do singular. A conclusao do
salmista ndao poderia ser mais negativa: “Com efeito, em vao mantive puro
0 coragao e, na inocéncia, lavei as minhas maos” (v. 13). Ora, para um
contexto em que se esperava, da parte de Deus, uma justa retribuicdo as
boas acdes dos justos e as mas agdes dos impios, a constatacdo empirica
da primeira secdo se revela como escandalosa. A experiéncia mostrou que
a doutrina da retribuicdao era va, pois como pode o justo ser atormentado o
dia inteiro (v. 14a) quando o injusto ndo o é (v. 5b)?

Diante de tudo o que pbéde ver dos injustos, e da maledicéncia que de
suas bocas ouviu, surge-lhe, entao, uma viva tentagao: falar como eles (v.
15a). Pensa em desistir do caminho trilhado por toda uma vida, como se
tivesse colocado suas esperancas numa ilusao (v. 20). Neste momento, o
salmista faz a mesma experiéncia de Malaquias: “N3do vale a pena servir a
Deus: que proveito temos em guardar seus mandamentos? [...]" (3,14).
Ha aqui, contudo, uma diferenca crucial. O profeta Malaquias chega a
mencionar uma primeira pessoa do plural enquanto o nosso salmista se
perde num mondlogo interior. Somente quando vislumbra algo para além
de seu proprio “eu”, uma esperanca comeca a cintilar: “Se eu dissesse:
‘Falarei como eles’, eis que ja trairia a geracao de teus filhos” (v. 15).
Nesta passagem, o justo comeca a perceber uma realidade que tem valor
em si mesma. Apraz-lhe continuar o seu caminho porque o pertencer a
geracao dos filhos de Deus passa a constituir uma realidade em que o
salmista sente consolacao e retribuicdo. Mas o problema ainda nao se
resolve. A experiéncia do v. 15 nao é suficiente para afirmar a bondade de
Deus uma vez que ela em nada muda a dura realidade anteriormente
constatada. Desse modo, o salmista ird em busca de encontrar alguma
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razdo; quer compreender (v. 16a), mas tudo permanece obscuro, nada
conseguindo ver (v. 16b).

Entdo, uma experiéncia inesperada acontece: “Até que entrei no
santudrio de Deus, e compreendi o destino deles” (v. 17). Em nossa
estruturacao do texto, propomos esse versiculo como o eixo fundamental
de todo o salmo. H& um antes e um depois do v. 17 e, como ja dissemos,
mesmo o0 que vem antes sd ganha seu pleno sentido a luz da experiéncia
no santuario de Deus mencionada pelo salmista. Interessa destacar que
nao ha aqui uma descricdo do que se passou, ndao sabemos se se trata de
um caso de teofania ou de revelacdao de Deus através de uma mensagem
(cf. KRAUS, op. cit., p. 139). Porém, o mais importante se pode presumir:
no santuario - indicativo da presenca de Deus -, o salmista fez uma
experiéncia que por si mesmo nao foi capaz de fazer (vv. 13-16);
experiéncia que lhe advém de fora, a semelhanga, por assim dizer, de uma
graca concedida. Nesse sentido, o que ndo conseguira por seu proprio
esforco, conseguiu gratuitamente ao entrar no santuario. Sob este aspecto,
Rivasi afirma abertamente: “A crise e o escandalo sdo dissipados através
de uma experiéncia religiosa que se torna luz fulgurante dando forca para
se continuar o itinerario da vida”, e ainda: “[...] o ingresso no templo e na
graga renovou o ‘compreender’, isto &, a consciéncia, a vida brilhante do
impio, inicialmente examinada com &dio, se revela na sua verdade [...]
anulando a segurancga do orgulho e do egoismo humano e desvelando toda
fragilidade” (op. cit., p. 517; 520). Portanto, com o v. 17 temos uma
mudanca de orientagdao. Um “tu” se interpde no seu caminho, dando inicio
a primeira secao da segunda parte do salmo (vv. 17-22). A partir do v. 18
o salmista parece responder a palavra que de Deus |he adveio no v. 17.
Desse modo, o salmista percebe o destino dos impios: ndo a paz (shalom),
mas o terror, o pavor, a aniquilacao (v. 19); nao as alturas celestes (v. 9),
mas a ruina, a queda (v. 18). Aquilo que parecia a verdade mais vivida aos
olhos, boca, nariz... agora se torna uma imagem que se dissipa, um sonho
que se despreza (v. 20). Nao, nao foi em vao que ele se manteve puro de
coracdo! Ao contrario, va foi a experiéncia de estar aprisionado no mundo
fechado de seu “eu”, consumindo-se por dentro de inveja, experimentando
0 amargor de seu coragao e o espicacar de seus rins (v. 21)! Apds imaginar
tudo saber, duvidando da bondade de Deus pela evidéncia das injusticas
praticadas pelos malvados, percebeu que, na verdade, agira como um
bruto, um ignorante, um behemot (v. 22).

Como que meditando acerca da experiéncia central do v. 17, o autor,
na segunda secao da segunda parte do salmo (vv. 23-28), ndo para de se
maravilhar com a gama de significados que ela |he possibilita. O maior de
todos, é a prépria relacdo com Deus. Ele experimenta “Nao uma teoria dos
acontecimentos, nao uma resposta pessoal a um problema, mas uma
presenca pessoal” (CARNITI; ALONSO SCHOKEL, op. cit., p. 972). Entre os
estudiosos, essa Ultima parte do salmo foi causa de grandes
desentendimentos. Muitos leram os vv. 24-26 em chave escatoldgica.
Agostinho, por exemplo, compreendeu a passagem feita pelo salmista da
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crise - diante do sucesso do impio e sofrimento do injusto - a alegria -
perante a justica de Deus que faz cair o impio e glorifica o justo —, como
uma compreensdo que teve o salmista de que sua experiéncia era figura da
“gléria futura que se manifestara em noés” (Rm 8,18). Para o bispo de
Hipona, o que esta em jogo no salmo 73 é o bem verdadeiro prometido por
Deus a humanidade que ndo se resume em coisas temporais que logo
perecem, mas no bem maior que é Ele mesmo, a vida eterna em Deus.
Desse modo, Agostinho dird que os vv. 24-25 figuram a gléria eterna e a
vida celeste em Jesus Cristo, enfatizando que a compreensdo do salmista
experimentada no templo (v. 17) ndao é fruto de uma descoberta
intelectual, mas dom de Deus que revela seus designios. Juntamente com
Agostinho, muitos outros encontrarao nas expressoes “me arrebatas” (v.
26b), “que tenho nos céus [sendo a ti]?” (v.25a), “a minha porcao é Deus
para sempre [para a eternidade]” (v. 26 b) uma prefiguracao escatoldgica
cristd. Morla Asensio (cf. 1994, p. 345) adverte que, ainda que essas
expressdes possam ecoar aos ouvidos cristdos com um tom escatoldgico,
elas podem ter sido derivadas, muito provavelmente, de interpolacdes
tardias.

Nesse sentido, vale ressaltar a tese defendida por Leslie Allen (cf.
1997) ao interpretar a secdao formada pelos versiculos 18-20 em referéncia
ao perecimento do povo da alianca no deserto por causa de sua
infidelidade. O paralelo é feito principalmente com os salmos 78 e 106. Se
os versiculos supracitados se referem a ruina dos impios, postos num
precipicio e, em seguida, destruidos de pavor, o0 mesmo ocorre no v. 33 do
Sl 78, quando se afirma que a geracao do éxodo pereceu no deserto “de
terror”. Ja a passagem do Sl 106,26 acrescenta que esta geracdo tombou
no deserto, ai caindo e ndo gozando das promessas feitas na aliancga.
Desenvolvendo sua hipotese, Allen desautorizara qualquer tentativa de se
interpretar a esperanga que surge no salmo 73 em chave escatoldgica
crista. Ora, se os cristdos |léem os fatos marcantes de sua vida a luz do
evento Cristo, do mesmo modo acontece com os judeus em referéncia ao
evento fundante de sua histéria, a saber, a libertacdao do Egito. Assim
sendo, o salmo seria uma forma de aplicacao da histéria do povo de Deus
ao caso pessoal do salmista que dolorosamente se depara com a
impunidade dos impios, lembrando-se, ao final, que o destino deles é a
queda no deserto, no terror. Lentamente o salmista reconhece que a
providéncia de Deus é inabalavel. Na expressao do autor: “A moral
soberana de Deus assenhora-se da liberdade humana vilipendiada no
campo de batalha do mundo cotidiano” (1997, p. 9).

Contudo, mesmo considerando a anacronia de qualquer atribuicao
escatoldgica cristd ao salmo, ndo podemos negar a grandeza de espirito
dos versiculos finais de nossa meditacao sapiencial que, a nosso ver,
consegue transcender as categorias ordindrias de tempo e espaco, ainda
gue nao as transpondo para o eschaton cristao. Fazemos nossas as
palavras de Carniti e Alonso Schékel:
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Espaco e tempo sdo realidades continuas, quantitativas. Nosso
espirito conhece uma dimensao diversa, que é a intensidade (nao
me refiro a intensidade quantificavel e mensuravel da fisica). Ha
momentos na vida de tal intensidade, que parecem abolir o tempo
em um instante: intensidade de dor, de gozo. O homem chega a
sentir-se capaz de tolera-las [...] Assim, algo sucede no salmo: ao
gozar de uma experiéncia altissima, profundissima de Deus,
descobre vagamente que isso tem que superar o tempo. Possuir a
Deus dessa maneira supera os limites do experimentado e
imaginado.

E nesse sentido que compreendemos os sentimentos do salmista de
“arrebatamento”, de “eternidade” e o0 anseio que manifesta de permanecer
junto de Deus, tendo-o como um refugio (v. 28ab). Encontramo-nos diante
da explosao de um coragao traspassado por uma palavra de vida, de
esperancga, de retomada da alianca (como interpreta Allen)... uma palavra
que se faz ao dizer porque provém daquele que é fiel, aguele que, no seu
amém, permanece firme como a rocha (v. 26b). Palavra que, ao se
manifestar, devolve a esperanga, tornando-se outra vez palavra na boca
daquele que decide “contar todas as suas obras” (28c).

Mas, atencao! O salmista somente chegou aqui porque sofreu,
porque foi capaz de manter firme sua fé quando ja a tinha dado por
perdida. Ele ndo fugiu da dor da confusao e mesmo da humilhacao que os
impios Ihe provocaram. Teve de mergulhar na noite escura da incerteza
para chegar a luz radiosa experimentada no templo de Deus. A experiéncia
mistica a que nos referimos espacadamente ao longo de nossa reflexao
deve ser compreendida sob esse viés. Os cristdos bem que poderiamos ser
tentados uma vez mais a ler este desfecho a luz do mistério pascal de
Cristo. Contudo, também ndo pode ser este o nosso caminho. Neste
sentido, Allen nos recorda que os acontecimentos da histéria do povo de
Israel devem ser lidos a luz de sua experiéncia fundante de libertagao do
Egito, da provacao por que teve que passar no deserto antes de chegar a
terra da promessa. O deserto da vida, como nos mostra o salmo 73, € uma
experiéncia de marcha, de seguir adiante, mas jamais sozinhos. Sinal de
salvacdao é o povo, € a geracao dos filhos de Deus que o salmista nao
consegue abandonar (v. 15); sua realizagdo, nao obstante, esta em Deus,
“sua porcdo’® para sempre” (v. 26b).

10 "Quando o justo estd numa situacdo de injustica, quando Ihe é tirado tudo o que tem, aparece nos salmos o

tema da heranga, tendo como inspiracao a interpretagao que dela se fazia no caso da tribo de Levi a quem, por
ndo poder possuir uma parte da terra, o préprio Senhor afirma ser sua heranga, sua parte, sua porgdo. Aquilo
que era atribuido a Levi passa a ser transposto nos salmos para a figura do justo injusticado” (CABRAL, 2009). E
0 que acontece no caso de nosso salmo. O salmista se pergunta se vale a pena ser justo, mas quando se depara
com a dureza de sua vida em contraste com o sucesso dos impios, percebe que somente em Deus pode ter sua
herancga.
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Conclusao

Para concluir nosso estudo, ousamos fazer uma transposicao do
salmo para a atualidade a partir de nosso horizonte cristdo de
interpretacdao. Primeiramente, devemos constatar que este salmo
apresenta um quadro fidedigno da realidade de sofrimento e morte por que
passam, ainda hoje, milhdes de inocentes nos mais distintos rincdes do
planeta. Permanece igualmente como escdndalo a impunidade do impio
que, favorecido pela globalizagao da economia, mais do que nunca “alca
sua boca aos céus, percorrendo sua lingua toda a terra” (v. 9). No meio
dessa realidade contraditdria e injusta o cristdo é chamado a confessar a
bondade de Deus. Louvor que, como no caso do salmista, s6 pode ser
autenticamente proferido se realizado a partir de uma experiéncia
concreta, encarnada na realidade de sofrimento humano.

Nao nos é permitido fugir dessa realidade afirmando um céu em
que as realidades terrenas nao mais nos interessam (v. 25), pois para
estar na presenca de Deus, o0 nosso salmista teve primeiro de extenuar “a
forca centripeta de seu proprio umbigo” (como diria o poeta Thiago de
Mello), para perceber a importancia de estar junto dos filhos de Deus.
Somente quando se interpde um “tu”, o salmista encontra um caminho de
salvacdo que radicalmente se manifestara como totalmente outro,
permitindo-nos contemplar na intensidade de um momento - num instante
gue transcende nossa realidade espago-temporal — o destino final da vida
humana apesar de toda e qualquer adversidade. Retoma-se, assim, a
criacdo, a promessa de uma porcdo eterna que é Deus mesmo e, para nos
cristdos, a promessa da vida eterna em Deus que deve ser contada e
recontada no seio da cruenta histéria de nossos dias, numa firme
esperanga contra toda desesperanca.

REFERENCIAS BBLIOGRAFICAS

- Fontes textuais:

BHT - Transliterated Hebrew Old Testament; BRP - Portuguese Almeida
Bible; WTT - Hebrew Old Testament. In: BIBLE WORKS.
Software. Copyright © 2003, LLC.

BJ - Biblia de Jerusalém. Ed. revista e atualizada. Sao Paulo: Paulus, 2004.

- Fontes de consulta:

AGOSTINHO, Santo. Comentario aos salmos: salmos 51-100. Sdo Paulo:
Paulus, 1997, p. 556-583 (salmo 73).

ALLEN, Leslie. Psalm 73: pilgrimage from doubt to faith. In: Bulletin for
biblical research, v. 7, p. 1-10, 1997.

BEAUCAMP, Evode. Le psautier: ps 73-150. Paris: Lecoffre, 1979. v. 2, p.
1-9.

Pensar-Revista Eletrénica da FAJE v.2 n.1 (2011) 92



CABRAL, Wilson A. C. Problema da retribuicdo [pro manuscripto]. Belo
Horizonte: FAJE, 2009.

CARNITI, C.; ALONSO SCHOKEL, L. Salmos (73-150): traduccion,
introducciones y comentario. 2.ed. Estella: Verbo Divino, 1996. v. 2, p.
958-978.

DEISSLER, Alphonse. Le livre des psaumes. Paris, Beauchesne, 1966, v. 1,
p. 340-345.

KONINGS, Johan; RIBEIRO, Susie H. Agenda para o estudo de um texto
biblico. In: Estudos biblicos. Petrdpolis, v. 98, p. 11-32, 2008.

KRAUS, Hans-Joachim. Los salmos: salmos 60-150. Salamanca: Sigueme,
1995. v.2, p. 129-145.

MORLA ASENSIO, Victor. Livros sapienciais e outros escritos. Sao Paulo:
Ave-Maria, 1994. v. 5, p. 325-345.

RAVASI, Gianfranco. Il libri dei salmi: commento e attualizzazione (51-
100). Bologna: Dehoniane, 1983. v. 2, p. 489-530.

Pensar-Revista Eletrénica da FAJE v.2 n.1 (2011) 93



