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Resumo

O tema do presente artigo € a analise genealdgica do contetdo cognitivo da
moral proposto pela Etica do Discurso de J. Habermas. O objetivo desta
analise serd justificar o conteudo racional de uma moral do respeito para com
cada um e da responsabilidade solidaria pelo outro.
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The theme of this paper is to analyze the genealogy of the cognitive content of
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1. Introducéo

Habermas (2002a) defende, no texto “Uma visdo genealdgica
do teor cognitivo da moral”, que a Etica do Discurso justifica o
conteldo racional de uma moral do respeito para cada um e da
responsabilidade  solidaria pelo outro. Contudo, &ela faz
isso,inicialmente, através da “reconstrucao racional dos conteldos de
uma tradicdo moral abalada em sua base validativa religiosa.”
(HABERMAS, 2002a, p. 55) O questionamento que esse autor coloca
€ se ainda pode ser justificado o teor cognitivo dessa moral.
Veremos, a seguir, os passos que Habermas dara para defender o
conteldo racional da moral.

A analise genealdgica do teor cognitivo da moral, proposta por
Habermas, pode ser dividida (didaticamente) em trés etapas: 1) na
primeira, a anadlise genealdgica se dirige ao exame da tradicdo
religiosa judaico-crista, pois essa tradicao religiosa consegue conferir
as normas de um teor cognitivo; 2) na segunda etapa, a genealogia
investiga, apos a desvalorizacao do fundamento religioso de validacao
das normas na modernidade, algumas propostas da filosofia moral
moderna que buscam reconstruir o conteddo cognitivo das intuicdes
morais; e 3) na terceira etapa, apds constatar que os esforcos da
filosofia moral moderna ndo conseguiram reconstruir o contetdo das
intuicdes morais cotidianas, a analise genealdgica ajuda a Etica do
Discurso a responder, primeiro, quais intuicdbes morais sao
reconstruidas e, em segundo, como é possivel fundamentar, a partir
da teoria moral, o ponto de vista moral.

2. A analise genealdgica do teor cognitivo da moral
2.1 A genealogia da tradicao religiosa judaico-crista

A andlise genealdgica da tradicdo religiosa inicia lembrando a
base de validacao religiosa de nossas normas morais. Desse modo,
Habermas mostra que os ensinamentos biblicos deram as normas
uma forma publica de convencimento. Os mandamentos tinham de
ser obedecidos, pois estavam munidos da autoridade de um Deus
onipotente. No entanto, isso ainda ndo confere um conteldo cognitivo
para as normas. Tal conteldo as normas ganhardao quando forem
interpretadas “como manifestacdao da vontade de um Deus onisciente
e absolutamente justo e bondoso” (HABERMAS, 2002a, p. 19).
Portanto, é a partir das duas dimensdes — da ordem da criacdo e da
historia da salvacdgo — que podem ser obtidos fundamentos
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ontoteoldgicos e soterioldgicos que dardo a forca publica de
convencimento das normas morais.

A justificacdo ontoteoldgica recorre, segundo Habermas, “a uma
instalacdo do mundo devido a sabia legislacdo do deus criador”
(HABERMAS, 2002a, p. 19). Por isso, o homem e, com efeito, seu
destino terao um lugar de destague em meio a criagao, posto que,

aquilo que as coisas sdo por sua esséncia tem um conteldo
teleoldgico. Também o homem é parte de tal ordem
essencial, € nela que ele pode ler quem ele é e quem deve
ser. O conteldo racional das leis morais obtém assim uma
legitimagdo ontoldgica a partir da instalagdo razoavel de todo
o que é (HABERMAS, 2002a, p. 20).

Por outro lado, a justificacdo soterioldgica dos mandamentos
morais recorre a justica e a bondade de um Deus salvador, que
resgatara a promessa de salvagdao no fim dos tempos. Assim, o
caminho da salvagdo ndo esta tracado por um sistema de normas,
mas, fundamentalmente, por uma forma de vida autorizada por
Deus. Desse modo, Deus é, ao mesmo tempo, juiz e salvador:

a luz de seus mandamentos, Deus julga o modo como cada
pessoa conduz sua vida, de acordo com seus méritos. Ao
mesmo tempo seu espirito de justica garante uma sentenca
apropriada para as histérias de vida de cada individuo,
incomparaveis entre si, enquanto sua bondade leva em
consideracao simultaneamente a falibilidade do espirito
humano e o carater pecaminoso da natureza humana
(HABERMAS, 2002a, p. 20).

Diante disso, as normas morais ganharam validade através da
justificacdo ontoteoldgica, que indica a ordem da criacdo, e da
justificacao soterioldgica, que indica o caminho da salvagao.

A ideia de um Deus que aparece in persona no dia do juizo final
e que julgard todos significa, para Habermas, uma diferenciacao
entre dois aspectos da moral. O homem tem uma relagao
comunicacional com Deus: 1) como membro da comunidade de fiéis e
2) como individuo isolado na histéria de sua vida. Essa estrutura
dialdgica, segundo Habermas, caracteriza o relacionamento moral
com o proximo, sob os pontos de vista da solidariedade e da justica.
A respeito desses pontos, vale destacarmos que
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a “solidariedade” baseada na qualidade de membro lembra o
liame social que une a todos: um por todos. O igualitarismo
implacavel da “justica” exige, pelo contrario, sensibilidade
para com as diferencas que distinguem um individuo do
outro (HABERMAS, 2002a, p. 21).

O fundamento religioso de validacao das normas morais perde a
sua autoridade epistémica com o advento da modernidade. Com a
passagem para o pluralismo ideolégico das sociedades modernas, as
doutrinas religiosas da criacdo e da histéria da salvagdo perdem forga
e nao conseguem explicar a validade normativa. Assim, ocorre na
modernidade “um deslocamento de autoridade epistémica que passa
das doutrinas religiosas as modernas ciéncias empiricas” (HABERMAS,
2002a, p. 21).

Com isso, revela-se, uma importante questdo genealdgica: se é
possivel, apds o desmoronamento da base religiosa de validacdo das
normas morais, justificar o teor cognitivo de uma moral do igual
respeito e da responsabilidade de todos? Desse modo, Habermas
passa para a segunda etapa da sua analise genealdgica, na qual
procura examinar as tentativas da filosofia moral moderna de
reconstruir, apds a desvalorizacdo do fundamento religioso na
modernidade, o conteddo cognitivo das intuicdes morais.

2.2 A reconstrucao do conteiido cognitivo das intuicoes morais
na filosofia moral moderna

Com a perda do fundamento religioso de validacao de normas,
o teor cognitivo da moral s6 pode ser reconstituido recorrendo a
razao e a vontade de seus participantes. Por isso, “vontade” e “razao”
sao 0s conceitos basicos da teoria moral moderna (HABERMAS,
2002a). O empirismo, por exemplo, entende a razao pratica como a
capacidade de determinacdo da vontade de acordo com as maximas
da inteligéncia. Razdo pratica é entendida, portanto, como sendo a
razao instrumental. Assim, o empirista leva em consideracao apenas
as razles pragmaticas, isto é, ele deixa a razao instrumental afetar a
vontade. Essa é a base em que os dois enfoques classicos do
empirismo — Hume e Hobbes — tentarao reconstruir o cerne racional
da moral.

Os esforcos de Hume e Hobbes de reconstruirem as intuicoes
morais do mundo cotidiano da vida fracassaram, pois ambos nao
conseguem justificar o teor cognitivo da moral apenas com razdes
pragmaticas. Outra importante teoria moral que tentou reconstruir o
cerne racional de moral foi o utilitarismo. O utilitarismo leva em
consideracao a autoconsciéncia dos individuos que agem moralmente,
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“seja tendo em vista sentimentos morais (como é o caso da tradicao
da filosofia moral escocesa), seja a orientacdo segundo normas
vigentes (como no caso do contratualismo de cunho hobbesiano)”
(HABERMAS, 2002a, p. 16). A autoconsciéncia dos sujeitos que
julgam moralmente recai, segundo Habermas, em revisao. Em seus
julgamentos morais deveriam exprimir-se apenas por motivos
racionais, pois o utilitarismo oferece um principio para fundamentar
os julgamentos morais. Entretanto, o utilitarismo ndao consegue
reconstruir o conteddo cognitivo da moral, pois desconhece “o sentido
individualista de uma moral do respeito igual a todos” (HABERMAS,
2002a, p. 23).

Diferente do empirismo classico de Hume e Hobbes e do
utilitarismo, o nao-cognitivo atenuado traz um avanco acerca da
reconstituicdo das intuicGes morais, pois nao entende a razao pratica
como sendo a razao instrumental. Com isso, muda a relagao de razao
e vontade e da mesma forma o conceito de liberdade subjetiva. A
liberdade se manifesta agora na autovinculagdao da vontade pelo
discernimento. Discernimento significa uma decisao que pode ser
justificada com ajuda de razdes epistémicas, isto &, acessiveis a
todos. Assim, “uma reflexdo pratica sé pode conduzir ao
‘discernimento’ se se estender para além do mundo do ator, de
acesso subjetivamente privilegiado, para um mundo
intersubjetivamente compartilhado” (HABERMAS, 2002a, p. 39).

Desse modo, a reflexdo “sobre experiéncias, praticas e formas
de vida comuns torna consciente um saber ético, do qual nao
dispomos gragas apenas a autoridade epistémica da primeira pessoa”
(HABERMAS, 2002a, p. 39). Com a perspectiva da primeira pessoa do
singular surgem os seguintes questionamentos: quem sou eu, quem
eu desejaria ser e como deveria conduzir minha vida. No entanto,
essa perspectiva nao significa uma limitacdo egocéntrica, mas faz
referéncia a uma histéria de vida que estd sempre junta com as
formas de vidas intersubjetivamente compartilhadas. Assim, do ponto
de vista da primeira pessoa do plural, elas visam ao ethos comum, ou
seja, buscam saber como nds, membros de uma comunidade moral,
entendemos a ndés mesmos, quais sdo os critérios que devemos
orientar nossas vidas e o que é melhor para nds na perspectiva do
todo.

Ela articula valoracdes fortes, pelas quais orienta-se minha
autoconsciéncia. A critica das auto-ilusdes e dos sintomas de
uma forma de vida forgada ou alienada mede-se na idéia de
uma vida vivida de modo consciente e coerente (HABERMAS,
20023, p. 41).
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Assim, a liberdade de vincular a vontade humana as maximas
da prudéncia se transforma, segundo Habermas, na liberdade de
decidir-se por uma vida auténtica.

O ponto de vista ético comeca a apresentar limites ao rebaixar
a justica a um valor entre outros valores existentes. A primazia do
justo (que exprime o sentido categdrico da validade das normas
morais) diante do bom ndao pode ser fundamentada enquanto as
obrigacdes forem observadas somente da visao ética. Além disso, ndo
pode existir um conceito eticamente neutro de justica sem a primazia
do justo sobre o que é bom, ou seja,

Em sociedade ideologicamente pluralista, isso teria
consequéncias desastrosas para a regulacdo de uma
coexisténcia pautada na igualdade de direitos. Em tal caso, a
igualdade de direitos dos individuos e dos grupos com
identidades proprias somente poderia der garantida segundo
escalas de medida que, por sua vez, sao partes integrantes
de uma concepcdo do bem aceita por todos uniformemente
(HABERMAS, 2002a, p. 42).

Portanto, segundo Habermas, o nao-cognitivo atenuado fica
preso a uma perspectiva ética e ndo consegue justificar o conteldo
cognitivo da moral.

A filosofia moral que tem mais sucesso na reconstrucao das
intuicdbes morais foi, segundo Habermas, a de Kant. Nas nocodes de
Kant, uma lei moral é valida quando pode ser aceita por todos, a
partir da perspectiva de cada um. Com isso, o ponto de vista moral é
assumido pela pessoa quando ela age como um legislador
democratico e consulta a si mesmo para saber se a norma proposta
hipoteticamente poderia ser aceita por todos os envolvidos. Assim, a
ideia de autolegislacao traduz o ponto de vista moral. Cada pessoa,
no papel de colegislador, participa de uma empreitada cooperativa e
aceita, consequentemente, uma perspectiva intersubjetiva ampliada,
“a partir da qual se pode examinar se uma norma que é objeto de
discussao pode ser considerada generalizavel segundo o ponto de
vista de todos os participantes” (HABERMAS, 2002a, p. 46). Portanto,
nao serda mais necessaria a regra de ouro, pois a praxis legislativa sé
pode ser exercida em comum.

Em Kant, vontade e razao se interpenetram integralmente.
Nesse sentido, ser livre significa a vontade autébnoma pela razao de
modo que
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s6 age livremente aquele que permite que sua vontade seja
determinada por sua compreensdo daquilo que todos
poderiam desejar. “S6 um ser racional tem a capacidade de
agir segundo a representacao das leis, isto &, segundo
principios, ou uma vontade. Como para a deducdo das acgles
a partir das leis é necessaria a razao, a vontade ndo é outra
coisa do que razdo pratica (HABERMAS, 2002a, p. 47).

Desse modo, para as obrigacdes morais alcancarem uma
validade categérica precisam “derivar-se de leis que emancipassem a
vontade das determinagbes casuais (caso a vontade esteja
comprometida com essas determinagdes) e que, por si mesmos, se
mesclam a razao pratica” (HABERMAS, 2002a, p. 47).

Entdo, a ética de Kant demonstra, com a validade categorica
dos mandamentos morais, a ligagdao de justica e solidariedade. Além
disso, mostra que a justica estd no nivel da moral e ndo, como tentou
0 nao-cognitivo atenuado, no nivel ético, sendo apenas mais um valor
entre outros valores. A justica, para Kant, realiza julgamentos
imparciais, em contextos independentes e a partir de razodes
epistémicas.

Apesar de a ética kantiana ser a proposta mais bem sucedida
na reconstrugao do conteudo cognitivo da moral, Habermas mostra
que ela ainda esta presa ao paradigma da filosofia da consciéncia e,
por essa razao, nao oferece nenhuma resposta conveniente para a
teoria moral hoje.

O segundo momento da andlise genealdgica do teor cognitivo
da moral, proposta por Habermas, parte das questbes: ainda sera
possivel justificar o conteldo cognitivo da moral (justica e
solidariedade) apds a perda do fundamento religioso? Sera possivel
reconstruir as intuicdes morais? Por isso, o terceiro momento da
analise genealdgica mostrara se a Etica do Discurso consegue, por
um lado, reconstruir o cerne racional da moral e mostrar que ainda se
pode falar hoje de validacao cognitiva de juizos e mandamentos
morais e, por outro lado, se é possivel fundamentar o ponto de vista
moral.

2.3 A justificacdo do conteGdo racional da moral pela Etica do
Discurso

As normas morais perderam, na modernidade, a autoridade
epistémica da religido e, por conseguinte, também a sua justificacdo
ontoteoldgica e soterioldgica. Por isso, a Etica do Discurso também
sente essas consequéncias, ja que ndo consegue conservar o
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conteldo moral da tradicdo religiosa e nem preservar o sentido
realista de validagdo prépria as normas morais. Com isso, “de um
lado, o saber moral desprende-se dos motivos subjetivos da acao, de
outro lado, o conceito de moralmente correto torna-se diverso da
concepgao de um bem-viver desejado por Deus” (HABERMAS, 20023,
p. 28-29). Essa separacao entre moral e as questdes de vida boa
reflete a auséncia de um substituto profano para a expectativa de
salvacdo e, com efeito, perde o motivo mais forte para a obediéncia
das normas morais.

A Etica do Discurso reforca a separacdo entre o juizo moral e a
acao, pois introduz o ponto de vista moral. O discernimento que é
alcancado discursivamente nao se transfere para a agdao. Assim, o
problema da fraqueza de vontade continua presente. A existéncia de
bons argumentos, segundo Habermas, nao garante que outros
motivos menos justificados acabem se tornando os mais fortes. Dai
resulta a proposta habermasiana de completar a moral com o Direito.

A perda da base religiosa de validagdo de normas morais
resulta na alteragao do sentido de obrigatoriedade normativa. Por um
lado, pela diferenca entre o dever e o valor que abre espacgo para
normatividade. Por outro, porque realiza uma mudanca de
perspectiva: de Deus para o homem.

“Validade” significa agora que normas morais contaram com
a concordéancia de todos os envolvidos, quando esses, em
discursos praticos, testarem em conjunto se a respectiva
praxis vem ao encontro do interesse de todos em igual
medida. Nessa concorddncia expressa-se duas coisas: a
razao falivel dos sujeitos em conselhos, que convencem
mutuamente de que uma norma introduzida hipoteticamente
merece reconhecimento, e a liberdade dos sujeitos
legisladores, que se entendem ao mesmo tempo como
autores das normas a que se submetem como destinatario.
No sentido validativo das normas morais, ficam vestigios
tanto de falibilidade do espirito humano que descobre,
quanto de construtividade do espirito que projeta
(HABERMAS, 2002a. p. 51).

Portanto, a validade das normas morais depende agora da
concordancia de todos os envolvidos em um discurso pratico, que
testam juntos se a praxis que vem ao encontro é do interesse de
todos.
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Além de ndo conseguir manter integralmente o conteudo moral
da tradicdo religiosa, a Etica do Discurso ndao consegue também
conservar o sentido realista de validade das normas morais. Assim,
nao é mais possivel assimilar correcdo a verdade. Com isso, as
proposicdoes morais nao podem ser mais verdadeiras ou falsas. Elas
nao descrevem fatos. Contudo, as proposicdes morais podem ser,
segundo Habermas, alvo de justificagdo ou fundamentacgao racional.

Desse modo, a Etica do Discurso consegue preservar,
parcialmente, alguns elementos da tradicao judaico-crista, como a
justica e a solidariedade. Porém, os envolvidos em discursos praticos
perderam, com o advento de modernidade, a base religiosa e
necessitam, com isso, de construir o mundo moral com base em si
mesmos. Essa transicao para as sociedades modernas, com seu
pluralismo de visdbes de mundo, constrange os membros de
comunidades morais a continuarem “discutindo sobre juizos e
posicionamentos morais munidos de razdo, a despeito de ja ter
desmoronado seu consenso substancial de fundo no que concerne as
normas morais subjacentes” (HABERMAS, 2002a, p. 55). Desse
modo, restam apenas aos envolvidos em discursos praticos recorrer
as coisas que tém em comum: a vida comunicativa. Assim, eles
“descobrem que a situagao deliberativa na qual entram e que todos
compartilham performativamente, oferece uma faixa formal, neutra
do ponto de vista do conteldo, a qual contém elementos comuns”
(SIEBENEICHLER, 1998, p. 351).

Essa é uma base muito fragil, mas a neutralidade
conteudistica de sua subsisténcia comum pode representar
também uma chance em face do constrangimento
ocasionado pelo pluralismo de cosmovisdes. Haveria
perspectiva de encontrar um equivalente para a
fundamentacdo conteudistica-tradicional de um comum
acordo normativo basico, caso a propria forma
comunicacional em que se cumpre a reflexdo pratica comum
redundasse em um aspecto sobre o qual fosse possivel
fundamentar normas morais e que, por ser impossivel, fosse
convincente para todo os envolvidos (HABERMAS, 2002a, p.
57).

A partir disso, Habermas chega a trés passos para uma
fundamentacao do ponto de vista moral. O primeiro passo para a
fundamentacdo do ponto de vista moral é a introdugdao do principio
“D”. O participante que admite que a argumentacdo é a Unica
maneira de avaliar a imparcialidade das normas morais ja esta
adotando o principio “D”.
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O segundo passo ¢é a introducao do principio “U”. Depois da
genealogia do teor cognitivo da moral, Habermas deu a seguinte
formulagdo para “U”":

Que uma norma s6 é valida quando as consequéncias,
presumiveis e os efeitos secundarios para os interesses
especificos e para as orientacdes valorativas de cada um,
decorrentes do cumprimento geral dessa mesma norma,
podem ser aceitos sem coacao por todos os atingidos em
conjunto (HABERMAS, 2002a, p. 58).

Além disso, a “aceitacdo geral e nao coativa” estabelece “o
aspecto sob o qual as razdes apresentadas extraem dos motivos para
a acao o sentido relativo aos atores, e sob o qual assumem um
sentido epistémico sob o ponto de vista da consideragao simétrica”
(HABERMAS, 2002a, p. 59). Segundo Habermas, falta para a
operacionalidade de “D” uma regra para a argumentacao que aponte
como as normas podem ser fundamentadas. O terceiro e ultimo
passo € a satisfacdo que talvez os envolvidos tenham com o principio
“U”, a medida que ele se mostre e nao conduza a resultados contra-
intuitivos.

O cerne da fundamentacdo do ponto de vista moral consiste,
para a ética discursiva, em que sé mediante uma razao
argumentativa é possivel transferir o teor normativo desse
jogo de linguagem epistémico para a selecdo de normas
comuns acionais, sugeridas em discursos praticos [...] A
obrigatoriedade moral ndo pode resultar, por si s, de algo
como uma imposicdo transcendental de pressupostos
argumentativos inevitaveis; mais que isso, ele se liga a
objetos peculiares do discurso pratico - a normas nele
introduzidas, e as quais remontam razbdes arregimentadas
nas reunides em conselho (HABERMAS, 2002a, p. 61).

A Etica do Discurso reconstréi, parcialmente, o conteldo
cognitivo da moral e, com isso, contribui para a justificacao da
validade das normas morais, isto &, a justificacdo da validade de
normas tem de pressupor a existéncia dos dois elementos
reconstruidos: a justica e a solidariedade. Assim, a praxis de
justificacdo permite que os participantes, pressupondo os principios
“U” e "D”, consigam fundamentar imparcialmente as normas morais e
possam estabelecer, com isso, um consenso ao qual se incluem todas
as reivindicacdoes de todos os envolvidos sobre quais sao as normas
mais justas para a construcao de uma sociedade mais humana e
solidaria.
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3. Conclusao

Ao demonstrar o conteldo racional da moral, Habermas deixa
transparecer o universalismo que defende que é o universalismo
sensivel as diferencas. Para ele,

O respeito reciprocamente equanime por cada um, exigido
pelo universalismo sensivel a diversificacdes, é do tipo de
uma inclusdao ndo-niveladora e ndo-apreenséria do outro em
sua alteridade (HABERMAS, 2002a, p. 57).

O respeito “para todos e cada um nao se estende aqueles que
sao congéneres, mas a pessoa do outro ou dos outros em sua
alteridade” (HABERMAS, 2002a, p. 7). Assim, a inclusao “nao significa
aqui confinamento dentro do proprio e fechamento diante do alheio”
(HABERMAS, 2002a, p. 8), ao contrario, a inclusdo do outro “significa
que as fronteiras da comunidade estdo abertas a todos — também e
justamente aqueles que sdao estranhos um ao outro — e querem
continuar sendo estranhos” (HABERMAS, 2002a, p. 8). Desse modo,
a nocao de comunidade moral deixa transparecer o universalismo
sensivel as diferencas defendido por Habermas: um universalismo
sensivel as diferencas.
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