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Nietzsche e Klossowski: do eterno retorno ao ciclo vicioso

Jodo Pedro Azevedo Lima'

RESUMO: Nos aforismos de Friedrich Nietzsche (1844-1900), podemos encontrar afirmagdes um tanto anta-
goOnicas — antagonismos estes proprios de sua filosofia — em relagdo a Franca: ora entendida enquanto nagéo
décadente, ora enquanto “a sede da cultura mais intelectual e mais refinada da Europa e a alta escola do bom gos-
to”. Isto posto, a recep¢io francesa de Nietzsche data desde final do século XIX: de Sartre a Foucault, de Bataille
a Deleuze, numerosos intelectuais franceses foram leitores do autor de Zaratustra. Dentre estes, propor-nos-e-
mos a analisar especificamente a interpretagdo de Pierre Klossowski (1905-2001) acerca do eterno retorno do
mesmo, presente sobretudo em sua obra Nietzsche et le cercle vicieux (1969), com énfase em seus apontamentos
sobre a reformulagio radical de Nietzsche da perspectiva filoséfica tradicional sobre a relagdo pensamento-cor-
po. Por base metodoldgica, tomaremos aquela proposta por Mazzino Montinari (1928-1986), de ordem filol6-
gico-histdrica, que considera ndo somente o sentido interno do texto, mas também o seu contexto histérico, a
saber, o “reavivamento” de Nietzsche na Franca nos anos 1960 e 1970. Conclui-se, portanto, que a importincia
de Klossowski evidencia-se no fato de que as ideias presentes nessa obra foram posteriormente desenvolvidas
por pensadores franceses associados ao “pos-estruturalismo” e ao “pos-modernismo”.
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« Il ny a pas d’individu, il ny a pas despéce, il ny a pas d’identité —
mais rien que des hausses et des chutes d’'intensité. »*

(Nietzsche)

INTRODUCAO: KLOSSOWSKI E O NIETZSCHIANISMO FRANCES

A figura de Pierre Klossowski (1905-2001) costuma aparecer — assim como Georges
Bataille (1897-1962) e Maurice Blanchot (1907-2003) - nos estudos sobre os escritos dos
anos 1960 de Michel Foucault (1926-1984), sobretudo aqueles acerca da literatura, que su-
cedem a publicagdo de A histéria da loucura (1961). Contudo, de modo algum poderiamos
pd-lo em segundo plano, pois assim como Gilles Deleuze (1925-1995), autor de Nietzsche et
la philosophie (1962), Klossowski foi importantissimo para o reavivamento do interesse sobre

1 Discente do Bacharelado em Filosofia pela Universidade Federal do Para (UFPA) e Bolsista de Iniciagdo
Cientifica (IC) da UFPA, sob orienta¢ao do Prof. Dr. Ernani Pinheiro Chaves (UFPA). E-mail: joao.azevedo.
lima@ifch.ufpa.br.

2 “Ndo hd individuo, ndo hd espécie, ndo hd identidade - ha somente aumentos e quedas de intensidade.”
(NIETZSCHE apud KLOSSOWSKI, 1969, p. 137). E de nossa autoria a traducio de todas as citacdes de textos
em lingua estrangeira.
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a filosofia de Nietzsche na Franca durante os anos 1960/1970: sua principal obra, Nietzsche
et le cercle vicieux (1969), em que reine uma série de artigos, foi considerada por Blanchot
“um dos escritos mais importantes sobre Nietzsche na Franca” (JAMES, 2007, p. 210, apud
WOODWARD, 2011, p. 81). O carater fragmentario do livro — cujos capitulos tratam de
temas distintos da filosofia de Nietzsche — de modo algum evidencia algum aspecto incon-
gruente ou desconexo da obra, ja que, fundamentalmente, Klossowski trata acerca da dou-
trina nietzschiana do eterno retorno. Por conseguinte, antes de propriamente adentrarmos
nos temas propostos acima, i. e., 0 modo como Klossowski compreende a ressignificaciao que
Nietzsche faz da relagao mente-corpo; e sua caracterizagdo do eterno retorno do mesmo (die
ewige Wiederkunft des Gleichen) como ciclo vicioso (cercle vicieux); tratemos de contextuali-
zar Nietzsche et le cercle vicieux ao seu tempo.

Conforme nos aponta Marton, “até final dos anos 1950, o estatuto filoséfico do autor de
Zaratustra permanece ambiguo.” (2022, p. 103). Frequentemente descrito como um pensador
cujas concepgdes seriam portadoras de elementos proto-nazistas, andlise que se encontra
sobremaneira em leituras tendenciosas do Ubermensch - conforme foi empreendido pelo
idedlogo nazista Alfred Baeumler (1887-1968), por exemplo —; ao final da Segunda Guerra
Mundial, a filosofia de Nietzsche encontrava-se longe do centro do debate académico francés,
cujos “professores universitarios se voltam para autores modernos como Husserl e Bergson,
que consideram mais rigorosos.” (Ibidem). Segundo Wolfgang Miiller-Lauter (1924-2001)
indica-nos em sua principal obra Nietzsche: sua Filosofia de Antagonismos e os Antagonismos
de sua Filosofia (1971), o questionamento acerca do carater filosofico da obra nietzschiana
acompanha-o desde o inicio de sua recep¢do em seu pais de origem, cujas consideragdes

vao desde declarar que esse pensador, por conta da confusao de suas
afirmacdes, ndo deveria contar entre os grandes filésofos [...] [até
considera-lo] um poeta filoséfico de quem nao se poderia esperar
nenhum rigor conceitual. [...] (MULLER-LAUTER, 2011, p. 28).

Por seu turno, na Francga, onde sua recep¢io data ainda do final do século XIX, nédo
ocorreu de outro modo: “objeto de aversao ou fascinio, 6dio ou idolatria, Nietzsche se con-
verte em lenda antes mesmo de ser conhecido.” (MARTON, op. cit., p. 93). Documentada
precisamente ao final dos anos 1990, principalmente nos trabalhos de Louis Pinto® e Jacques
Le Rider?, a recepcdo francesa de Nietzsche caracteriza-se por inimeras reviravoltas e di-
versos momentos, os quais oscilam entre a exaltagdo e a desqualificacao: dado esse cara-
ter cambiante, tratemos especificamente dos anos 1960 e 1970, época em que a leitura de
Klossowski ganhard marcadamente destaque. Assim, neste contexto, Marton (2022) destaca
um importante ponto de inflexdo: é o ano de 1957, quando ocorre a defesa de uma tese
de doutoramento - de Angele Kremer-Marietti, intitulada Theémes et structures dans loeuvre
de Nietzsche — inteiramente dedicada a analise do pensamento nietzschiano. A partir dai, o

3 Cf. PINTO, Louis. Les Neveux de Zarathoustra: la réception de Nietzsche en France. Paris: Seuil, 1995.
4 Cf. LE RIDER, Jacques. Nietzsche en France: de la fin du XIXe siécle au temps présent. Paris: PUE,
1999.
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interesse académico francés volta-se ao filésofo alemao: siao publicados inumeros estudos,
de importantes intelectuais e escritores, como Jean Wahl (1888-1974), Henri Birault (1918-
1990), Pierre Boudot (1930-1988) e Paul Valadier (1933-). Nesse periodo, pode-se destacar
dois eventos: os coldquios de Royaumont, de 1964, e o de Cerisy, de 1972. Também ¢ publica-
do oja citado Nietzsche et le cercle vicieux de Klossowski, que também traduziu o Nietzsche de
Heidegger, além dos fragmentos pdstumos e da Gaia ciéncia de Nietzsche. Posta a posi¢ao do
intérprete francés em relagao ao “nietzschianismo” na Franga, cujo papel de tradutor também
foi importante, passemos as consideragdes acerca de sua interpretacao.

1 IMPULSOS: A REFORMULACAO DA RELACAO MENTE-CORPO EM NIETZSCHE

Apesar de ser comumente comparado a obra de Deleuze e aos seminarios de Martin
Heidegger (1889-1976), o Nietzsche de Klossowski é “um texto tnico, singular e incompa-
ravel. [...] No fim [dessa obra], o leitor [...] experimenta uma vertigem total” (ANSELL-
PEARSON, 2000, p. 248). Embora seja possivel estabelecer uma relacdo desse texto a obra
de Bataille Sobre Nietzsche (1945), na qual o autor busca até mesmo “supera-lo” — o que se
pode depreender a partir do titulo do escrito, Sur Nietzsche, cuja preposigdo sur pode in-
dicar um traspassamento, ou mesmo a tentativa de uma superagdo do filésofo aleméo, tal
qual o surhomme’ figura para Nietzsche como a superagdo do homem -, nele Klossowski
“leva-nos ainda mais fundo nas profundezas traigoeiras do pensamento de Nietzsche [...]”
(Ibidem, p. 249), e o faz por meio da elaboragido de conceitos proprios: sao as nogdes de
impulsos, fantasmas, simulacra e de eterno retorno. Nesse estudo, cujas citagdes advém so-
bretudo dos pdstumos do filésofo aleméao, no segundo capitulo, o intérprete trata acerca da
“radical reformulacao de Nietzsche da tradicional visdo filosofica da relagao entre [o] pensa-
mento e o corpo’ (WOODWARD, 2011, p. 82). De inicio, nessa se¢ao, intitulada Os Estados
Valetudindrios e a Origem da Semidtica dos Impulsos, Klossowski parte dos textos em que
Nietzsche relata suas sucessivas crises, entre 1877 e 1881, as quais “levaram-no a examinar
cada vez mais cuidadosamente as forcas que se revelaram através das perturbagées do seu
organismo.” (KLOSSOWSKI, 1969, p. 39, grifo nosso). Aqui, “valetudinario” diz respeito ao
estado débil da satde de Nietzsche, cujas crises acompanharam-no até o fim de sua vida inte-
lectual ativa, findada apds seu colapso mental em janeiro de 1889. Ja com “semidtica dos im-
pulsos”, “Klossowski se refere a maneira que, para Nietzsche, [0] pensamento tem sua origem
no impulso do corpo, mas esses impulsos sao distorcidos ou invertidos no momento em que
alcancam [a] consciéncia” (WOODWARD, 2011, p. 82). Aqui, é possivel melhor ver como o
intérprete compreende que as crises nervosas e as cefaleias de Nietzsche, causas de sua debili-
dade fisica, acabaram por influencia-lo na elaborac¢ao de sua filosofia. Sabe-se que “Nietzsche
costumava fazer longos passeios a pé. Seus pensamentos lhe surgiam passo a passo, e entao
ele retornava para casa e trabalhava nas notas que havia escrito a lapis” (KLOSSOWSKI,
1969, p. 47). Contudo, estas crises o impediam frequentemente de qualquer tipo de atividade
intelectual, e, com isso,

5 Surhomme é a traducio mais corrente em francés do Ubermensch de Nietzsche, e é o conceito adotado
tanto por Bataille em sua obra, quanto por Klossowski.

ANNALES FAJE, BELO HORIZONTE-MG, V. 9, N. 1 (2024) | 161



111 SEMINARIO INTERNACIONAL "NIEZTSCHE NOS PAMPAS"

o ato de pensar se tornou idéntico a sofrer, e sofrer a pensar. Desse
fato, Nietzsche postulou a coincidéncia do pensamento com o sofri-
mento e perguntou o que seria um pensamento privado de sofrimen-
to. Pensar o sofrimento, refletir sobre o sofrimento passado — como a
impossibilidade de pensar — passou entdo a ser vivenciado por Nietzs-
che como a maior alegria. (Ibidem, p. 47-48).

Desse modo, a interpretagdo de Klossowski identifica que o filésofo alemao compreen-
de o ato de pensar como o resultado da deformagdo dos impulsos do corpo, perspectiva que se
contrapoe veementemente a tradi¢do da filosofia metafisica. Ora, ndo por outro motivo que
Nietzsche nos diz, por intermédio de seu principal personagem, que “desde que conhego
melhor o corpo’ - disse Zaratustra a um de seus discipulos -, ‘o espirito é, para mim, apenas
espirito por assim dizer; e todo ‘intransitérioc - é também apenas simile” (NIETZSCHE,
2018, p. 122); ou no Crepusculo dos Idolos, quando exclama: “Degradacdo dos instintos! [...]
A mentira moral diz, na boca do décadent: ‘Nada tem valor - a vida nao vale nada’ [...]”
(Idem, 2017, p. 68). Essa mentira moral, sintetizada em somente um curto aforismo, é uma
das expressoes do niilismo, conceito que Deleuze define enquanto o “valor de nada assumido
pela vida, ficcdo dos valores superiores que lhe dao esse valor de nada, vontade de nada que
se expressa nesses valores superiores” (DELEUZE, 2018, p. 189, grifo nosso). No niilismo, se
despreza a vida e, consequentemente, o corpo e seus impulsos. Todavia, tal desvalorizagao
nao é um fenémeno recente. Quando em seu diagndstico, define sua época - i. e., a segunda
metade do século XIX - como fundamentalmente niilista, Nietzsche se refere a completude,
ao apice de um longo processo, cujo marco inaugural assenta-se sob Socrates: a saber, “a
equagao socratica de razao= virtude = felicidade: a mais bizarra equa¢ao que existe, e que,
em especial, tem contra si os instintos dos helenos mais antigos” (NIETZSCHE, 2017, p. 16),
isto é, o instinto tragico dos gregos, desclassificado pela razdo socratico-platdnica, cujo busca
pela Verdade, e ao fim, pelo Bem, desconsidera os impulsos e instintos do corpo.

A partir destes trechos de aforismos de Nietzsche, pode-se melhor compreender quan-
do o intérprete afirma que, para o filésofo do martelo, “a consciéncia nada mais é do que a
decifragao das mensagens transmitidas pelos impulsos” (KLOSSOWSKI, op. cit., p. 52), cujo
processo se da necessariamente através da falsificacdo destes impulsos originarios. Acerca
dessa perspectiva interpretativa, pode-se confirma-la quando Nietzsche busca explicar a gé-
nese do légico a partir do ilogico, na qual reitera que “o curso dos pensamentos e inferéncias
légicas, em nosso cérebro atual, corresponde a um processo e uma luta entre impulsos que,
tomados separadamente, sdo todos muito ilégicos e injustos [...]” (NIETZSCHE, 2012, p. 130,
grifo nosso). Por conseguinte, torna-se evidente que Klossowski busca aprofundar as conside-
ragdes nietzschianas acerca da relagio mente-corpo, e de modo um tanto vertiginoso - con-
forme classifica Ansell-Pearson -, o intérprete francés afirma que “para entender Nietzsche,
¢ importante ver essa inversdo provocada pelo organismo: o drgdo mais fragil que ele de-
senvolveu vem para dominar o corpo, pode-se dizer, por conta de sua proépria fragilidade”
(KLOSSOWSKI, 1969, p. 53). A partir de agora, nessa dominagao da consciéncia — que para
Klossowski nada mais é do que o resultado da decifracao das mensagens transmitidas pelos
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impulsos, “decifracao [que] é em si a inversdo da mensagem [le déchiffrement est en soi l'in-
. > s . . a
version du message]” (Ibidem, p. 52) —, inverte-se a relagdo corpo-pensamento/consciéncia:

A atividade cerebral, gracas a qual o corpo humano adota uma posi-
¢do ereta [station debout], acaba por reduzir sua presenca a um auto-
matismo: o corpo enquanto corpo nao é mais sinonimo de si mesmo:
instrumento da consciéncia, ele se torna propriamente o homénimo
da “pessoa”. (Ibid., p. 53).

Entdo, o que seria a identidade dessa “pessoa” (no original, moi) da qual Klossowski
nos fala? Supostamente fixo e dependente “da histdria irreversivel do corpo, [de um] encade-
amento de causas e efeitos” (Ibid., p. 55), esse moi, na realidade, so existe na medida em que
o0 corpo se encontra em constante modificagdo, em um movimento que sempre busca manter
esta mesma fisionomia inalterada. Por conseguinte, “as idades do corpo sédo [...] somente os
movimentos impulsionais que o formam, o deformam e tendem, em seguida, a abandona-lo”
(Ibid.). Em sintese, diz-nos Klossowski, “o corpo é o resultado do acaso: é somente o lugar de
encontro de um conjunto de impulsos individuais [...] que formam uma vida humana? (Ibid.,
p- 53). Em suas flutuagdes de forgas, em seus dpices e declinios, os impulsos expressariam
nada mais do que Klossowski denominou de “singularidade obstinada’ da alma humana, que
¢ por natureza incomunicavel.” (SMITH, 2005, p. 9). Em sua filosofia ndo-sistematica, em
que o aforismo assume a forma privilegiada de expressiao do pensamento, Nietzsche “tenta
traduzir essas forcas de movimentos subterrdneos em palavras, imagens, raciocinios, e até
mesmo refutagdes racionais. [Contudo], essa luta é em vao: seu pensamento fica confuso e
suas ideias ficam obscuras” (CASTANET, 2014, p. 84); confusdo que expressaria sobretudo
a incomunicabilidade inerente dos impulsos, pois apesar de seu esforco e de ter posto seu
proprio corpo como um campo de experimentos, Nietzsche ndo foi capaz de defini-los cla-
ramente ao elaborar sua ainda obscura doutrina do eterno retorno do mesmo. Postas estas
consideracgdes acerca dos impulsos, tratemos de melhor definir como o Klossowski entende
essa doutrina de Nietzsche, ou melhor, como a compreende e elabora, a partir desta, sua con-
cepeao de ciclo vicioso.

2 ETERNO RETORNO DO MESMO, CIRCULUS VITIOSUS DEUS

No fundo, na interpretagdo de Klossowski sobre Nietzsche, “o tema central é sem du-
vidas o do eterno retorno.” (WOODWARD, 2011, p. 87). Ap6s analisar a relagdo entre a con-
valescenga e a filosofia de Nietzsche, o intérprete francés situa, em seguida, suas primeiras
consideragdes acerca do eterno retorno, em trecho que vale citar integralmente:

H4, em Nietzsche, uma primeira nogéo de fatalidade, que implica um
curso irreversivel, na medida em que o moi ndo pode escapar dele, e,
a primeira vista, esse amor pelo fatum, e assim pelo irreversivel, pa-
rece [ter sido] seu primeiro imperativo. Mas a partir da experiéncia
do Eterno Retorno, que enuncia uma ruptura desse irreversivel uma

ANNALES FAJE, BELO HORIZONTE-MG, V. 9, N. 1 (2024) | 163



111 SEMINARIO INTERNACIONAL "NIEZTSCHE NOS PAMPAS"

vez por todas, se desenvolve também uma nova versao da fatalida-
de: aquela do Ciclo vicioso, que, precisamente, suprime [qualquer]
finalidade e sentido, [ja que] o comeco e o fim sempre confundem.
(KLOSSOWSKI, 1969, p. 55-56).

De inicio, tomemos como ponto de partida a conferéncia de Klossowski no coléquio
de Cerisy. Em sua perspectiva, nao se poderia mais distinguir e interpretar as doutrinas niet-
zschianas do eterno retorno da sua nog¢ao da(s) vontade(s) de poténcia como excludentes.
Se para Heidegger “Nietzsche [...] s6 é o fildsofo da vontade de poténcia porque é o doutor
do eterno retorno, esta definicao [...] pode [...] suscitar graves dificuldades, e isto a partir
das declaragoes de Nietzsche” (Idem, 1985, p. 11). Klossowski compreende que o autor de
Zaratustra situa seu eterno retorno de dois modos: um primeiro, enquanto “a prépria mola
da vontade de poténcia”; segundo, em um sentido histérico, enquanto “a transformacao do
niilismo passivo em niilismo ativo” (Ibidem, p. 12), i. e., ativo na medida em que é destrutivo
a trés aspectos centrais “tanto da filosofia quanto da experiéncia didria: realidade, conheci-
mento e o moi’ (WOODWARD, op. cit., p. 87). Nas palavras de Klossowski, o ciclo vicioso
“tem o efeito de abolir o principio de identidade, [...] [e] com as identidades, [abole] a sig-
nificacdo dos atos, definitivamente, e necessita de sua repeti¢do infinita numa total auséncia
de objetivo” (KLOSSOWSKI, 1985, p. 12-13). Dada a completa falta de sentido da existén-
cia, entdo Klossowski destaca um paradoxo, tal como Zaratustra o afirma, segundo o qual o
querer é precisamente querer o que estd para além da vontade: ou seja, “a afirmagao de cada
instante como necessario inclui o reconhecimento de que o que ocorre esta além do nosso
controle consciente - o que é, apenas ¢ (WOODWARD, 2011, p. 88). Enquanto doutrina que
nao pode ser ensinada, o “Eterno Retorno do Mesmo vem a Nietzsche como um despertar
brusco no cerne de um Stimmung, de uma certa tonalidade da alma” (KLOSSOWSKI, 1969,
p- 93), e, desse modo, ndo figura propriamente como um pensamento, mas aparece sobre-
tudo como “excesso, uma for¢a excedente, um crescimento libidinal” (CASTANET, 2014, p.
108). No entanto, Klossowski enumera alguns pontos para que essas tonalidades da alma,
esse Stimmung, passe ao pensamento. Ademais, resta responder: “como o sentimento mais
elevado - das hochste Gefiihl, o Eterno Retorno - torna-se pensamento?” (KLOSSOWSKI op.
cit., p. 97). Primeiro, compreende-se que esta tonalidade da alma equivale a uma flutuagao de
intensidade; assim, o que deve ser tomado como objeto, para que ela passe de um impulso e
se torne efetivamente um pensamento comunicavel, é essa propria intensidade. Na critica da
cultura que Nietzsche estabelece, Klossowski identifica uma significagdo politica oculta - de
uma conspiragdo ou complé —, a qual busca compreender a partir da nogao de ciclo vicioso.
Em sintese, o intérprete francés nos diz que “Nietzsche propoe o eterno retorno como princi-
pio de selecdo em oposi¢ao a selecdo gregaria dos fracos sobre os fortes [...]” (WOODWARD,
op. cit., p. 93). Acerca desse complo, Klossowski elabora:

Em oposicdo a esse apequenamento e adaptagdo do ser humana a
uma utilidade especializada, é necessario um movimento inverso, a
criagdo do ser humano que sintetiza, soma e justifica, para quem essa
magquinalizagdo da humanidade é uma condicao prévia de existéncia,
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enquanto suporte sobre o qual ele possa inventar sua forma superior
de ser. (1985, p. 14).

Desse modo, o Ubermensch, essa forma superior, ndo diz respeito a transformagio em
um novo tipo de homem, mas sim a um novo tipo de estado do homem, o qual se da funda-
mentalmente pela relagao entre impulsos. Acerca desse aspecto da conspiragdo e de uma pers-
pectiva politica do eterno retorno®, talvez as considera¢des mais importantes de Klossowski,
que vieram a influenciar pensadores do chamado pés-estruturalismo (Cf. WOODWARD,
op. cit., p. 93-95), tratara mais detidamente no sexto capitulo da obra.

CONCLUSAO

Para Klossowski, portanto, “Nietzsche nao é alguém que pensou para além da con-
di¢do humana. Em vez disso, ele é uma maquina explosiva que dissolve a condi¢do e que
sente a dissolugdo de toda identidade e realidade [...].” (ANSELL-PEARSON, 2000, p. 255).
Hoje, mais de 50 anos apos as primeiras publicagdes da edicao critica da obra de Nietzsche
(Kritische Gesamtausgabe), organizada por Colli e Montinari, pode parecer que leituras como
a de Klossowski, de Deleuze, ou mesmo de Heidegger, que nos anos 1950 e 1960 foi conside-
rado um dos grandes intérpretes de Nietzsche, soem um tanto equivocadas, ou no minimo
imprecisas filologicamente. Contudo, ndo se poderia concluir isto de modo tao apresado:
em realidade, a grande forga destes trabalhos interpretativos reside precisamente no fato de
apoiarem-se em Nietzsche, e, a partir dele, sobretudo na obra de Klossowski, produzirem

novos conceitos.

Logo, isto ndo s6 demonstraria a capacidade do intérprete em desenvolver novas concep-
¢Oes a partir da filosofia nietzschiana, mas também evidenciaria que a filosofia de Nietzsche,
aforismatica, fragmentaria e nao-sistematica, é grandiosa na medida em que abre espago para
novas interpretagdes e figura-se também enquanto ponto de partida para a criagdo de novos
conceitos. Mais que “um signo gestual de interrogacao a ser reintroduzido na discursografia
foucaultiana, sobretudo quando se trata de avaliar a leitura e a apropriagdo que Foucault
realiza do pensamento de Nietzsche” (GAMBOA MUNOZ, 2021, p. 93), Klossowski foi um
pensador cuja obra contribuiu ndo somente na interpretagdo de Nietzsche, mas também por-
que buscou expandir, em sua extensa obra, os limites da literatura. Se tomarmos a palavra
de Foucault, o qual afirma que “a Unica homenagem valida ao pensamento de um autor,
como ao de Nietzsche, ¢ utiliza-lo, deforma-lo, fazé-lo sofregar-se e protestar” (FOUCAULT
apud WOODWARD, 2016, p. 142), pode-se admitir que é precisamente essa utilizagao que
Klossowski busca fazer em sua obra sobre o filésofo do martelo.

m Smith, a doutrina do eterno retorno do mesmo, seria, segundo Klossowski, o “fantasma funda-

mental de Nietzsche” Para uma descrigao mais detida do que o autor chama de “economia klossowskiana’, Cf.
SMITH, 2005, p. 14-20.
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