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APRESENTACAO

Os Organizadores

O Grupo de Pesquisa A Recepcdo da Reforma Liturgica e o Debate Litargico-
Sacramental Contemporaneo promoveu, do dia 30 de agosto a 01 de setembro de 2023, o II
Congresso Internacional de Liturgia. Contamos com a colaboragdo na organizagao do con-
gresso de institui¢oes como a CNBB, ASLI, Instituto de Liturgia da UNICAP e UNICAP. O
evento foi realizado em formato remoto, através do canal do YouTube e da Plataforma Teams
da FAJE.

O tema do Congresso foi “Sacrosanctum Concilium 60 anos depois, a luz de Desiderio
Desideravi” e as atividades do Congresso foram articuladas em torno a trés eixos e desenvol-
vidos nas Quatro Conferéncias, destinadas ao conjunto dos participantes e que colocaram as
balizas da reflexdo. Nove Semindrios monotematicos, versando sobre aspectos desses eixos,
permitindo um maior aprofundamento sobre o tema. As Comunicagdes ofereceram aos pes-
quisadores oportunidades de compartilhar o resultado de seus trabalhos, enriquecendo a re-
flexao. A organizagdo do Congresso optou por publicar todos esses textos num unico nimero
da revista, para que seus contetidos fossem de mais facil acesso aos que se interessassem em
1é-los.

As Comunicagdes abrangem problematicas muito diversas no ambito da pastoral e
da teologia litirgica. Na organizagdo de sua apresenta¢do, que se encontra no Caderno de
Resumos do Congresso, foram criadas salas que contemplavam a seguinte ordem assim cons-
tituidas: 1. Doutores e doutorandos; 2. Mestres e mestrandos; 3. Graduados e especialistas.
Alguns grupos tiveram mais de uma sala, mas as Comunicagdes se encontram aqui na mes-
ma parte.

Os textos publicados por Annales FAJE sdo de inteira responsabilidade de seus autores/
as, seja do ponto de vista do contetido, seja do ponto de vista da forma. Para sua aprovagao,
intervieram como avaliadores os seguintes membros do Grupo de Pesquisa: Washington
Paranhos, Joaquim Fonseca, Danilo César, Marcio Pimentel, Cre6menes Maciel e Carlos
Henrique Alves de Resende.

Inserimos no final desta Apresenta¢ao a Justificativa, os Objetivos, a Metodologia, a
Programagcao e a composicao das diferentes Comissdes que tornaram o Congresso possivel.
E importante, enfim, assinalar o apoio recebido da CAPES, através dos recursos do PROEX
do PPG de Teologia da FAJE, especialmente no processo de editoracdo desse numero de
Annales FAJE.

Esperamos que os textos reunidos nesse nimero de Annales FAJE contribuam para
fazer avancar a discussdo da teologia liturgica no mundo académico, com reverberagdes no
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dominio da agao celebrativa e pastoral das comunidades eclesiais do Brasil, estabelecendo
assim uma ponte entre a academia e a Igreja, como servigo a inteligéncia da fé.

Boa leitura!

IT CONGRESSO INTERNACIONAL DE LITURGIA 2023 - 30, 31/08 E 01/09

Tema: Sacrosanctum Concilium 60 anos depois, a luz de Desiderio Desideravi

APRESENTACAO

O Papa Francisco, hd quase um ano, brindou a Igreja com a Carta Apostolica Desiderio
Desideravi sobre a formagcéo liturgica do Povo de Deus. Com ela, o pontifice concedeu-nos
uma leitura teoldgico-espiritual da Constituicao litargica Sacrosanctum Concilium, cujo ani-
versario de 60 anos estamos prestes a celebrar no préoximo 04 de dezembro. Compreendendo
Desiderio Desideravi como uma retomada do caminho conciliar, os beneficios para a pastoral
litirgica sdo certamente inumeros.

O Pontifice afirma na Carta Apostolica: “Gostaria que a beleza do celebrar cristdo e das
suas necessarias consequéncias na vida da Igreja nao fosse deturpada por uma compreensao
superficial e redutora do seu valor ou, pior ainda, por uma instrumentalizagdo dela ao servigo
de uma qualquer visao ideoldgica, seja ela qual for” (DD 16).

“Devemos ao Concilio — e ao movimento litirgico que o precedeu - a redescoberta de
uma compreensao teologica da Liturgia e de sua importéncia na vida da Igreja” (DD 16), disse
Francisco falando sobre o sentido teoldgico da Liturgia. E na conclusdo da Carta Apostolica
diz: “Abandonemos as polémicas para escutarmos juntos o que o Espirito diz a Igreja, conser-
vemos a comunhdo, continuemos a maravilhar-nos pela beleza da Liturgia” (DD 65).

Ele disse ainda que os principios declarados na Sacrosanctum concilium, a constitui-
¢do do Vaticano II sobre a sagrada liturgia, foram fundamentais para a reforma da liturgia e
continuam sendo fundamentais para a promogao de sua “celebracio plena, consciente, ativa
e frutifera” (DD 16).

Como também explicou Francisco no Motu Proprio Traditionis custodes que “os li-
vros liturgicos promulgados pelos santos pontifices Paulo VI e Jodo Paulo II, em confor-
midade com os decretos do Concilio Vaticano II, sdo a tnica expressao da lex orandi do
Rito Romano” (TC 1). Nos alegramos porque no més de abril deste ano foi aprovada pelo
Dicastério do Culto Divino e a Disciplina dos Sacramentos, a tradugéo da 3* Edicao Tipica
do Missal Romano para o Brasil, apds aproximadamente duas décadas de muito trabalho.
Por isso, o I Congresso Internacional de Liturgia deseja ser ocasido e espago de festa. Sendo
o mais importante livro liturgico da Igreja, ¢ mais que oportuno que se realize um evento
para refletir sobre a Lex Orandi e a Lex Credendi expressa no Missal Romano. Animados pela
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celebracgdo dos 60 anos da Sacrosanctum Concilium, pela publicagdo da Desiderio Desideravi
e a recep¢ao da 3* Edicao Tipica do Missal Romano que em breve estara nas maos das comu-
nidades de nosso pais, o Grupo de Pesquisa: A Recep¢ao da Reforma Litdrgica e o Debate
Litargico-Sacramental, a ASLI, a CNBB e a UNICAP organizam um Congresso com um
percurso formativo visando evidenciar como a Liturgia renovada pelo Concilio Vaticano II
fez-se e faz-se de fato fonte de vida para a Igreja.

OBJETIVOS

Refletir sobre a intrinseca relacao entre a celebragéo liturgica (lex orandi) e a fé da
Igreja (lex credendi) no contexto da celebragdo dos 60 anos da Sacrosanctum Concilium, da
Carta Apostdlica Desiderio Desideravi e a publica¢do da 32 Edicdo tipica do Missal Romano
para o Brasil.

METODOLOGIA

As atividades do Congresso se articulardo ao redor desses trés eixos. Quatro
Conferéncias, relacionadas com o contetdo e destinadas ao conjunto dos participantes e que
colocardo as balizas da reflexdo. Nove Semindrios monotematicos, versando sobre aspec-
tos desses eixos, permitindo um maior aprofundamento sobre o tema. As Comunicagdes
oferecerdo aos pesquisadores oportunidades de compartilhar o resultado de seus trabalhos,
enriquecendo a reflexdo.

PROGRAMACAO

DIA 30/08

14h00: Abertura: Elton e D. Jorge Alves Bezerra, SSS (Bispo referencial para a Liturgia do
Regional Leste II).

Palestra: Sacrosanctum Concilium: entusiasmo e medo, acolhida e defesa — sentimentos de
um evento que marcou e marca a histdria — Francisco Taborda

Mediagao: Washington Paranhos
Semindrios:

1. 15h15: Os 60 anos do Concilio Vaticano II, desafios e frutos a luz da Sacrosanctum
Concilium: Pe. Washington Paranhos, SJ

2.16h00: Canto e musica na liturgia - Apontamentos a partir da Sacrosanctum Concilium:
Frei Joaquim Fonseca

3. 16h40: O espaco celebrativo pds-Vaticano II: Tiago Facini
Mediador: Danilo César

17h30: Comunica¢des — media¢ao: Washigton Paranhos
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DIA 31/08

14h00: Palestra: A arte de celebrar. Algumas ideias oferecidas pela Constituigao Liturgica
Sacrosanctum Concilium e a Carta Apostdlica Desiderio Desiderivi: Washington Paranhos, SJ

Seminarios:
Mediador: Renato Quezini

1. 15h15: Da formagdo a iniciagdo — por uma proposta autenticamente liturgica: Frei Luis
Felipe C. Marques, OFMConv.

2.16h00: A inculturagdo litirgica da SC a DD: Credmenes Tenorio Maciel, SJ
3. 16h40: Penha Carpenedo: O Oficio Divino das Comunidades

17h30: Comunicagdes — mediagao: Washington Paranhos

DIA 01/09

14h15: Palestra: Prof. Dr. LORIS DELLA PIETRA: Lars celebrandi tra Sacrosanctum Concilium
e Desiderio Desideravi

Semindrios:
Mediador: Washington Paranhos

1. 15h30: Excursus histérico do Missal Romano: Uma Tradi¢ao Ininterrupta da Lex

Orandi: D. Jerbnimo Pereira, OSB

2. 16h30: Romano Guardini: Mistagogia da liturgia: Damasio Medeiros

3.17h30: A virada epistémico-metodoldgica na Sacrosanctum Concilium: Marcio Pimentel
Mediador: Marcio Pimentel
18h30: Comunicagdes — mediagao:

19h30: Palestra de encerramento: D. Edmar Peron: Apresentagdo da 3* Edigdao Tipica do
Missal Romano para o Brasil

Mediador: Washington Paranhos
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O testemunho litargico nas Atas dos Martires:
A expressao da lex orandi da Igreja primitiva

Anderson Batista Monteiro!

Resumo: A Igreja primitiva é marcada pelo testemunho de numerosos cristaos que sofreram com a perseguicido
promovida pelo Império Romano. Mesmo assim, inimeras pessoas aderiam ao cristianismo e a Igreja dava seus
primeiros passos em meio ao sofrimento. O relato dos martires foi conservado nas obras de alguns Padres da
Igreja e, sobretudo, nas “Atas dos Martires”, que consistem na narragdo do processo juridico e da condenagéo
dos cristdos a morte. Nesses escritos, encontramos diversos gestos litirgicos presentes nos momentos derra-
deiros desses homens e mulheres. Por meio desses recortes, temos acesso a experiéncia celebrativa dos fiéis nos
primeiros séculos da Igreja como expressio maxima da Lex Orandi da Igreja. Com esta pesquisa, queremos
aprofundar a relagdo da Lex Orandi, Lex Credendi e Lex Vivendi, a partir da experiéncia litirgica da Igreja
primitiva. O culto que prestavam a Deus estava intimamente ligado ao seu agir, de modo que o ato litdrgico
era estendido na prépria vida. A vivéncia cristd e o culto litirgico eram realidades indissocidveis, e por isso, com

naturalidade eram repetidos durante o processo de condenacio e de execugdo da pena de morte.

Palavras-chave: Liturgia; Martires; Lex Orandi; Atas dos Martires.

INTRODUCAO

Apos o periodo apostdlico, a Igreja é marcada pelo testemunho profético dos martires.
Desde o ano 64, com a persegui¢do de Nero, até o ano 313, em que Constantino autorizou a
liberdade do culto, os cristaos sofreram com a tortura e com o martirio. A perseguicao aos cris-
taos foi motivada por fatores politicos e religiosos, o Império Romano estava preocupado com
o crescimento do numero de adeptos ao cristianismo, o qual era considerado uma supersti¢io
“perniciosa”. As autoridades do Império olhavam o cristianismo como uma ameaga a hege-
monia do Império. Os cristaos se recusavam a participar de cerimonias religiosas promovidas
pelos romanos, como também nao aceitavam o culto ao imperador. Tais atitudes contribuiram
para a fragmentacdo social do Império Romano. Segundo D. Grings, as autoridades romanas
interpretavam o anuncio evangélico como um novo estatuto que os cristaos teriam recebido
de Deus, e isto representaria um desrespeito e uma desobediéncia as leis do Império (1994,
p. 46).

Mesmo em meio a perseguicdo, inimeras pessoas aderiam ao cristianismo por todo o
mundo conhecido, da Asia a costa mediterranea da Espanha, além das fronteiras do Império
Romano. A Igreja dava seus primeiros passos em meio ao sofrimento. Apesar de o Império
reprimir os cristaos, a persegui¢do nao desestimulava a comunidade crista. Pelo contrario,

1 Doutor em Teologia Sistematico-Pastoral pela PUC-Rio, professor do Departamento de Teologia da
PUC-Rio, andersonbatista@puc-rio.br.
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contribuia para a sua difusdo. Tertuliano expressa esse crescimento contrastante da Igreja,
afirmando que “o sangue derramado pelos martires é a semente de novos cristaos” (2003, p.
218).

1 O RELATO DO MARTIRIO DOS PRIMEIROS CRISTAOS

Os martires dos primeiros tempos exerceram um papel especifico na missao evangeliza-
dora da Igreja, cujo testemunho é transmitido até hoje. Para J. Comblin, os cristdos martirizados
desempenharam uma missdo profética em dois sentidos: levando o Evangelho aos pagios e
confirmando os cristaos na fé (2009, p. 98). Na tentativa de desanimar a adesao ao cristianis-
mo, os governadores romanos exaltavam a pena capital. No entanto, os cristaos aproveitavam
a prisdo e o processo juridico para propagar a fé em Cristo, fosse por discursos durante as
defesas, fosse pela simples profissdo de fé, como aquela pronunciada pelos martires africanos:
“Eu sou cristao” (DANIEL-ROPS, 1988, p. 187). “Desde o mais célebre até o mais obscuro,
todos deram provas perante a morte de uma firmeza de &nimo e de uma serenidade que, in-
dependentemente da adesao a sua fé, suscitaram muitas vezes a maior admiragdo” (DANIEL-
ROPS, 1988, p. 186).

A descri¢ao do sofrimento dos martires esta descrita nas obras de alguns Padres da
Igreja e, sobretudo, nas “Atas dos Martires”, que consistem no relato do processo juridico e da
narragdo da condenagdo dos cristdos a morte. Como Cristo entregou a sua vida pela salvagao
dos homens, inimeros cristaos deram a vida em favor do antincio do Evangelho. Eles assumem
na propria carne a paixao do Senhor, isto €, o martirio como sinal do préprio Cristo. H. Daniel-
Rops afirma que “o relato das persegui¢des constitui uma das paginas mais grandiosas da
histéria do cristianismo, aquela que, misticamente liga com o lago mais estreito a experiéncia

da alma crista a de Jesus, seu modelo” (1988, p. 155).

As Atas dos Martires impressionam pela riqueza de imagens simbdlicas. Os gestos li-
targicos, presentes na vida crista, sdo retratados nos momentos derradeiros desses homens
e mulheres. O culto que prestavam a Deus estava intimamente ligado ao seu agir, de modo
que o ato liturgico era estendido na propria vida. O momento do martirio assemelha-se, por
vezes, a uma celebragdo liturgica, na qual o martir é ele proprio a oblagao. Por esses recortes
do testemunho litargico das atas do martirio, pode-se ter acesso a experiéncia celebrativa dos

fiéis nos primeiros séculos da Igreja.

Até o século IV, nao existia uma liturgia formal e comum a toda Igreja. Os sacramen-
tarios foram escritos com o passar do tempo a partir da experiéncia das diversas liturgias
existentes. Contudo, descobrimos a vida litirgica da Igreja dos primeiros séculos através dos
atos sacramentais descritos nas “Atas dos Martires”. O te6logo espanhol A. Franqueza apre-
senta os atos litirgicos realizados pelos martires no processo condenatério e durante o préprio
martirio (1986, p. 5-18).
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2 O TESTEMUNHO LITURGICO NAS ATAS DOS MARTIRES

A Sagrada Escritura, em particular o Evangelho, ocupava um lugar especial na vida da
Igreja. Como nao havia na época dos martires um ritual litirgico definido para toda a Igreja, os
cristaos tinham a Biblia e a Tradigdo Apostdlica como as principais fontes para a vida religiosa.
Estes eram os elementos essenciais da vida crista.

Os martires conservavam a Palavra de Deus plasmada em seus coragdes. Tertuliano tes-
temunhava a vida dos cristaos de seu tempo e afirmava que a Palavra de Deus era o alimento da
fé, em que se alcangava a esperanga e fortalecia a confianga no Senhor (TERTULIANO, 2003, p.
204). E durante o martirio, a Palavra de Deus ndo era esquecida pelos martires. Pelo contrario,
era a Palavra que os sustentava, dando sentido a entrega da prépria vida pela Palavra Eterna.

Por atos simples e espontaneos, os martires expressavam o amor que tinham com a
Palavra de Deus, mesmo que isso lhe custasse a propria vida. Como relatado no martirio do
bispo Sao Félix de Tibuica que diante da ordem dada pelo juiz de entregar os Livros para serem
queimados, declarou: “Antes preferiria que me queimassem a mim, vivo, em vez das Escrituras
divinas, porque convém mais obedecer a Deus que aos homens” (MARTIRIO DE SAN FELIX,
2003, p. 961).

Da mesma forma, o amor pela proclamagao da Palavra foi a causa da condenagao a morte
do diacono Euplo, na cidade de Catania. Como a proclamacdo do Evangelho na assembleia é
proprio do ministério diaconal, o diacono foi surpreendido pelos soldados lendo o Evangelho
aos fiéis e; por isso, foi executado com o livro dos Evangelhos amarrado no pescogo (MARTIRIO
DE SAN EUPLO, 2003, p. 1055).

A. Molinero recorda o cuidado com que bispos e padres guardavam os Codices sacri
(presumidamente o Antigo e Novo Testamento) (1992, p. 25). Esta predile¢do era visivel no
modo como os cristdos conservavam o livro sagrado em um lugar especial. As Atas de Sao
Filipe de Heracléia narram a violéncia da perseguicdo de Diocleciano, com ordens de destruir
os templos e queimar os livros sagrados. Os soldados arrancavam as decoragdes dos templos e
atiravam as chamas, inclusive as c6pias dos livros sagrados que encontravam (MARTIRIO DE
SAN FELIPE, 2003, p. 1062)

A vivéncia crista estava de tal modo enraizada na vida dos martires, que a Palavra de Deus
e culto litirgico eram realidades recorrentes no dia a dia, e com naturalidade eram repetidos
durante o processo de condenacéo e de execu¢ao da pena de morte. O martirio de Sao Cipriano,
bispo de Cartago, é exemplo de um ato liturgico relatada nas Atas do processo condenatdrio.
Antes de entrar no tribunal em que foi condenado, Cipriano avistou uma poltrona coberta por
um manto. Em sua época, a catedra, simbolo do ministério episcopal, era coberta por uma col-
cha. O diacono Poncio narra que Cipriano sentou-se, “a fim de que nem mesmo sob o golpe do
martirio, deixasse de gozar as honras episcopais” (VIDA Y MARTIRIO DE SAN CIPRIANO,
2003, p. 746). Este gesto tao singelo revela o que tantas vezes Cipriano fez diante da comunida-
de. De fato, foi o povo que o escolheu para ser bispo e, como fiel sucessor dos apdstolos, até o
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fim deu testemunho da fidelidade ao seu ministério, como Cristo deu a vida pelo seu rebanho.
E Figueiredo reconhece que “os cristaos viam nos martires um profeta. Suas tltimas palavras
eram atentamente escutadas: Deus falava por eles ao povo cristdo. Assim, ao decidir ser mar-
tirizado em Cartago, Cipriano coloca o ato supremo de seu episcopado” (1984, p. 59).

Outro elemento fundamental na Igreja dos martires é a celebragdo da Eucaristia. Os
cristdos dos primeiros séculos, mesmo colocando suas vidas em risco, ndo deixavam de se
reunir para celebrar a Eucaristia. Eles vivenciavam a Eucaristia como a fonte e o ponto mais
alto de toda vida crista. Por isso, neste tempo nao se compreendia um cristdo que se ausentasse
da celebracio eucaristica.

Justamente por participarem da ceia do Senhor, cerca de cinquenta cristdos foram marti-
rizados em Abitinia no ano de 304. Os cristaos estavam reunidos na casa de um deles, Octévio
Félix, para celebrar “segundo o costume’, os mistérios do Senhor. Surpreendidos pelos magis-
trados da colonia foram conduzidos ao férum e depois enviados a Cartago. Durante o traje-
to, ndo deixaram de entoar canticos ao Senhor com fervor e alegria. Diante do proconsul de
Cartago, Anulino, ndo omitiram a fé em Cristo. O martir Telica dizia enquanto era cruelmente
torturado: “Somos cristaos, por isso temos nos reunido”. “Sim, assisti & reunido e celebrei os
Mistérios do Senhor, porque sou cristd’, respondia a martir Vitdria. “Celebramos devotamente
os Mistérios do Senhor porque esta celebragdo ndo pode ser interrompida’, respondia o sacer-
dote Saturnino. Emérito responde as acusagdes afirmando: “Para nds, nao é possivel viver sem
celebrar o Mistério do Senhor” (MARTIRIO DE LOS SANTOS SATURNINO, DATIVO Y
OTROS MUCHOS MARTIRES, 2003, p. 975-982).

As respostas dos martires manifestam o que a Eucaristia significava para cada um. Eles
estdo convencidos de que ndo se é cristdo sem a Eucaristia. A participagdo consciente na cele-
bragdo do Corpo e Sangue de Jesus fazia com que eles expusessem a propria vida. A celebragéo
da Eucaristia ¢ muito mais do que uma simples reuniao ou um culto desconexo da vida. Ela faz
parte do ser cristdo. Mesmo expostos a toda espécie de tormento nio deixavam de celebrar a
Ceia do Senhor.

Dentre os atos litirgicos descritos durante os martirios, encontramos alguns elementos
presentes no rito da Eucaristia. Antes do martirio de Montano, Liicio e companheiros, a martir
Cuartilosia teve uma visao. Ela descreve que viu um jovem apresentando-lhe calices cheios de
leite e deu de beber a todos os presentes. No dia seguinte, a visdo da martir é realizada e foi en-
tregue aos martires os calices de leite pelas maos de Luciano (MARTIRIO DE LOS SANTOS
MONTANO, LUCIO Y COMPANEROS, 2003, p. 808-809). Nos primeiros séculos, os fiéis,
apos terem sido batizados, participavam da Eucaristia pela primeira vez, e recebiam apos a co-
munhdo um pouco de leite. O leite era utilizado como a sintese dos sacramentos da iniciagao
crista, pelos quais os cristidos recebem a nova vida e tomam posse da terra em que correm leite
e mel. O simbolismo do leite ¢ citado com frequéncia na antiguidade crista, juntamente com
o mel, baseados nas referéncias biblicas em 1Cor 3,2 e 1Pd 2,2. Tertuliano e Sio Jeronimo
também se referem ao gesto de misturar leite e mel (2003, p. 231; 2003, p. 774).
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Na ata do martirio das santas Felicidade e Perpétua também aparece o leite como sinal da
iniciagdo crista. Antes do martirio, Perpétua tem a visdo de um pastor que ordenhava as ove-
lhas e lhe diz: “Sejas bem vinda, filha”. “Chamou-me e do queijo - leite, que tirava me deu um
pouco, e eu o recebi com as mios juntas e comi” (MARTIRIO DE LAS SANTAS PERPETUA
Y FELICIDAD Y DE SUS COMPANEROS, 2003, p. 419-421). Mirella Susini esclarece que o
pedago de queijo entregue a Perpétua simbolizava a Eucaristia: era um encorajamento diante
do martirio. Jesus é o pastor que ordenhava as ovelhas, o bom pastor dos Evangelhos (2002,
p. 108).

Ainda relacionado aos gestos liturgicos, encontramos o ato de saudagdo da paz nas atas.
Ja préximo a consumagdo do martirio, Perpétua e Felicidade, juntas aos outros martires, fo-
ram conduzidas ao anfiteatro para morrerem ao fio da espada. Antes de entregarem suas vi-
das, Perpétua e Felicidade, de pé, beijaram-se mutuamente com os demais martires, “a fim de
consumar o martirio com o rito solene da paz” (MARTIRIO DE LAS SANTAS PERPETUA
Y FELICIDAD Y DE SUS COMPANEROS, 2003, p. 439). Era 0 mesmo ato que faziam antes
de receber o Corpo e o Sangue de Cristo. Mais do que um simples cuamprimento de despedida,
o dsculo representava a oferta do dom pascal, do dom da ressurreigdo, ofertado por Cristo aos
discipulos reunidos no cenaculo. Era o beijo da ressurreicao.

O mesmo gesto de saudagao da paz é apresentado no martirio dos santos Montano, Liicio
e companheiros. Um destes martires, Flaviano, acompanhado de outros cristdos, saudou com a
paz da Igreja cada um, confirmando na fé todos os irmaos e exortando-os a viverem na unidade,
na paz e na caridade (MARTIRIO DE LOS SANTOS MONTANO, LUCIO Y CAMPANEROS,
2003, p. 821-822). O rito da paz na liturgia é rico de significado. E como um “sacramento’, agao
visivel que manifesta o perdao, a unido e a fraternidade.

3 A LITURGIA COMO EXPRESSAO MAXIMA DA LEX VIVENDI DA IGREJA DOS
PRIMEIROS SECULOS

Como descrevemos até o presente momento, os relatos dos martirios dos cristaos dos
primeiros séculos da Igreja apresentam que nao havia distin¢ao da vida da litirgica da praxis
cristd. Os martires viviam aquilo que celebravam, os gestos habituais das celebragoes sdo re-
petidos de forma espontanea durante o processo condenatorio.

No relato do martirio de Sao Frutuoso, bispo de Tarragona, o martirio é descrito da
mesma maneira que se descreve um rito liturgico. A descri¢ao dos atos recorda os gestos que
sao realizados em uma celebracio pontifical. Sdo Frutuoso foi conduzido ao carcere, acompa-
nhado de seus didconos. Na prisdo, o bispo permanecia confiante e alegre em vista da coroa
do Senhor que receberia, e orava ininterruptamente.

Sdo Frutuoso exerce o seu ministério episcopal na prisdo, batizando o catecumeno
Rogaciano. Numa sexta-feira, dia em que se recorda a paixdo do Senhor, Sdo Frutuoso foi leva-
do diante do presidente Emiliano e confessou-se cristao dizendo: “Eu adoro um s6 Deus, que
fez o céu e a terra, o mar e tudo o que eles contém” (MARTIRIO DE SAN FRUTUOSO, 2003,
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p. 789). O mesmo fizeram os didconos: foram, portanto condenados a serem queimados vivos.
O martirio de Sdo Frutuoso destaca a presenca do sinal litirgico do tempo. A condenagao e a
morte do martir acontecem em uma sexta-feira, o dia que a Igreja recorda da Paixao de Jesus.

Daniel-Rops recorda, ainda, que os cristdos dos primeiros tempos viviam intensamente
uma vida de orac¢io. Eles entenderam o exemplo de Cristo que afirmava a necessidade de orar.
“A oragdo é para o verdadeiro cristdo uma escolta permanente que o acompanha ao longo de
toda a vida, ou, por outras palavras, é a existéncia inteira que, consagrada a Deus, ¢ oragao: a
vida deve transformar-se numa oragao perpétua’ (1988, p. 218).

Ainda no martirio de Sdo Frutuoso, quando as chamas queimavam os lagos que os amar-
ravam, “lembrando-se eles da oragdo divina e de seu costume comum, cheios de alegria, de
joelhos dobrados, certos da ressurreicao, fixos na figura do troféu do Senhor, permaneceram
suplicando ao Senhor até 0 momento em que juntos, exalaram suas almas” (MARTIRIO DE
SAN FRUTUOSO, 2003, p. 792). A oragdo ocupa um lugar privilegiado na vida dos cristaos da
época dos martires. A oragdo ¢ o sinal do relacionamento entre uma pessoa e o proprio Deus.
Castellano afirma que:

Toda a Biblia, AT e NT, é, por exceléncia, o livro de oragao. Desde o
primeiro ato criador de Deus no Génesis até o ultimo clamor orante
da Esposa no Apocalipse, desenrola-se na Biblia um dialogo feito de
Palavras e de obras de Deus e de respostas do homem, que, como a
propria revelagdo e a histéria da salvagao, ja é auténtica em sentido
amplo (2009, p. 815).

As oragdes proprias das celebragdes litirgicas também eram pronunciadas pelos martires
no momento em que se uniam a cruz de Cristo e se entregavam como uma perfeita oferenda.
Como ocorreu no martirio de Sao Policarpo que, ao ser levado a prisdo, pede uma hora para
entregar-se a oragdo e a faz intercedendo por “todos, conhecidos e desconhecidos, bons e maus
e, especialmente, todos os catélicos que se congregam em cada lugar da Igreja” (MARTIRIO
DE SAN POLICARPO, 2003, p. 270). Policarpo recorda-se de rezar por todos, como ¢ feito
durante a celebragdo da Eucaristia. “O carater liturgico desta morte é um fato evidentemente
se destaca. O bispo de Esmirna, na oragdo que pronuncia, na atmosfera de sua morte, con-
sagra como uma ultima eucaristia, ele aparece como a hostia da consagragdo” (BOUYER;
DATTRINO, 1998, p. 53). Na pira, no momento de sua morte, enuncia uma solene acao de
gragas, como que uma primitiva prece eucaristica:

Deus dos anjos, Deus dos arcanjos, nossa ressurreicao, perdao do pe-
cado, governador de todos os elementos e de todo o lugar, protetor de
toda a linhagem dos justos que vivem em tua presenca, eu te bendigo e
te sirvo por me haver tido como digno de receber minha parte e a coroa
do martirio, principio do calice, por meio de Jesus Cristo, na unidade
do Espirito Santo, a fim de que, cumprindo o sacrificio deste dia, receba
as promessas de tua verdade. Por isso eu te bendigo em todas as coisas e
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me glorio, por meio de Jesus Cristo, eterno e onipotente Pontifice. Pelo
qual a Ti, com o mesmo Espirito Santo, seja a gldria, agora e no futuro,
pelos séculos dos séculos. Amém. (MARTIRIO DE SAN POLICAR-
PO, 2003, p. 275).

M. Susini afirma que o martirio de Policarpo representa uma imitagdo perfeita da
Pascoa do Senhor. O martir nao sé recorda as palavras ou os gestos de Cristo, mas participa
misticamente da paixdo do Senhor (2002, p. 85).

Além disso, os gestos liturgicos também eram destacados nas atas do martirio. Gestos
como o de estender as maos, comum nas celebragdes e oragdes comunitarias, estdo presentes
nos relatos. Como estd relatado no martirio de Sao Frutuoso e seus didconos, que antes de
expirarem, estenderam as maos, “segundo o costume”. Clemente de Alexandria, ao tratar do
tema sobre a vida cristd, orientava que a oragdo devia ser realizada com a cabeca levantada
e de bracos erguidos para o céu (CLEMENTE DE ALEXANDRIA, 2003, p. 193). Tertuliano
explica que as maos devem estar estendidas para a oragdo, porque os bragos abertos significam
e reproduzem o gesto sacrifical de Cristo (TERTULIANO, 2003, p. 219). Dessa forma foi en-
contrado o cadaver de Sao Filipe: com as maos estendidas como a posi¢ao de quem estava em
oracao. O mesmo gesto também era retratado nas pinturas das catacumbas representando a
atitude orante de toda Igreja.

A posi¢ao do corpo também esta vinculada ao modo de orar da comunidade e desempe-
nhou um papel importante na liturgia. Estar voltado na dire¢ao do oriente era um gesto comum
de oragao. No martirio de Pidnio e Metrédoro quando cravados no tronco “dirigiram seus olhos
para o Oriente” (MARTIRIO DE SAN PIONIO, 2003, p. 638). O Oriente ¢ Cristo, “Oriens ex
alto, o lugar donde procede a luz que desperta os homens que dormem nas trevas, e também
a direcdo de Jerusalém terrestre” (DANIEL-ROPS, 1988, p. 218). Este costume que surgiu no
século II foi conservado até os nossos dias, na tradigdo orientativa das igrejas e na celebragao da
missa ad Orientem. Daniel-Rops afirma que:

Se os primitivos cristdos conheciam e proclamavam a eficacia da
oragao e dos sacramentos, conheciam melhor do que nds o seu sig-
nificado, a sua inten¢do simbdlica e mistica. A seus olhos, orar era
conversar com Jesus vivo, como haviam conversado os discipulos de
Emaus e como cada um conversaria, no dia de amanha, com Cristo
na gléria. Comungar era sentar-se a mesa da ultima Ceia, cujos por-
menores eram todos familiares, e a0 mesmo tempo tomar parte na
Ceia eterna, que se iria celebrar no dia de amanha (1988, p. 220).

CONCLUSAO

Com estas breves indicagdes, podemos vislumbrar a riqueza liturgica que as “Atas dos
Martires” preservam. As inumeras semelhangas entre a liturgia e a vida da comunidade crista
na Igreja dos primeiros séculos testemunham que nesta época nao havia separagao entre a vida
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espiritual e a vida cotidiana. Em um tempo de tanta perseguicao e sofrimento, os martires vive-
ram a fidelidade ao Senhor até o fim da vida. Nao temeram em anunciar o Evangelho e confessar
a fé crista.

O testemunho liturgico dos martires da Igreja enriquece o estudo sobre a espiritualidade
litdrgica. Apesar de contarmos com inimeros trabalhos e publicagdes sobre este tema, ainda
se faz necessario o aprofundamento e a divulgagao dos resultados das pesquisas, a fim de con-
tribuir com a formagao liturgica do povo de Deus. Que pelo exemplo de tantos cristaos que
viveram a praxis cristd, possamos nds, no tempo presente, também vivermos a partir da lei da
0racao.
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A materialidade do “tesouro de inestimavel valor”: salvaguarda e
potencialidades do patrimonio arquivistico-musical catolico

Fernando Lacerda Simées Duarte’

Resumo: A Constituigdo Apostolica “Sacrosanctum Concilium” se refere a tradicdo musical da Igreja como um
tesouro de inestimével valor. Se a tradi¢do for pensada como processo de transmissdo, como entrega daquele
que veio antes para quem lhe sucede, conclui-se que ela opera pelas vias da escrita e da oralidade, sendo seus
respectivos registros elementos de materialidade desta tradi¢do. A partir da pesquisa arquivistica in loco em
cento e cinquenta cidades, dos referenciais de memoria, histdria e identidade coletiva, bem como dos conhe-
cimentos gerados em torno do patriménio cultural documental, busca-se refletir acerca das possibilidades de
pesquisa e utilizagdo musical de documentos musicograficos recolhidos a acervos e os principais desafios para
a salvaguarda desse tipo de documentacdo. Os resultados apontam para a possibilidade de reconstru¢io de um
conhecimento fundamentado em torno das modificagdes dos paradigmas musicais ao longo do tempo e das
tradigdes musicais locais, mas também para possiveis resgates de repertorios que fagam sentido para as comu-
nidades religiosas no presente. Quanto a salvaguarda, o maior desafio ainda consiste no reconhecimento de que
partituras antigas sdo documentos com potencial para recontar aspectos relevantes da histéria eclesiastica e a

necessidade de a¢des institucionais no sentido dessa conscientizagao.

Palavras-chave: Musica religiosa — Igreja Catdlica. Partituras. Acervos. Musica liturgica.

INTRODUCAO

A interagao entre a musica e a liturgia catélica romana de rito latino ¢ inquestionavel,
prova disto é que, se ndo a totalidade, parte consideravel dos documentos da Ctria Romana
acerca da liturgia consideram também a musica. Ademais, existem documentos especificos
acerca da musica ritual, nos quais sempre é explicitada sua intima relagdo com o rito. No
século XX, dois desses documentos podem ser considerados, talvez, os mais relevantes, com
perspectivas bastante diferentes entre si. O primeiro é o motu proprio “Tra le Sollecitudini”,
promulgado por Pio X em 1903, e o segundo, a Constituicao Conciliar “Sacrosanctum
Concilium”, documento vinculado diretamente as decisdes do Concilio Vaticano II (1962-
1965), que langou as diretrizes iniciais para a liturgia tal como hoje é concebida. Ao abordar
a musica ritual, o documento aponta que: “A tradi¢ao musical da Igreja ¢ um tesouro de
inestimavel valor, que excede todas as outras expressoes de arte, sobretudo porque o canto
sagrado, intimamente unido com o texto, constitui parte necessaria ou integrante da Liturgia
solene” (SACROSANCTUM CONCILIUM, 1963, n. 112).

1 Doutor em Musica com pds-doutorados. Bolsista de pds-doutorado junto ao Programa de Pds-
Graduagdo em Letras e Artes da Universidade do Estado do Amazonas, com financiamento da proépria IES, e
docente em afastamento da Escola de Musica da Universidade Federal do Para. E-mail: lacerda.lacerda@yahoo.
com.br.
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Um dos caminhos para se pensar essa tradi¢do é, de fato, como traditio, ou seja, como
entrega ou transmissdo de um bem, neste caso, um tesouro de inestimavel valor. O tempo ¢
um fator fundamental a ser considerado para que tal entrega ocorra: se por um lado, a trans-
missdo ocorre sempre no presente — seja ela pela via da oralidade / auralidade ou da escrita
musical -, fato é que aquilo que é transmitido vem do passado, seja ele recente ou distante.
Assim, se esta a falar também de memoria, e a memoria sempre esta aberta a modificagoes,
a inovagdes e a selecdes, pois sempre dialoga com o presente (CANDAU, 2011). Tal tradigao
pode ser, portanto, tradicionante, como algo que tende a engessar um pratica, ou algo muta-
vel em relacao ao passado. Assim, a tradi¢cdo condiciona o presente, mas também ¢é transfor-
mada por ele, conforme se vera mais adiante.

Conhecer as transformagdes nas praticas musicais catolicas e no repertdrio e nos ins-
trumentos musicais associados a tais praticas s6 é possivel quando ha fontes para tal conhe-
cimento. Além dos diversos instrumentos musicais, que foram denominados por Antonio
Ezquerro Esteban (2016) patrimdnio musical organoldgico, ha também as partituras e partes
instrumentais / vocais avulsas, além de livros de tombo e de fabrica das pardquias e dioceses,
dentre outros. A esse conjunto de vestigios, quase sempre em suporte de papel ou em meios
audiovisuais, o dito autor denominou patriménio musical documental.

Neste trabalho, busca-se refletir acerca das possibilidades de pesquisa e utilizagdo mu-
sical de documentos musicograficos recolhidos a acervos e os principais desafios para a sal-
vaguarda desse tipo de documentagdo. Assim, mais que apenas a compreensdo do passado,
busca-se dialogar com os discursos sobre ele que condicionam o presente. Para tanto, par-
te-se dos seguintes problemas: existem potencialidades de pesquisa a partir de acervos de
documentos musicograficos? Para além da pesquisa, quais os possiveis usos das obras musi-
cais registradas em tais fontes no presente? E quais os principais desafios para a salvaguarda
desses bens culturais? Responder a tais questdes teve como procedimentos para a obten¢ao
de dados a pesquisa arquivistica in loco, em igrejas, ctrias diocesanas e metropolitanas, casas
religiosas, arquivos particulares, bibliotecas publicas, de seminarios e instituicdes universi-
tarias confessionais catdlicas, em cerca de 150 cidades, além da pesquisa por documentos
online, tal como a legislacao eclesiastica sobre a musica, além do procedimento bibliografico.
Dentre os referenciais teoricos, recorreu-se a obra de Joél Candau (2011), para as afirmagdes
acerca da relagdo entre memoria e identidade no plano coletivo, a Pierre Nora (1993), para
se pensar os arquivos como lugares de memoria, mas também as categorias do patrimonio
musical em Antonio Ezquerro Esteban (2016) e aos resultados de nossa investigagdo douto-
ral, sobre as praticas musicais catdlicas entre 1903 e 2013 (DUARTE, 2016c¢), além de outros
trabalhos individuais ou conjuntos de nossa lavra, a fim de analisar as potencialidades do uso
das fontes.

O trabalho parte de uma breve contextualiza¢ao acerca dos grandes movimentos na
musica litargica catolica, para entdo passar as potencialidades das fontes, sobretudo no
campo da pesquisa, de maneira a analisar peculiaridades, continuidades ou rupturas que
aparentemente nao sdo contempladas nos grandes movimentos, tampouco nos discursos e
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documentos normativos acerca do passado. Finalmente, passa-se aos desafios da preservacao
dos acervos no ambito do catolicismo romano, a partir das observagdes em campo.

1 UM BREVE RESUMO DOS GRANDES MOVIMENTOS

E possivel observar, ao longo da histéria, alguns grandes movimentos em termos
estilisticos na musica religiosa: a musica monoddica da Alta Idade Média, que permaneceu ao
longo dos séculos; o desenvolvimento da musica polifonica, sobretudo na Baixa Idade Média
e inicio do Renascimento; a concepcdo, por parte do clero, de que aquela musica comegava a
assimilar elementos «lascivos e impuros» — termos empregados do decreto tridentino “De ob-
servandis et evitandis in celebrationem missae” — alinhado a um novo modelo de musica po-
lifénica, menos contrapontistica, com maior compreensdo do texto. Esse modelo langaria as
bases para o chamado estilo antigo, observado, por exemplo, nos motetos de passos compostos
no Brasil colonial e imperial. Giovanni Pierluigi da Palestrina (c. 1525-1594) viria a ser con-
siderado o modelo para esse estilo, inclusive dando origem a uma lenda de que uma de suas
obras teria sido a responsavel por dissuadir os padres conciliares, em Trento, do banimento
da musica a vozes dos ritos catélicos. Ocorre que a transmissao do repertdrio sempre esta
ligada ao presente, de modo que inovagdes foram sendo agregadas a tradi¢ao palestriniana
e, com o tempo — do século XVII ao XIX - teve origem o chamado estilo moderno, que unia
canto e sinfonia, legando aos instrumentos nao mais a simples duplicagao das melodias das
vozes, mas partes efetivamente independentes. Exemplos disso ja estao nas Vésperas da Bem-
Aventurada Virgem Maria, de Monteverdi, em 1610, mas também no Requiem, de Mozart, e
na obra de muitos compositores atuantes no Brasil, tais como José Joaquim Emerico Lobo de
Mesquita (1746-1805), padre Joao de Deus de Castro Lobo (1794-1832) e o mais famoso do
periodo, padre José Mauricio Nunes Garcia (1767-1830). No desenvolvimento do repertdrio
em estilo moderno, a expressividade e dramaticidade das composi¢oes foi crescente, de modo
que, no século XIX - no Brasil, sobretudo por influéncia da vinda da familia real portuguesa
—, chegou-se a ponto de ser dificil distinguir entre a musica de dpera — a musica de entreteni-
mento da época, portanto — e a musica sacra. Desse modo, houve, a partir do século XIX, um
crescente movimento de clérigos e peritos em musica religiosa que buscava banir o carater
profano da musica litirgica, que ficou conhecido como Cecilianismo. O impacto desse movi-
mento pode ser notado na escrita do motu proprio “Tra le Sollecitudini”, um “cédigo juridico
de musica sacra” de 1903 (DUARTE, 2016¢).

Nas prescri¢oes do motu proprio fica evidente a relagdo com o passado e o peso da tradi-
¢do: o canto gregoriano foi considerado a musica oficial da Igreja e o drgéo, seu instrumento
oficial. Ao érgdo ndo era licito o acompanhamento figurado - tal qual o repertério do século
XIX -, tampouco os compositores deveriam ter em suas obras alguma aproximagao estilistica
da 6pera ou de dangas. Ademais, os coros deveriam ser masculinos, admitindo-se meninos
para o canto das partes vocais femininas (soprano e contralto). O canto em vernaculo seria
admitido para as procissoes e, no interior do templo, deveria reinar a lingua latina. Contudo,
ao longo do século XX e, sobretudo apds a eclosdo de duas grandes guerras mundiais, a Igreja
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passou a lidar com as culturas nao-europeias de maneira diferente, de modo que a aproxi-
magao “a indole de cada povo particular” foi aconselhada por Pio XII em sua carta enciclica
“Mediator Dei”, de 1947. Nesse mesmo sentido foram as decisdes do Concilio Vaticano II
e as praticas musicais pos-conciliares, rumo a inculturagdo litirgica e, consequentemente,
musical. A partir dos anos 2000, entretanto, foi crescente a aproximacio, no Brasil, de outro
modelo musical, menos préoximo da musica tradicional - também denominada folclérica - e
mais proxima da musica pop, movimento que foi bastante associado aos padres cantores e a
Renovagdo Carismatica Catolica.

2 DOCUMENTOS MUSICOGRAFICOS: DA INVESTIGACAO DO PASSADO AS
PRATICAS MUSICAIS POSSIVEIS

O senso comum se alinha, de certo modo, a analise dos grandes movimentos ao se
pensar na musica ritual catolica, de modo a se considerar o Concilio Vaticano II como um
ponto de inflexdo e as praticas musicais dele decorrentes, como expressdo de uma ruptura em
relagdo ao passado. Para que tal percepcao faga sentido, tem-se a ideia de um passado musi-
cal catolico homogéneo, com o repertério coral, em lingua latina, e de caracteristicas sempre
europeias, nunca autdctones. Esse passado se relaciona, sem duvida, a uma perspectiva de
“pureza’ na liturgia prépria da Romanizagao, baseada, em ultima analise, a inculcagao de
um modelo eurocentrista sobre os diversos povos nos quais a Igreja Catolica se encontrava, e
quaisquer diferencas em relacdo a isso sao relacionadas somente ao Paleocristianismo.

Ha de se observar, entretanto, que em rela¢ao aos canticos espirituais ou cantos religio-
sos populares e seu uso, existe uma linha consideravelmente longa de continuidades. Assim,
aquele que tiver em sua paréquia um exemplar da Harpa de Sido, editada pelo padre verbita
Jodo Batista Lehmann em 1923 - a qual teve numero consideravel de reedi¢des, sendo prova-
velmente a coletanea de canticos mais difundida no Brasil na primeira metade do século XX
— achard, logo na primeira partitura o Rorate coeli desuper, que tem no refrdo a melodia do
cantochio e o texto em lingua latina, mas nas estrofes, “Quando vird, Senhor, o dia..”. Assim,
logo percebera tratar-se da mesma melodia do “Quando vira, Senhor”, publicado no primeiro
fasciculo do Hindrio Liturgico da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil - CNBB - em
tom mais agudo na coletanea de Lehmann; a descida das tonalidades foi reiterada no reperto-
rio na medida em que foi copiado. Chamara a atengdo, portanto, a auséncia de oposi¢ao entre
latim e vernaculo na Harpa de Sido, mas sobretudo o uso do vernaculo de maneira ampliada
anteriormente ao Concilio. Conforme foi dito, a primeira edi¢do era de 1923, apenas duas
décadas, portanto, apos o motu proprio de Pio X e ainda muito distante do Aggiornamento
marcado pela “Mediator Dei” de Pio XII. Um olhar para acervos mais consistentes, a exemplo
daquele preservado na Catedral de Nossa Senhora do Desterro, na cidade de Florianopolis
- em razdo da continua atividade coral nesta catedral, sob a regéncia do padre Ney Brasil
Pereira (1930-2017) - e que tivemos a oportunidade de fotografar, logo se deparara com uma
série de canticos em lingua vernacula em partituras manuscritas, muitas das quais, copiadas
por Edesia Aducci, jovem organista da catedral na primeira metade do século XX. Para além
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do uso disseminado do vernaculo, chamara a atengdo neste caso, comparando-se a realidade
com as prescri¢des do motu proprio, a presenga feminina nas praticas musicais em ambiente
que ndo os conventos de religiosas. Assim como Aducci, a participagdo feminina na musica
litargica foi bastante intensa na primeira metade do século XX. Chama ainda mais atengdo
uma carta de Aducci enderegada ao segundo bispo e primeiro arcebispo de Floriandpolis,
dom Joaquim Domingues de Oliveira, na qual questiona a determinagao deste de que apenas
alguns canticos em lingua vernacula sejam empregados ao longo do ano, vez que o povo logo
se cansaria deles e, ao invés de participar das celebragoes, deixaria de fazé-lo:

Talvez V. Exa. ndo saiba que a missa das 10 vao poucos catdlicos dos
que o sdo de fato; a grande maioria dos que frequentam a missa das
10 sdo pessoas que nunca abriram a boca para cantar na igreja, e que
(o que é mais triste) desaparecerdo da Catedral se se cantar sempre
a mesma coisa, porque os proprios catdlicos fervorosos nao supor-
tam os mesmos cantos, sei-o por experiéncia de muitos anos. Outro
motivo que me forc¢a a escrever a V. Exa. Revma. ndo se lembrou da
impropriedade das mesmas musicas para todas as ocasides: nao po-
derei, sem ficar grandemente envergonhada, fazer cantar no tempo
do Advento, do Natal, da Quaresma, os mesmos cantos, cantos esses
que nada dizem das festas que a Igreja celebra. [...] Como poderemos
entdo, Exmo. Revmo. Sr. Arcebispo, abandonar todos esses cantos,
que, justamente na missa das 10, chamam a aten¢do do povo para
as festas que se celebram, e o ensinam a pensar e a rezar com a santa
Igreja, para aborrecermos com as mesmas melodias os assistentes,
que irdo diminuindo sempre de nimero, ja o prevejo. Demais, estou
arriscada a ficar sem cantoras na missas das 10 (ADUCCI apud DU-
ARTE, 2016¢, p. 300).

Fica evidente, portanto, a preocupac¢do da organista — e possivelmente regente de um
coro feminino - e o arcebispo com a ativa participa¢ao dos fiéis na liturgia por meio da musi-
ca, embora divirjam quanto ao meio para alcanga-la. Embora a ativa participag¢ao nao tenha
sido regra e, se comparada a centralidade dos fiéis no catolicismo popular do Brasil colonial
— onde os sacerdotes eram poucos e os povoados, muitos -, estes tenham se tornado mesmo,
na maioria das vezes, expectadores passivos e silenciados, fato é que os cénticos em verna-
culo tiveram largo emprego nas igrejas brasileiras anteriormente ao Concilio. Nao se trata,
entretanto, de algo que teve inicio somente na década de 1920, com a publicagdo da Harpa
de Sido, tampouco nos ultimos dois anos do século XIX, com as publicagdes dos manuais
de canticos Cecilia e Hosana!, pelos frades franciscanos observantes Pedro Sinzig e Basilio
Rower. Ainda no centro do século XIX, os religiosos lazaristas publicavam duas coletaneas,
Canticos espirituaes colligidos pelos padres da Congregagio da Missdo Brasileira impressos com
a approvagdo do Ex.™ Sr. Bispo de Mariana e Canticos Sagrados d duas ou tres vozes, com
acompanhamento de piano ou orgao colligidos pelos padres da Congregagio da Missdo, com
primeiras edigoes de 1868 e 1875. No primeiro deles se encontra o ja mencionado Rorate
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coeli desuper, além de uma série de outros canticos em lingua vernacula, muitos dos quais
reproduzidos por Sinzig e Lehmann, outros, com melodias modificadas, vez que os religiosos
da Missao acabaram assimilando melodias operisticas, que nao estavam de acordo com as
expectativas do Cecilianismo conformadas no motu proprio de Pio X sobre a musica sacra
(DUARTE, 2016a. DUARTE, 2020). A julgar pela quantidade de seminarios que estiveram
sob a direcao dos lazaristas até o século XX, é possivel supor que seus manuais com canticos
em vernaculo tiveram ampla difusdo pelo Brasil, algo que ¢é ratificado pelos peridédicos cato-
licos de circulagdo diocesana do século XIX, que traziam antincios de tais manuais. Assim,
diferentemente do que querem fazer parecer os discursos de ruptura, o vernaculo nos canti-
cos foi muito utilizado no Brasil.

Ha de se notar, entretanto, que a lingua latina era empregada nas celebragdes solenes
do calendario litargico e, diferentemente do que prescrevia o “Tra le Sollecitudini”, as bandas
de musica e mesmo pequenas orquestras tomaram parte nos ritos catdlicos em todas as cinco
regides do pais. Nessas ocasides, o repertdrio costumou variar entre aquele que estava de
acordo com as prescri¢des do motu proprio — o repertdrio restaurista — e aquele que estava
claramente em desacordo. Prova disto é que parte dos idosos que frequentaram as missas
antes do Concilio Vaticano II, mas ja no século XX, conhecerem o famoso Magnificat de
Jacques-Louis Battmann (1818-1886), um dos compositores mais confrontados pelos pro-
motores da Restauragdo musical catdlica (ideais do motu proprio), ao lado de Luigi Bordese
(1815-1886). A presenca absolutamente recorrente de impressos e copias manuscritas de par-
tituras e partes instrumentais e/ou vocais avulsas produzidas no século XX dao a dimensao
da difusdo de sua obra no Brasil, a ponto de nos arriscarmos a supor terem estado entre os
compositores mais ouvidos no pais na primeira metade do século passado, embora hoje se-
jam praticamente desconhecidos, tanto no meio da musica erudita, quanto entre os pratican-
tes da musica litargica (DUARTE, 2016c¢).

Sabendo-se que toda regra tem excegdes, as fontes revelam uma espécie de experimen-
tagdo liturgica que viria se popularizar décadas mais tarde sob os titulos de “Ao Sanctus”, “Ao
Gloria” etc.: o uso da lingua vernacula em partes fixas da missa, ainda que com o emprego de
textos que ndo aqueles que propriamente correspondem a tais partes do Proprio. Em Bardo
de Cocais-MG, em 1868, um manuscrito recolhido ao Museu da Musica de Mariana — catalo-
gado sob o cddigo CDO.02.218 CUn - traz a indica¢ao das partes fixas da missa com canticos
em lingua vernacula. No lugar do Agnus Dei, por exemplo, tem-se o cantico “Qual suspira
sequioso lasso cervo a clara fonte..”. Em busca da possivel origem de tais canticos contidos
nas fontes, chegou-se as melodias constantes de manuais da Congregacdo da Missao, a exem-
plo dos Canticos Sagrados e Canticos Espirituaes (DUARTE; CASTAGNA, 2017). Quanto ao
texto, é interessante perceber que sdo, alguns deles, salmos vertidos ao vernaculo diretamente
da lingua latina pelo padre Antdnio Pereira de Sousa Caldas (1762-1814), que foi preso pelo
Santo Oficio, em Coimbra, em 1781, sob as acusagdes de ter ideias francesas, ou seja, alinhar-
-se a0 [luminismo, sendo ainda considerado herege, naturalista, deista e blasfemo. Embora a
Congregac¢ao da Missao tenha tido como marca, no Brasil, a difusdo da Romanizagao, fato é
que aproveitou textos de um clérigo com concepgoes acerca do catolicismo bastante diversas
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das suas, assim como se valeu também de melodias operisticas. A proximidade entre a cida-
de de Barao de Cocais e o Santuario do Caraga, dos lazaristas, ajuda a compreender a rapida
assimilagdo desse repertdrio.

Outra oposi¢ao que sem duvida ocorreu ao tempo da Romanizagdo diz respeito ao
catolicismo popular ou as manifestagdes de uma expressao tradicional do catolicismo cen-
trada nos fiéis leigos que se estabeleceu desde os tempos de colonia. Essa oposi¢ao se percebe
tanto em relatérios episcopais baseados no Decreto “A Remotissima Ecclesiae”, da Sagrada
Congregac¢ao Consistorial, de 31 de dezembro de 1909 - sobre o controle dos “abusos” ocor-
ridos em tais manifestacbes (DUARTE, 2016b) —, quanto na substituicao de devocdes, na
intervencao em irmandades e até mesmo no uso da forga policial (GAETA, 1997). Apesar de
tais investidas — que ja ocorriam desde o catolicismo iluminista do século XVIII -, uma fonte
traz a aproximagdo entre o universo da musica litirgica solene, com canto a vozes e em lin-
gua latina, e as devogoes tradicionais: em outros manuscritos musicograficos recolhidos ao
Museu da Musica de Mariana - cédigos CD0.02.208 C01 e CD0.02.286 CUn -, provenien-
tes de Catas Altas-MG, e datados de 1855, observa-se, em uma face do papel, as partituras
das musicas para o Responsorio I das Matinas de Pentecostes, sobre o texto latino Dum com-
plerentur dies Pentecostes, na parte de tenor, e a parte do baixo vocal do Cum Sancto Spiritu,
da Missa em Mi bemol, de José Mauricio Nunes Garcia. Nas faces opostas estdo registradas
versoes de uma folia do Divino, com os textos:

[Parte de tenor:] Esta coroado, estd coroado | Este nosso Imperador. |
Com a coroa na cabeca | Que lhe deu Nosso Senhor. | O Divino Espi-
rito Santo | Divino Consolador. | Consolai as nossas almas | quando
deste mundo for. | Esta rua cheira rosas | Cheira rosas que rescen-
dem. | Esta rua estd bem feita | por dentro, por fora nio. | Este nosso
Imperador | Ele ¢ homem ndo menino. | Para entrar na Igreja: | Deus
te Salve, Casa Santa | Aonde Deus fez a morada | Também existe o
célice bento | E a hdstia consagrada.

[Parte de baixo:] Esta coroado, estd coroado | Este nosso Imperador
| Com a coroa na cabega | que lhe deu Nosso Senhor | Este nosso
Imperador | Ele ¢ homem, ndo é menino | Comeu um leitdo assado
| bebeu um frasco de vinho | Esta rua cheira rosas | Cheira rosas que
rescendem. | Esta rua estd bem feita | Por dentro, por fora ndo | Deus
te salve Casa Santa | Aonde Deus fez a morada | Também existe o
calice bento | E a héstia consagrada | Divino Espirito Santo | Divino
consolador | Consolai as nossas Almas | quando deste Mundo for.
(DUARTE; CASTAGNA, 2018, p. 174).

Embora ndo seja a unica interpretagdo possivel, parece razoavel que “Para entrar na
Igreja” seja a indica¢ao de um Intréito da Missa. E se todas as fontes que apdiam a existén-
cia de um amplo uso da lingua vernacula podem ser explicadas a partir da perspectiva da
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missionagdo, situagao em que as normas estariam mais flexibilizadas, o que dizer de uma pu-
blicagdo de canticos espirituais em lingua vernacula — muitos deles, como tradu¢des metrifi-
cadas de textos relevantes do cantochao com largo uso em missas e outros servigos religiosos,
tais como o Veni Sancte Spiritus, o Pange Lingua gloriosi | Tantum ergo, o Magnificat e o Te
Deum Laudamus — em um pais europeu? E este o caso de “Canticos Christads, ou os Hymnos
mais Celebres do Officio Ecclesiastico, traduzidos em portuguez”, impresso em Lisboa, em
1800. Neste impresso é possivel perceber uma série de textos de canticos, sem musicografia,
muitos dos quais foram “recolhidos” (transcritos em nota¢ao musical) em territorios portu-
gueses, sobretudo os insulares, além de constarem das coletaneas de canticos sacros no Brasil.
Um deles é ainda hoje plenamente difundido no Brasil, sobretudo ao tempo da Quaresma e
Semana Santa: “Virgem dolorofa | Que tad afflita eftais; | No Ceo, e na terra | Bemdita fejais.
|| Bemdita {ejais, | Senhora das dores, | Ouvi noflos rogos | Mai dos peccadores” (CANTICOS
CHRISTAOS, 1800, p. 60). H4 ainda na referida coletdnea uma série de outros canticos,
muito semelhantes aos Benditos da piedade popular. Um deles, note-se, é muito semelhante,
em algumas passagens, ao Canto dos trés jovens, do padre Joao Carlos: “Anjos, que a Jefus |
Em roda adorais, | Cantando dizei-lhe | Bemdito fejais. [...] Terra, mar, e Ceos, | Planetas ,
e 0 mais, | Dizei Vos também | Bemdito fejais” (CANTICOS CHRISTAQS, 1800, p. 18-19).

Assim, semelhantemente ao presente, em que tradi¢oes musicais locais se preservam,
independentemente das grandes transformagdes no plano da musica litargica, no passado
também existiram situagdes que sdo muito diversas dos documentos oficiais, que mostram
a resisténcia ou a for¢a das memorias nas praticas litirgico-musicais. Na vida inversa, da
sobrevivéncia do repertdrio latino as mudangas decorrentes do Concilio, é possivel citar as
novenas das basilicas do Senhor do Bonfim e de Nossa Senhora da Concei¢dao da Praia, em
Salvador, ou nas missas e novenas das cidades de Pirenopolis-GO e Sdo Joao del Rei-MG.
Tais exce¢des marcam a diversidade musical no &mbito do catolicismo. Semelhantemente,
a manutengdo das ladainhas cantadas em latim transmitido pela oralidade - afastado, por-
tanto, da erudi¢do da academia - nas comunidades ribeirinhas e quilombolas da Amazdnia
preservam identidades musicais e religiosas locais. Em relagdo a tais praticas, cujas fontes
sdo seus proprios detentores e os acervos, as comunidades em que se conservam, surge uma
preocupagdo relacionada a inculturagao litirgico-musical: existe uma contrapartida da parte
de quem faz a recolha de suas melodias? Nao se trata apenas de uma contrapartida financeira,
mas também financeira: existe um repasse de parte do valor das vendas dos CDs de musica
littirgica que contém melodias tradicionais para suas comunidades de origem? Para além do
aspecto financeiro, existe uma legitimagio de tais expressdes onde elas ocorrem? E permi-
tido que os fiéis que preservam tais tradi¢des musicais cantem sua religiosidade no interior
dos templos de maneira literal, com textos que, por vezes, ndo estao totalmente conforme os
canones? Ha espaco para si nas celebragcdes ou apenas nas manifestagdes fora dos templos?
Como ¢ feita a recolha das melodias? Ha um consentimento esclarecido da parte dos(as)
fiéis que conservaram, ao longo de décadas e por mais de século ladainhas, encomendagoes
de almas, incelencas, benditos e outras expressdes? Sabem que o texto cantado estara sujeito
a alteragdes porque nem tudo o que cantam, da forma que cantam, é considerado correto?
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Sabem que serao publicados hindrios e gravados CDs e que estes serdo comercializados? Se
tais questdes estiverem claras para os detentores dos cinticos, ai sim, a inculturagao efetiva-
mente cumprira seus propositos. Do contrario, serd apenas a replicagao do antigo modelo de
apropriacgao cultural de temas populares para a construgdo da musica de concerto, tal como
ocorreu na Europa e nas Américas desde a segunda metade do século XIX.

Finalmente, em relacao as potencialidades das fontes, para além da pesquisa, como
ja restou demonstrado serem consideravel manancial de informagdes, ha de se pensar a re-
tomada desses repertdrios como patrimdnio artistico, sendo apresentados em concertos,
ou até mesmo para o preenchimento de antigas lacunas nos ritos, como tem ocorrido em
Pirendpolis-GO, com a edi¢ao de repertérios para missas e novenas que ja ndo se encontra-
vam em uso ha algumas décadas.

3 DESAFIOS DA PRESERVACAO

Em relagao a preservagdo dos acervos de documentos musicograficos que contém obras
musicais empregadas nos ritos catélicos, ainda sao muitos os desafios. O primeiro deles é de
ordem histérica: em 1759 houve a expulsdo de jesuitas por ordem do Marqués de Pombal.
Posteriormente, houve em Portugal a Reforma Geral Eclesiastica, em 1834, com o sequestro
de conventos e suas bibliotecas pelo poder temporal e, por fim, a proibi¢do aos noviciados,
no Brasil, em 1855, o que apenas viria a ser efetivamente desfeito em 1890. Todos esses even-
tos certamente impactaram a preservacao de acervos. A do ultimo quartel do século, com a
Romanizagdo, houve intensa imigracao de religiosos para o Brasil e uma sucessao intensa
de ordens e congregagdes em diversos templos, as quais possivelmente levam consigo seus
acervos quando iam embora. Em relagdo as ordens mais antigas, ha ainda um consideravel
fechamento em relagdo aos seus arquivos e bibliotecas, o que, se resolvido, talvez pudesse
mudar a perspectiva da auséncia quase total de musicograficos utilizados nos ritos catélicos
no Brasil anteriormente a 1750. Assim, este ¢ ainda um campo bastante frutifero para pesqui-
sas, especialmente nos conventos femininos.

Considerando que memorias fundam ou legitimam identidades (CANDAU, 2011) e
que os arquivos sdo materializacdes da memoria, é compreensivel que haja certa relutdncia
na abertura desses a pesquisa. Por outro lado, ndo se pode perder de vista o valor cultural e
artistico do patrimdnio arquivistico catolico, tal como reconheceu a Santa Sé, em um tratado
com o governo brasileiro no qual ficaram determinados, dentre outros aspectos, os esfor¢os
para o acesso a tais acervos (BRASIL, 2017).

De maneira ampla, ha ainda falta de conscientiza¢ao para o valor da documentacao
eclesidstica, o que se reflete, por vezes, em arquivos desorganizados, com acondicionamento
inadequado, e sem catalogagdo. Este ultimo aspecto deve-se também a auséncia de arquivis-
tas profissionais nas curias de muitas dioceses pelo pais. Finalmente, o que mais impacta a
pesquisa em musica é o olhar utilitarista langcado aos instrumentos musicais antigos (6rgaos
e harmonios) e aos documentos musicograficos, implicando seu descarte tao logo tenham
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perdido sua func¢ao primaria nas praticas musicais. Neste sentido, destaca-se os descartes de-
correntes das distintas compreensoes do que ¢ “adequado” aos ritos: com a promulgagio do
“Tra le Sollecitudini”, por exemplo, parte do repertorio “inadequado” foi descartada.

CONSIDERACOES FINAIS

Ao final deste trabalho, é possivel afirmar que, embora demandem um conhecimen-
to técnico especifico para sua interpretagdo, os documentos musicograficos tém enorme
potencial para a compreensao da histéria da musica, da liturgia e da Igreja como um todo.
Ademais, possibilitam resgates do repertorio que fagam sentido para as comunidades reli-
giosas no presente, mas também em ambiente de concerto. Quanto a salvaguarda, o maior
desafio ainda consiste no reconhecimento de que partituras antigas sio documentos com
potencial para recontar aspectos relevantes da historia eclesiastica, bem como na necessidade
de agoes institucionais no sentido dessa conscientizagdo e difusdo dos acervos existentes.
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A formacao liturgica compreendida como plasmacgao dos filhos
de Deus

Marcos Vieira das Neves'

Resumo: Francisco, retomando os fundamentos do Movimento Liturgico que culminaram no Concilio
Vaticano II, especialmente na Constituicdo Conciliar Sacrosanctum Concilium, insiste na Carta Apostdlica
Desiderio Desideravi que a principal formac¢io do cristdo ndo é para a Liturgia, mas aquela que acontece na
Liturgia. Sem desconhecer a importancia da formagao para celebrar bem, o fundamental é a formagdo que cada
crente recebe ao participar — ao estar — na Liturgia: “a plenitude da nossa formagao é a conformagao a Cristo”
(DD 41). Intentaremos, em nosso trabalho, apresentar a formagcéo liturgica ndo apenas como conjunto de nor-
mas e regras, mas, a partir da realidade sacramental da Liturgia, como plasmagao dos filhos de Deus. Para tal,
langaremos mao do realismo critico de Xavier Zubiri, filésofo contemporineo espanhol, especialmente das ca-
tegorias religacdo e plasmagao. Na Liturgia, o fiel é plasmado em Cristo, incorporado em seu Corpo; suas agdes
se tornam as a¢des dele mediante a religacdo ao fundamento da realidade segundo a religa¢éo filial do préprio
Cristo-Filho. O batizado é plasmado na vida cristica, aquele que participa da mesa do Senhor ¢ incorporado

pelo préprio pao-alimento no Corpo de Cristo.

Palavras-chave: Filiagdo. Formagdo. Liturgia. Plasmacéo.

INTRODUCAO

A partir do pensamento de Zubiri, José Millas afirma que as agdes de Cristo incorpo-
radas pelo Cristianismo sao agdes de carater signitivo, “porque nao so significam algo, mas
produzem efetivamente aquilo que significam” (MILLAS, 2001, p. 311). Sdo a¢des da vida
de Cristo, sobretudo de sua agdo suprema, sua Paixao, sua Morte e sua Ressurrei¢do, que sao
atualizadas na celebragdo dos Sacramentos, de modo que o homem em seu ser substantivo
chega a ser plasmado por Cristo e pode, ele proprio, assumir as a¢des de Cristo (MILLAS,
2001, p. 314).

Os discipulos de Jesus foram por ele plasmados e se tornaram cristdos, ou seja, em suas
acoes, especialmente em sua agdo suprema, em sua Pdscoa, Jesus deu de si mesmo de modo
que os discipulos fossem nele incorporados. Assim, “os cristaos hoje fazem a outros cristaos”
(REPT, p. 304; PTH, p. 651. 712-713); nesse sentido, a Liturgia passa a ser entendida como
locus primordial da plasmagdo do homem em Cristo. Partindo da realidade de Deus que da
de si mesmo ao homem na Liturgia, exploraremos as implica¢des da afirma¢ao de sua reali-
dade sacramental.

1 Doutor em Teologia Cristad pela PUC-SP e membro do grupo de pesquisa “Teologia litargica e

Inteligéncia senciente” da Faculdade de Teologia Nossa Senhora da Assun¢édo — PUC-SP. E-mail: pemarcosne-
ves@gmail.com
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O grande agente da acéo liturgica é, na for¢a do Espirito, o proprio Cristo; pretende-
mos iluminar a afirmac¢ao anterior desde o realismo zubiriano, sabendo que na Liturgia, de
fato, acontece a plasmag¢do do homem em Cristo, sua religacao ao fundamento da realidade,
conforme a religacao de Cristo, e a incorpora¢ao do homem no unico Corpo de Cristo que é
a Igreja (PTH, p. 729).

Tal analise possibilitara sustentar o Mistério Pascal de Cristo como realidade viva no
fiel e na Igreja. O homem é plasmado em Cristo na Liturgia, é incorporado em seu Corpo;
suas agoes se tornam as agdes dele mediante a religacdo ao fundamento da realidade, a rea-
lidade divina, segundo a religagao filial do préprio Cristo-Filho. Todo batizado é plasmado
na vida cristica, aquele que participa da mesa do Senhor é incorporado pelo préprio pao-
-alimento no Corpo de Cristo. Essa compreensdo da Liturgia, como realidade sacramen-
tal, superara interpretagdes concipientes e iluministas da reforma Liturgia promovida pelo
Concilio Vaticano II, que criaram - e ainda criam - enormes dificuldades para a assimilagdo
da propria reforma.

Logo, insistimos em uma visao sacramental que une o que é sentido e o que é inteligi-
do, ou seja, a nogao de sacramento nio fruto de uma teoria, mas brota da mera atualizagdo
daquilo mesmo que é sentido e inteligido. Se refletimos a Liturgia, como rito e celebragéo, sua
realidade ndo é assegurada por uma ideia que possamos ter de si, mas pela mera atualiza¢ao
do Mistério Pascal de Cristo na celebragao e nos ritos. A atualidade do Mistério é real para
o fiel, porque também ¢ atualizado a ele, sendo dei-formado, plasmado e incorporado em
Cristo; o homem ¢é feito cristao pela Liturgia.

1 A OBRA DE CRISTO: A PLASMACAO DO HOMEM

A obra de Cristo, segundo Zubiri, ¢ a transformagdo do homem. O homem ¢ dei-forme
por ter sido criado por Deus, mas, pela queda, sua ligacao a realidade passou a ser condicio-
nada pelo poder do pecado, o que da a essa ligagdo um sentido aversivo ou privativo na rela-
¢do com Deus. A obra de Cristo, portanto, esta na plasmagdo? ou configuragao da religacao
humana a realidade, fazendo com que seja uma religacao filial semelhante a sua, cuja centra-
lidade estd no acatamento da vontade do Pai que se manifesta na realidade. Tal acatamento,
porém, acontece em pleno respeito a liberdade do homem, como remarca o préoprio Zubiri
(MILLAS, 2014, p. 251).

O filésofo sustenta que a plasmagdo ou configuragdo da religagdo ¢ um acontecimento
que se identifica com a fundagio da religacio (PTH, p. 723). E fundamental compreender

2 Assumindo a analogia com o ato criador do homem, fazemos a op¢éo pelo substantivo “plasmacéo’,
bem como do verbo “plasmar” e seus derivados: “Entdo o [Senhor] Deus [plasmou] o homem com a argila
do solo, insuflou em suas narinas um halito de vida e 0o homem se tornou um ser vivente” (Gn 2,7). Embora,
“configuragdo” com Cristo e “ser configurado” a Cristo (FI 2,5; Gl 3,27) sejam expressdes mais recorrentes na
Teologia crista, que também usaremos ao longo do texto, optamos por “plasmagao” e “plasmar” para ressaltar a
nova criagdo (2Cor 5,17) em Cristo. Além disso, somos fiéis a reflexdo de Zubiri que destacou que “o que Deus
quis primo et per se é plasmar ad extra sua propria vida trinitaria” (PTH, p. 508).
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que a fundagdo da religagao nao é ere¢ao de uma instituigao, mas simplesmente a plasmagao
do homem. Assim, Cristo é fundador de uma religagao que é o Cristianismo. Sendo a agdo de
transformar o homem, tal fundagao configura a religagao segundo a propria religagao filial
de Cristo. Por suas agdes, a transforma¢do do homem se torna realidade, o que nos coloca
diante da pergunta pela permanéncia de suas agdes na vida do seu Corpo, o que, consequen-

temente, nos conduzira a questao sobre uma realidade sacramental.

Por outro lado, a funda¢do do Cristianismo ndo consiste na instituicdo de normas,
ensinamentos e ritos que devem ser simplesmente transmitidos (MILLAS, 2014, p. 252). E
possivel falar das agdes de Cristo, depois da Pascoa, porque pela fundagdo do Cristianismo,
sua obra, que consiste em “fazer cristdos’, permanece mediante a plasmagdo do ser do ho-
mem. Pela plasmacao, os homens sao formados no Corpo de Cristo (PTH, p. 731). A diné-

mica propria de Corpo que é “fazer cristdos uns aos outros” permanece em seu Corpo (RFPT,
p. 304; PTH, p. 651. 712-713).

Entretanto, essa dinamica de plasmacao, de configuragao e de transformagao sé é rea-
lizada pela agdo do proprio Cristo; somente pelas agdes de Cristo acontece a unidade vital e
histérica do Cristianismo ao longo do tempo. Assim como a permanéncia das agdes de Cristo
plasmou os primeiros cristdos, ela continua sendo necessaria para a transmissao do “ser cris-
tao” (PTH, p. 653).

O ser dos discipulos, os primeiros cristdos, foi constituido pelas a¢cdes da vida de Cristo,
eles foram plasmados, configurados e formados em seu Corpo. Converter-se cristdo é, pre-
cisamente, a transformagdo do homem, que tem a figura de seu “eu” pessoal e sua religacao
a realidade plasmadas conforme a figura e a religacao de Cristo. Como homem, Cristo se
realizou em sua religacao a realidade; a religacdo foi para ele experiéncia, manifestacao e mis-
tério; foi experiéncia de religagdo filial propria do Filho encarnado, manifestagao da vontade
do Pai em meio as coisas e vivéncia pessoal do mistério de Deus. Sua religagao foi resposta ao
mistério da propria realidade que se fez atual em sua vida encarnada no mundo.

Ser configurado a Cristo é viver a religacao a realidade como uma experiéncia filial
(RFPT, p. 213-261), descobrindo a vontade do Pai manifestada nas coisas e reconhecendo o
proprio Deus, revelado em Cristo, como a resposta ao mistério da realidade. Com os primei-
ros cristaos, isso aconteceu mediante a plasmagdo e a configuragao, realizada pelo proprio
Cristo; ele plasmou aqueles que o seguiam. O que aconteceu com eles foi uma transformacao
que consistiu em participar nas agdes de Cristo, dando destaque, contudo, a participagdo em

sua a¢do maxima: sua morte e sua ressurreicao.

A transformac¢ido do homem por sua plasmagdo na morte e na ressurreicao de Cristo
acontece na Liturgia. Com isso, Zubiri pode contestar a tradicional considera¢ao de causali-
dade estreitamente ligada a compreensao dos Sacramentos. A Teologia classica langou mao
do conceito de causa para explicar a eficacia dos Sacramentos como sinais sensiveis e eficazes
e causa eficiente instrumental de graca.
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As proprias agdes de Cristo se atualizam na Liturgia; seu Mistério Pascal, de modo
mediado, porém real, transforma o ser do homem que é configurado a sua figura. A perma-
néncia das agdes de Cristo na celebragdo dos Sacramentos, na Liturgia, acontece mediante as
acoes de cristaos — “pois onde dois ou trés estiverem reunidos em meu nome, ali estou ei no
meio deles” (Mt 18,20). O fiel é plasmado na morte e na ressurreicao de Cristo e nele acontece
uma transformagdo pessoal e profunda. No entanto, embora o poder de Deus seja primario
e radical na permanéncia das agoes de Cristo, nao seria possivel falar de um operatum sem a
operagao da parte daquele que a que recebe (PTH, p. 658).

2 A REALIDADE SACRAMENTAL DA LITURGIA

A religagdo do homem a realidade, segundo a religacao de Cristo, o dei-forma. A dei-
-formagao acontece sacramentalmente na Liturgia porque Deus se atualiza nela, dando de si
proprio. Destacamos que a realidade sacramental ndo s esta referida a outra realidade, ela
propria é a realidade; logo, por sua sacramentalidade, a Liturgia nao sé esta referida a reali-
dade de Deus, Deus mesmo se faz presente na Liturgia. Essa realidade sacramental plasma o

homem configurando seu ser, seu préprio eu a figura de Cristo.

A Liturgia capacita o homem para viver filialmente sua religacao, em obediéncia a von-
tade do Pai que lhe é manifestada na propria Liturgia. Todo aquele que participa da Liturgia
¢ dei-formado pela configuragao a Cristo, é plasmado em uma forma cristica, pelo dom de

Deus, por sua doagao e seu poder.

Embora seja mais comum aplicar esse esquema a celebragao da Eucaristia, ele pode ser
aplicado a celebragdo dos demais Sacramentos afirmando que, em cada um deles, acontece a
atualidade da ag¢do suprema de Cristo, de sua morte e sua ressurrei¢do, e de uma ag¢do espe-
cifica prépria de cada Sacramento. A atualidade da agdo de Cristo na agdo da Igreja implica
a atualidade de seu poder plasmador do homem. Zubiri conceitualiza a eficacia sacramental
a partir da dominéancia do poder de Deus, que configura o ser do homem, cristifica sua reli-
gacdo a realidade e, por isso, transforma inteiramente a vida de quem participa da Liturgia.
Apenas recordamos que a religacdo a realidade nao é mera passividade, mas adesao pessoal,
certeza firme e opgdo livre (CESCON, 2007, p. 115); logo, a participagdo na Liturgia exige fé

e conversao da parte do cristao.

Ao ser aplica a Teologia da Liturgia, o conceito de atualidade, elaborado por Zubiri,
ilumina também a Sacramentdria do seguinte modo: na Liturgia, as agdes de Cristo sdo atuais
a Igreja, ao mesmo tempo, porém, a Igreja se atualiza a si mesma na Liturgia, ou seja, a Igreja
se faz na Liturgia porque a Liturgia faz a Igreja. Aqui, podemos retomar o verbo plasmar, que
temos usado: a Liturgia, por ser atualidade das agdes de Cristo, plasma o Corpo, assim como
os membros do Corpo. A Igreja e seus fiéis, naquilo que lhes é proprio, isto é, ser Corpo de

Cristo, sao plasmados por ele, na Liturgia.
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2.1 INICIACAO E PLENITUDE

Ao converter-se em membro do Corpo de Cristo, 0 homem tem sua vida transformada
como um todo, ou seja, sua configuragdo como pessoa e sua realizagdo no mundo; Cristo é
atual a vida de seu Corpo, bem como a vida de todos os membros de seu Corpo. A partir
disso, podemos avangar na pesquisa do autor, que analisa dois momentos: a inicia¢do e a ple-
nitude da vida no Corpo de Cristo, que correspondem ao Batismo e a Eucaristia, respectiva-
mente. Ele aprofundara nesses conceitos justamente para afirmar como iniciagdo e plenitude
da vida no Corpo de Cristo acontecem na vida do homem e, por conseguinte, a plasmam.

O homem adquire um novo modo de vida porque estd religado a realidade pelo po-
der do real e incorporado em Cristo pelo Sacramento do Batismo; ele vive na atualidade de
Cristo em si proprio e em suas agdes entre as coisas do mundo. Logo, podemos sustentar o
pensamento de que o acontecimento da iniciagdo consiste na unidade de quatro momentos,
cada um fundado no anterior: incorporagéo, perdao, graca e novo modo de vida. O Batismo
¢ o inicio da unido com Cristo pela permanéncia atual de sua vida no batizado. No entanto,
trata-se somente do inicio orientado a plenitude, a qual consiste na pessoa real de Cristo,
além da plasmagdo de sua vida completa no cristdo. Por isso, o Batismo conduz, constituti-

vamente, a Eucaristia.
Conforme as palavras do proprio Zubiri,

o batismo ¢ a permanéncia vital da morte e ressurreicdo de Cristo;
[ndo ha duvida que] isso nao é sendo iniciagdo, porque essa perma-
néncia vital é a permanéncia da prépria vida de Cristo. [Quando nos
referimos] a propria vida de Cristo ndo é outra coisa que a constru-
¢do de seu proprio ser, em tanto que este ser (o Eu) é tedndrico. [E
dessa forma,] atualizou nele sua realidade substantiva em tanto que
possui a suidade do Filho, do Verbo. [Em efeito], se a vida inteira de
Cristo se plasma na alma dos cristdos em virtude de um rito de ini-
ciagdo [, podemos dizer que] de uma ou de outra forma, esta plasma-
¢do estd conduzida a uma plenitude maior: em si mesmo, nao a vida
inteira de Cristo, mas sim sua pessoa real, de quem essa vida ¢ vida.
E justamente a eucaristia. (PTH, p. 669)°.

O que Zubiri aponta com suas reflexdes é uma nova perspectiva para a concepgao
teologica da Eucaristia. Ele mantém com rigor o dado revelado e o dogma definido, no en-
tanto, elabora uma nova forma de aborda-los. Como mencionamos anteriormente, mas é
valido reforgar, a fundagao do Cristianismo consistiu em fazer cristaos e fazé-los permanen-
temente, isto é, que os cristdos feitos por Cristo fagam outros cristaos. Nesse fazer cristaos
acontece a plasmacao da vida, da morte e da ressurrei¢ao do proprio Cristo no homem.

3 Traduc¢io nossa.
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Novamente, o conceito fundamental de toda a reflexao zubiriana sobre o tema aparece: a
doagdo. Precisamente por isso, a incorporagao na vida de Cristo ¢ tao especial.

Cristo da de si como alimento espiritual na Eucaristia: é a doagdo de si mesmo; na
Liturgia eucaristica, ele da de si como alimento no pao e no vinho consagrados. O cristao,
na Eucaristia, é plasmado plenamente a Cristo; além de acolher o ato supremo de Cristo,
como no Batismo, ele é plasmado conforme o “eu” do proprio Cristo. Por sua agdo, o ato
supremo de Cristo esteve presente como antecipagdo em sua ultima ceia com os discipulos.
Permanece, entretanto, e se faz atual na Liturgia eucaristica para comunicar o “eu” de Cristo
ao homem, dando sua propria realidade no pao e no vinho.

Com isso, a Eucaristia nao ¢ s6 alimento que nutre a vida do cristao, que dela se ali-
menta, também passa a ser uma refei¢do fraterna que une aqueles que participam da Liturgia
com Cristo e entre si. A Liturgia eucaristica faz o cristdo, plasma-o filho no Filho e irmao
dos demais filhos; na Liturgia eucaristica é realizada a incorporagdo formal de todos os que
recebem o corpo e o sangue de Cristo em si mesmos, em seu proprio corpo.

Na linha da atualidade, Deus possui um estrito devir: ele é atual na Encarnagao e no
homem justo, por exemplo. E o préprio Deus em sua realidade divina que adquire uma atua-
lidade, a atualidade humana, na encarnagdo do Verbo. Nao é s6 a humanidade que adquire
a atualidade no Verbo encarnado (que é Cristo), mas é o Verbo que se fez carne (Jo 1,14), é
ele quem adquire atualidade. Ao mesmo tempo, Deus se faz atual, adquire atualidade, plasma
sua propria atualidade no homem justo e deixa de ser atual no homem injusto (PTH, p. 802).

Afirmar a realidade sacramental da Liturgia a luz do realismo zubiriano significa o que
acabamos de apresentar ou, em outras palavras, a atualidade de Cristo em todos aqueles que
se atualizam na Liturgia — que nela estdo - formando um s6 corpo, plasmando-se ao corpo e
recebendo no corpo a vida de Deus mesmo que, em Cristo, da de si ao se atualizar no corpo,
mesmo que seja ulterior a ele.

3 O DAR DE SI DE CRISTO NA LITURGIA

Em primeiro lugar, é importante ressaltar o que a conceituagido de Zubiri sobre o “dar
de si” contribui para a questao da Criagao. Para ele, a Criagao é justamente pelo “dar de si” da
propria vida trinitaria de Deus (PTH, p. 531). Temos aqui uma nuance admiravel no conceito
de “dar de si”, que chama a atengdo em todas as aplicagdes e todas as defini¢des: trata-se da
categoria dom. A criagao para Zubiri é um “dar de si’, porém um “dar de si” como doagao de
Deus (PTH, p. 496). Nas palavras do autor:

[...] Naturalmente, até aqui a criagdo tem sido justamente um dar
de si da propria vida trinitaria de Deus. {E doacio liberal como plas-
magdo dessa vida. E deificar.} O dom pode ser ainda muito maior.
Pode ser um dom da prépria realidade de Deus. {E doagdo nio de

sua vida, mas de “si” mesmo. Ja ndo é deificacdo, mas Deus mesmo.}
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Neste caso, o fim deste dom seria uma identidade entre as procissoes
trinitarias e a procissdo iniciante. Esta identidade é justamente a pes-
soa de Cristo. {Cristo é “a” imagem de Deus por ser sua “Sabedoria”
encarnada.} (PTH, 531).*

O mais radical do Cristianismo ndo é uma historicidade sem mais; o mais radical é que
a historicidade é algo muito mais profundo: é o “dar de si” de Deus. Zubiri afirma que “este
dar de si real e formalmente consiste em dei-formar aquilo que cria e aquilo no que se vai
realizar. Por isso, por cima e por baixo da histdria esta precisamente a dei-formagao pessoal
de cada um dos homens™ (PTH, p. 783). Esse “dar de si” de Deus é dom da realidade mesma,
propria, de Deus.

A experiéncia de Deus se converte na experiencia de “minha” propria liberdade. Assim,
a experiéncia radical de Deus é a experiencia de ser livre na realidade. Ser livre, é a forma
finita, concreta de “ser Deus”. Entendamos bem, o homem é livre “na” realidade enquanto tal
e, por ser livre justamente daquela condigdo em virtude da qual ele é ele mesmo, pertence
ao seu proprio “eu” e ndo a outra realidade. Exercendo livremente a vontade de verdade, o
homem se religa a Deus, sendo plasmado por ele e configurado a ele em realidade absoluta
(HD2, p. 547).

[...] a meu modo de ver, a raiz do meu ser relativamente absoluto e é
onde esta, por conseguinte, a experiéncia radical de Deus. A experi-
Encia radical de Deus ¢ a experiencia de ser livre “na” realidade. Ser
livre é a modo finito, concreto, de ser Deus: ser livre animalmente.
A experiéncia desta liberdade, animalmente experienciada, é justa-
mente a experiéncia de Deus (HD2, p. 548).°

Embora nao tenha aprofundado e deixado o tema para os tedlogos e pesquisadores
do dogma, é preciso, a0 menos, citar a questdo da graga em Zubiri. Para ele, por mais que
ser livre seja viver a dimensdo do proprio “eu” em religagdo com Deus, a graca é a propria
projecao da vida trinitaria na plasmag¢do humana. Ainda que o homem nao saiba, ele tem a
experiéncia da graca; ninguém existe isento da presenca de Deus, nem um homem sequer,
em toda a humanidade (HD2, p. 549).

A pessoa humana, por outro lado, se assenta em Deus na Liturgia e, mesmo sendo
relativamente absoluta, pela Liturgia terrestre intelige, de modo humano, Deus que ¢ abso-
lutamente absoluto. Assim, o fiel tem acesso a Deus e apropria-se de si mesmo e do proprio
“eu” de Deus. O homem, em vontade de verdade, entrega-se a Deus e é por ele plasmado,
dei-formado, incorporando-se, por livre escolha filial, ao Corpo de Cristo. Descobrindo o
seu ser formal e constituinte, o homem faz a experiéncia de Deus, logo, na Liturgia e em seu

4 Tradugéo nossa.
5 Traduc¢io nossa.
6 Traduc¢io nossa.
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prolongamento na vida, o homem é pessoa humana ao ser experiéncia de Deus (HD2, p.
543-565).

Por conseguinte, é possivel caracterizar, a luz do pensamento zubiriano, a Liturgia
como religacdo, como entrega a Deus em vontade de verdade e experiéncia de Deus, que da
de si. A Liturgia plasma o homem a Deus, da a forma humana a forma divina, porque Deus
da, em Cristo, de seu proprio “eu” na Liturgia. O homem que busca a Deus, em vontade de
verdade, constitui-se a si mesmo, pela doagdo de Deus, sua imagem e semelhanca. Na litur-
gia, o homem, pela fé, torna-se um com Deus. Essa unidade acontece ndo porque o homem
deixa de ser o que é ou porque saia do mundo, mas justamente porque no mundo, como
Cristo, adquire a relagéo filial com o Pai.

Deus é acessivel e acessado precisamente pelo ato de amor de Cristo. O homem acessa a
Deus por sua incorporagao a Cristo, por fazer-se filho como ele. Cristo fez de seus discipulos
cristaos, isto é, plasmou neles sua religacdo ao Pai; os discipulos fizeram cristaos a outros.
Como ja explicitamos, esse processo de fazer cristdos uns aos outros tem a Liturgia como lu-
gar privilegiado; nela seres humanos sao feitos cristdos, nela seres humanos sao incorporados
a Cristo, a seu Corpo.

A Liturgia, portanto, é experiéncia de Deus, ¢ a religacdo suprema, a qual todas as de-
mais experiéncias de religagdo sdo orientadas, é realidade sacramental por exceléncia. Nela
o homem, em Deus, descobre sua realidade pessoal, viva e nica que se doa a Deus e a rea-
lidade. Por isso, ndo a Liturgia jamais ¢ individual, ela é comunitaria, social e historica (SC
01). Na Liturgia, o cristdo experiencia o ato de entrega (fides qua), pelo qual Deus o plasma,
o dei-forma e o eleva a ele.

Outras formas de religacao sdo possiveis e verdadeiras, desde que, de uma forma ou
de outra, estejam orientadas a Liturgia. Nela, o fiel é plasmado a Cristo e incorporado em
seu Corpo, ndo porque possua uma custddia extrinseca, mas porque se constitui pela pre-
senca de Cristo em seu Corpo mistico. Precisamente nisso consiste a realidade sacramental
da Liturgia, isto ¢, possuir o que lhe é ulterior, a prdpria rela¢ao com o Deus uno e trino na
relagao filial de Cristo.

Para Zubri, a realidade sacramental é a atualizacao das a¢des da vida pessoal de Cristo.
Acgdes essas que culminam na a¢ao unica de sua morte e sua ressurrei¢ao. Por meio da Liturgia,
Cristo plasma a realidade vital pessoal do homem segundo suas proprias agdes. Assim, Cristo
faz do homem um discipulo, um cristdo, um outro Cristo. A realidade do Batismo ¢ a inicia-
¢do dessa plasmacao sacramental da vida inteira de Cristo no homem. A Eucaristia, por sua
vez, ¢ a plenitude dessa plasmagao.

CONCLUSAO

Pela leitura atenta dos textos de Zubiri, encontramos caminhos para superar alguns re-
trocessos na compreensdo da Liturgia. A verdadeira pesquisa da experiéncia filial no Corpo
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mistico de Cristo, ou seja, a experiéncia viva do Corpo, nos possibilita ampliar a compreen-
sao da presenca do Mistério na realidade sacramental da Liturgia. Com isso, nos aprofunda-
mos no Mistério do dar de si de Deus na Liturgia que nos permite sustentar que nela somos
plasmados a Cristo e formamos seu o Corpo.

A Liturgia fundamenta toda a experiéncia crista (FRANCISCO, 2021), porque ¢é reali-
dade sacramental (SC 07). Essa realidade sacramental faz dela um acontecimento, um evento,
que € presencga e encontro, mais ainda, ¢ deificacdo e dei-formagao (PTH, p. 502); é encontro
com Cristo presente pela a¢ao do Espirito Santo em sinais sacramentais. Tornamo-nos filhos
no Filho, somos plasmados por ele e a ele; somos seu Corpo pela participagdo com ele e por
ele dos Mistérios divinos. Um cristdo, até mesmo um Cristianismo sem Liturgia, pode apre-
sentar-se como tal, mas sera um cristao e um Cristianismo sem Cristo (FRANCISCO, 2021).
Ousamos, porém, ir além: um cristdo sem Liturgia ndo ¢ plasmado a Cristo e, portanto, nao
¢ dei-formado.

A sacramentalidade da Liturgia permite sustentar a plasmag¢do do homem a Cristo, sua
configuragdo nele e permite aos cristaos “fazerem cristdos uns aos outros”, sendo membros
do Corpo de Cristo (PTH, p. 653; MILLAS, 2014, p. 252). A Liturgia vivida pelo cristdo faz
sua a vida de Cristo; por sua presenga, que transcende o rito e a oragdo, Cristo se faz presente
na vida de cada fiel. Contudo, ndo podemos nos esquecer que ele é sempre o protagonista,
Cristo interpela os cristdos, mas eles, por sua vez, respondem a essa interpelagdo com a parti-
cipagdo e ndo como meros espectadores (FRANCISCO, 2021). Pela participagao, aquilo que
se apresenta como externo passa a fazer parte da vida do cristao, como na Eucaristia, em que
o gesto de comer faz do pao-alimento externo parte do corpo e da vida do fiel.

Além disso, a Liturgia como atualizagdo de Cristo, mediante gestos e palavras sob a luz
do Espirito Santo, ja era assim compreendida pelos primeiros cristaos, como bem recorda
Francisco. Eles, por sua vez, alcangaram a graga de transformar, em Cristo, suas proprias
vidas em sacrificio espiritual a Deus. Com isso, podemos afirmar que toda a vida do fiel, por
sua incorporagdo ao Corpo de Cristo, por sua plasmacao a ele, tem a vocagao de ser culto a
Deus (FRANCISCO, 2021).

A realidade da Liturgia ndo é uma ideia: Cristo esta nela e nela se atualiza a seu Corpo
plasmando-o a ele. Por isso, ela é uma realidade sacramental; Cristo esta, pela Liturgia, pre-
sente em seu Corpo e em cada um de seus membros. Além de incorporagao, podemos cha-
mar de comunhao o que acontece com o fiel que participa da Liturgia; seu corpo, unido ao
Corpo de Cristo e ao corpo dos demais fiéis, é a atualidade da realidade do préprio Cristo no
hodie da histéria. Por ter sido plasmado a Cristo, o cristao torna-se um novo Cristo (Gl, 2,20;
PTH, p. 813).

Se a Ressurrei¢ao na celebragdo da Liturgia fosse para o cristao s6 um conceito, s6 uma
ideia, s6 um pensamento, mesmo lembrada com a autoridade dos apostolos, seria s6 uma
recordagao sem a novidade do Verbo feito carne. A Liturgia é a possibilidade dada a cada um
de nos do verdadeiro encontro com Cristo; pela Encarnagao, a Trindade nos abriu a via da
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comunhao (DD 10); pela Liturgia, a Encarnagao e a Pascoa nao sao acontecimentos passados,
mas realidades presentes. Porque se faz presente na Liturgia, o Deus Trindade nos dei-for-
ma, Cristo plasma na pessoa humana a presenca da Trindade; pela sua forca plasmadora,
o Mistério Pascal, agdo suprema da vida encarnada do Verbo, é atualizado em nés e somos
postos sob o poder de Deus, religados internamente pela graca a incorporados ao proprio
Deus uno e trino (PTH, p. 647-648).

Ao mesmo tempo, ¢ certo que nossa comunhao com o corpo e com o sangue de Cristo
jé foi por ele desejada em sua Ultima Ceia. Bem por isso, a Igreja sempre guardou como o
seu tesouro mais precioso o mandato do Senhor: “Fazei isto em memoria de mim” (1Cor
11,25; DD 8). De seu mandato brota a origem e o fundamento da unidade de seu Corpo, na
qual uns cristdos fagam outros cristaos; isso também é o principio da sacramentalidade da
Liturgia. Em primeiro lugar, como ja refletimos anteriormente, trata-se de uma agdo do Deus
uno e trino, que pela graca salvadora de Cristo plasma a pessoa humana dei-formando-a;
em segundo, o que Cristo faz permanece, por seu mandato, na Igreja. A sacramentalidade da
Liturgia brota de seu mandato, de atualizar suas a¢des (PTH, p. 717).
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Padres da Igreja no Oficio das Leituras: um tesouro escondido

Marcelo Massao Osava’

Resumo: A era dos Padres foi um periodo fecundo em relagao ao ordenamento da Igreja. Vérias iniciativas
brotaram a partir desta época, como, por exemplo, a defini¢do dos Livros Sagrados, as elabora¢des das primeiras
profissoes de fé, sobretudo no contexto das lutas contra as heresias, o estabelecimento da base para uma discipli-
na candnica e a criagdo das primeiras férmulas liturgicas. A obra dos Padres constitui uma riqueza imensuravel,
cuja validade permanece viva até hoje, ainda mais quando nos deparamos com a Sagrada Liturgia. Na Liturgia
das Horas, por exemplo, o Oficio das Leituras apresenta, ao longo de cada ciclo liturgico, uma variedade de
escritos patristicos devidamente escolhidos, a partir da reforma exigida pela Sacrosanctum Concilium. O Papa
Francisco, na Desiderio Desideravi, demonstrou a sua preocupagdo na difusdo do conhecimento litirgico fora
do ambito académico. Neste mesmo contexto, podemos expor a nossa inquietagdo diante da riqueza patristica
disposta no Oficio das Leituras, mas, a0 mesmo tempo que esta tdo perto para alguns, para outros fiéis esta
muito distante. Quais iniciativas podem ser tomadas a fim de diminuir a distancia e fazer com que este tesouro

escondido seja encontrado por um nimero maior de fiéis?

Palavras-chave: Padres da Igreja. Liturgia das Horas. Oficio das Leituras.

INTRODUCAO

O capitulo IV da Constituigdo Dogmatica Sacrosanctum Concilium (SC) trata sobre o
Oficio Divino e a sua reforma. No dia 01 de novembro de 1970, o Papa Paulo VI promulgou,
pela Constitui¢ao Apostdlica Laudis canticum (LC), o Oficio Divino reformado por decisdo
da SC. Um grupo trabalhou por aproximadamente sete anos (LC, 1573) na preparagao do
novo livro da Liturgia das Horas (LH), demonstrando, assim, o quao importante e complexo
foi esta reforma. “O Concilio tratou da Liturgia em geral e da oracao das Horas em particu-
lar, dum modo tdo abundante e desenvolvido, tdo espiritual e vigoroso, que dificilmente se
encontra algo de semelhante em toda a histéria da Igreja” (LC, 1572). Vale o destaque para
o trabalho desenvolvido com a LH, e consequentemente, com o Oficio das Leituras (OL).
Porém, sera que todo o esfor¢o dispensado pelos padres conciliares realmente alcangou o
objetivo almejado?

O papa Francisco, na Carta Apostdlica Desiderio Desideravi (DD), sobre a formagao
litturgica do povo de Deus, levanta uma questao que ele considera fundamental: “como recu-
perar a capacidade de viver em plenitude a agao liturgica? Tal era o objetivo da reforma do
Concilio” (DD, 27). Entendemos que, no ambito desta vivéncia liturgica plena, esta o acesso
e o conhecimento de uma parcela maijor de fiéis em relagdo a Liturgia das Horas em todos
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os seus aspectos, de modo a ndo deixar esquecida a riqueza contida no Oficio das Leituras,
sobretudo no que tange aos escritos patristicos.

Infelizmente, por diversos motivos, a oracao da Igreja ficou, por muito tempo, carac-
terizada somente como a “oraciao dos padres e das freiras”. No entanto, nunca foi este o ensi-
namento do magistério, como pode ser verificado na SC: “O oficio divino, oragdo publica da
Igreja, ¢ fonte de piedade e alimento da oragao pessoal” (SC, 90), assim como na LC: “Sendo
o Oficio Divino a ora¢ao do povo de Deus, foi por ele disposto e preparado de tal sorte que
possam participar dele ndo somente os clérigos, mas também os religiosos e os proprios lei-
gos” (LC, 1574). De acordo com Goenaga (2000, p. 321):

a liturgia das horas do Vaticano II foi muito bem acolhida, por um
lado, e por outro marginalizada pelos proprios encarregados de cele-
bra-la e educar o povo cristao para a oragdo eclesial. Nao obstante os
desejos do concilio e dos organismos pos-conciliares, a nova liturgia
das horas penetrou muito pouco no 4mbito da oragdo dos fiéis.

Sera que nao chegou o “momento de se mudar essa situagdo, seguindo as diretrizes
pedidas pela Igreja’? (SILVA, 2014, p. 366). A Instrucao Geral sobre a Liturgia das Horas
(IGLH) declarou que “a oragdo publica e comunitaria do povo de Deus é com razao conside-
rada uma das principais fun¢des da Igreja” (IGLH, 1616). De acordo com Aldazabal (2013,
p- 209), a Liturgia das Horas “antes se considerava quase como a ora¢do propria dos cone-
gos, dos ministros ordenados ou dos religiosos obrigados ao coro, agora a Igreja considera-a
como a ora¢ao de todo o povo de Deus”. A Liturgia das Horas ¢ a ora¢ao do povo de Deus,
e sempre foi, mas sera que realmente o povo usufrui do que essa oragdo tem a oferecer? O
proprio Senhor Jesus e o apdstolo Paulo advertiram sobre a necessidade de orar sempre, sem
jamais esmorecer. “Este preceito ¢ cumprido, ndo apenas com a celebragao da Eucaristia, mas
também por outras formas, de modo particular com a Liturgia das Horas” (IGLH, 1625).
Conforme Goenaga (2000, p. 298): “E preciso orar a vida inteira, em todo tempo e em todo
lugar. A oragdo é a defesa da tentagdo e a falta de oragao dara lugar a entrada do espirito mau”
O Oficio Divino foi uma inspiragdo nascida no interior da Igreja a fim de que os fiéis pudes-
sem ter as horas para oracdo devidamente organizadas.

A questao que nos impoe neste contexto nao é apenas a oragao como tal, embora esta
seja fundamental na caminhada do povo de Deus, desde o antigo Israel, conforme ja testemu-
nhado por alguns Padres da Igreja, tais como Clemente de Alexandria, Tertuliano, Hipolito
de Roma, Origenes e Cipriano de Cartago. E na LH, além dos Salmos e de outras passagens
da Escritura, temos também, como fonte de oragao, os escritos destes Padres. “Nos Salmos
estdo contidos todos os principais mistérios da vida de Cristo e, é possivel, a partir da inter-
pretacdo oferecida pelos Padres, encontrar vestigios de didlogos entre o Pai e o Filho, entre
Deus e 0 homem e entre Cristo e a Igreja” (OSAVA, 2021, p. 203). Se por um lado o encontro
com a Sagrada Escritura pode acontecer por outras formas de ora¢ao como, por exemplo, o
acompanhamento da chamada “liturgia didria” com as leituras propostas para a celebracao
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da Missa cotidiana, por outro, a leitura dos Padres nao é assim tdo facil de ser encontrada.
Assim, a nossa motivag¢ao principal é uma reflexdo sobre de que modo o povo esta bebendo
nas fontes dos ensinamentos dos Padres da Igreja, sobretudo através do acesso ao Oficio das
Leituras?

DESENVOLVIMENTO

E interessante destacar que, até um determinado periodo da histéria, entre os séculos
IV e IX, o Oficio Divino era a celebragdo que toda a comunidade celebrava cotidianamente,
e “é preciso levar em conta que a missa ainda ndo se celebrava todos os dias, razdo pela qual
o Oficio Divino se converte na tnica agao liturgica diaria” (GOENAGA, 2000, p. 308). Em
outros paises, foram criadas “Pastorais da Liturgia das Horas” ou “Pastoral do Oficio Divino’,
porém, infelizmente,

no Brasil a Oragao das Horas, fora dos circulos eclesiasticos ou de
comunidades de leigos consagrados, é quase desconhecida. Ainda ha
uma associagdo bastante forte entre a Ora¢ao das Horas e o sacerdo-
te, sem que haja uma difusao desta mesma pratica de oragdo com os
leigos e os fiéis. (SILVA, 2014, p. 366).

Dentro da LH estd inserido o Oficio das Leituras. De acordo com a IGLH, publicado
pela Sagrada Congregagdo do Culto Divino, no dia 2 de fevereiro de 1971, o “Oficio das
Leituras ¢, por exceléncia, uma celebragio liturgica da palavra de Deus” (IGLH, 1644). E
também considerado o grande louvor noturno (SC, 89), “uma parte catequética da Liturgia
das Horas, em que se medita uma leitura longa da Palavra de Deus, seguida por um comen-
tario retirado da Tradigdao” (SILVA, 2014, p. 367). A expressao louvor noturno é herdada do
periodo antes do Concilio Vaticano II, de modo que atualmente é composta de uma “dupla
série de hinos: para que os que celebram essa hora em horas noturnas e para os que o fazem
durante o dia” (ALDAZABAL, 2013, p. 250).

Através do Oficio das Leituras o fiel tem a sua disposicao o que de melhor pode ser
extraido da pena dos primeiros escritores cristdos e ainda beneficiados pelo fato dos textos
estarem na lingua vernacula. Em nosso, pais ainda temos uma barreira, quase instransponi-
vel, ou seja, a escassez de publicagdo das obras dos Padres. De acordo com a Laudis canticum,
“a leitura quotidiana das obras dos santos Padres e dos Escritores eclesiasticos, dispostas
segundo os decretos do Concilio, apresenta os melhores escritos dos autores cristdaos, par-
ticularmente dos Padres da Igreja” (LC, 1579). A partir de uma defini¢do cldssica, o limite
temporal dos Padres é com Isidoro de Sevilha, no Ocidente (Séc. VII) e Jodo Damasceno, no
Oriente (séc. VII).

Os Padres da Igreja foram os primeiros leitores do Novo Testamento e “gozam de auto-
ridade especial na Igreja” (IGLH 1774). O Oficio das Leituras, composto de textos extraidos
da Sagrada Escritura e também dos Padres, é considerado uma auténtica escola de vida es-
piritual, pois estes escritores estdo no rol das testemunhas privilegiadas da tradigao eclesial,
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mestres da via espiritual, pedagogos na aplicagdo da palavra revelada aos diversos tempos e
situagdes culturais e guias 6timos para a vivéncia do ano litirgico” (ALDAZABAL, 2013, p.
204).

Deste modo, ndo demandar esfor¢os para que o mesmo seja mais conhecido, e rezado
por todos os fiéis, certamente é um lacuna que precisa ser preenchida de alguma maneira.
O Oficio das Leituras conta com aproximadamente cento e sessenta autores, com seiscentos
textos distribuidos nos seus quatro volumes. Na relacdo dos Padres ocidentais, Agostinho é o
que mais aparece, seguido por Jodo Crisdstomo, representando a tradi¢ao oriental.

Ao aprofundar os estudos sobre a historia da Igreja, chega-se a constatagdo de que “a
reflexdo teoldgica nunca renunciou a presenca tranquilizadora e orientadora dos Padres. Ao
contrario, sempre existiu a viva consciéncia de que nos Padres ha qualquer coisa de singu-
lar, de irrepetivel e de permanentemente vélido” (CONGREGACAO PARA A EDUCACAO
CATOLICA, 1990, p. 7). Como nio se preocupar com tal constatagio ao pensar na maioria
dos fiéis que ndo tem acesso as obras destes primeiros escritores cristaos? A LC previa o de-
senvolvimento de um leciondrio facultativo, a fim de que todos pudessem obter, das leituras
dos Padres, maiores frutos (LC 1579). Salvo engano, tal iniciativa até os dias atuais, infeliz-
mente, ainda ndo foi colocada em pratica.

Embora os sacerdotes e todos os que, na Igreja, sdo oficialmente obrigados a rezar a
Liturgia das Horas ja sejam beneficiados com a prépria oragdo, ndo restam davidas de que
também, sobretudo aqueles encarregados da pregagdo da Palavra, encontrem uma abundan-
te fonte de inspiragdo a partir dos textos dos Padres e, com isso, tém a possibilidade de extrair
riquezas a serem transmitidas aos fiéis. Por outro lado, a maioria dos fiéis ndo tém acesso a
tdo grande patrimonio espiritual, porém, “hoje a Igreja deseja que a Liturgia das Horas seja
celebrada por todos os cristios” (BECKHAUSER, 2000, p. 230). Os Padres da Igreja tém mui-
to a contribuir com a formagao do povo de Deus, ajudando no incremento da fé, na piedade
e, sobretudo, no compromisso com as exigéncias da vida crista.

Expor para o maior numero possivel de fiéis a vida e a obra de algum dos Padres da
Igreja deve servir também como modelo e inspiragdo para os fiéis buscarem uma vida pau-
tada nos valores evangélicos. Como modelo de fé, é de grande valia a histéria dos martires,
sobretudo aqueles que marcaram presenca nos primeiros séculos do cristianismo e, desde
tempos remotos, os cristdos tém o costume de ler estas historias que estdo consignadas por
escrito nas Atas dos Martires. Algumas destas narrativas constam ao longo dos quatro volu-
mes da LH. Mas constatamos que a maioria dos fiéis simplesmente ndo tem contato com es-
tas obras. “E por isso que as oragdes das Horas sdo propostas a todos os fiéis, mesmo aqueles
que legalmente nao estao obrigados a recita-las” (LC, 1586).

O acesso mais extensivo ao Oficio Divino, em um primeiro momento, pode soar ape-
nas como cumprimento de um anseio conciliar, ou seja, de que os fiéis, em sua totalidade,
tenham contato com a Liturgia das Horas. Porém, as razdes sao bem mais consistentes, pois
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o verdadeiro objetivo ¢ fazer com que a maioria dos fiéis tenham condigdes de participar de
uma

meditagdo mais rica da Sagrada Escritura e das mais belas paginas
dos autores espirituais. Embora as leituras de hoje se fazem na Missa,
todos os dias, formem ja um ciclo bastante completo dos textos bibli-
cos, todavia, o tesouro da revelacdo e da tradigdo contido no Oficio
de Leitura pode ser de grande proveito espiritual (IGLH 1670).

Entdo, a proposta tem a sua fundamentagdo primordial no sentido da vida espiritual
de todos os fiéis, pois, “pelo contato assiduo com os documentos que a Tradi¢ao universal da
Igreja nos apresenta, os leitores sdo conduzidos a meditar mais profundamente a Escritura
Sagrada, a sentir-lhe a suavidade, a ama-la com vivo afeto..” (IGLH 1778). Em contato com
os Padres, os cristaos sdo introduzidos nos tempos e festas litirgicas e, “além disso, abre-lhes
igualmente o acesso as inestimaveis riquezas espirituais que constituem o magnifico patri-
monio da Igreja e sao base da vida espiritual e alimento riquissimo de piedade” (IGLH 1779).
Entao, é preciso repartir, de forma mais abundante, esta riqueza com um nimero maior de
fiéis.

O papa Francisco, na Desiderio desideravi, ao referir-se sobre a importancia da forma-
¢do liturgica como um todo, apontou o que considera uma questdo fundamental:

E preciso difundir esse conhecimento fora do ambito académico,
de modo acessivel, para que todo fiel possa crescer em um conheci-
mento do sentido teoldgico da Liturgia — esta é a questao decisiva e
fundamental de todo conhecimento e pratica litirgica -, bem como
do desenvolvimento das celebrac¢des cristas, adquirindo a capacidade
de compreender os textos eucoldgicos, os dinamismos rituais e seu

valor antropolégico (DD, 35).

A mesma questao também pode ser aplicada em relagdo ao acesso de um numero
maior de fiéis aos textos patristicos encontrados no Oficio das Leituras, de modo que nao
apenas os académicos, ou aqueles que ja celebram a Liturgia das Horas, colham os frutos de
textos tao profundos, mas que os mesmos sejam fonte de crescimento espiritual para todos
os fiéis de todos os tempos e lugares. Mas as barreiras que se impdem para a realizagdo de
tal anseio ndo devem ser motivo de esmorecimento, pois algumas mudangas de paradigmas
acontecem realmente de modo lento. Haja vista que até tempos recentes, especificamente
em um periodo recente ao Concilio Vaticano II, muitas das leituras patristicas nem mesmo
eram utilizadas na Liturgia: “Foi muito estudada a formagdo do novo dispositivo de leituras
patristicas, entre as quais se encontram ndo raro auténticas joéias que antes nao eram utiliza-
das” (RAFFA, 2001, p. 656). Mais uma vez encontramos uma expressdo relacionada com a
riqueza, no sentido espiritual, que pode ser encontrada na leitura dos Padres a qual, frisamos,
muitos fiéis ainda nio tém acesso.
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Através da celebragdo do Oficio das Leituras, os fiéis tém a oportunidade de participa-
rem de uma “Vigilia orante que ndo mais esta ligada ao tempo do dia; quer ser uma medita-
¢do orante da Biblia” (BECKHAUSER, 2000, p. 231). E, neste contexto, os Padres da Igreja,
tanto os orientais quanto os ocidentais, podem ser um precioso auxilio “para a Interpretagdo
e transmissao fiel de cada uma das verdades da Revelagao, bem como a histéria posterior do
Dogma tendo em conta a sua relagdo com a historia geral da Igreja” (OT, 16).

Os Padres, nas palavras do papa Jodao Paulo II, na Carta Apostolica Patres Ecclesiae

<« . ~ 14 .
foram e continuam a ser para sempre: eles mesmos, de fato, sdo estrutura estavel da Igreja,
e, em favor da Igreja de todos os séculos, exercem uma func¢ao perene” (PE, 1). O Oficio das
Leituras ¢ um grande contributo no sentido de ratificar a perenidade dos escritos dos Padres,
porém, para além do conceito, é preciso que a doutrina destes mestres da vida espiritual
possam chegar, de forma extensiva, a um maior nimero possivel de fiéis. Jodo Paulo II assim

complementa sobre a relevancia sempre atual da leitura dos Padres:

Guiada por estas certezas, a Igreja nao se cansa de voltar a leitura dos
seus escritos — cheios de sabedoria e incapazes de velhice — nem se
cansa de os recordar continuamente. E pois com grande alegria que
no decurso do ano liturgico sempre tornamos a encontrar de novo
0s nossos pais: e todas as vezes somos por eles confirmados na fé e
animados na esperanga (PE 1).

Diante do exposto, ou seja, 0 aspecto sobre a maior abrangéncia da Liturgia da Horas
e, consequentemente do Oficio das Leituras, de modo que um niimero maior de fiéis tenham
acesso a tamanha riqueza, ¢ natural que alguns questionamentos sejam postos na discussao.
Por questoes de metodologia, ndo teremos espago para tratar sobre os muitos questionamentos
que possam surgir, mas, pelo menos um deles consideramos muito relevante para nao ser
abordado, ou seja: alguma agdo ja foi executada? Antes de prosseguirmos, ¢ importante des-
tacar uma situagao: Sera que basta simplesmente disponibilizar, de maneira mais abrangente,
os volumes da Liturgia das Horas na forma em que se encontram dispostos atualmente? A
linguagem, por exemplo, ¢ a mais adequada de acordo com a vivéncia da maioria das nossas
comunidades? E tratando especificamente sobre a leitura dos Padres, sera que os fiéis estao
preparados adequadamente para compreenderem a mensagem?

Uma iniciativa teve inicio no ano de 1988 com a elaboragdo do Oficio Divino das
Comunidades (ODC), com o objetivo de oferecer a LH em uma versdo acessivel as comuni-
dades. O Oficio das Comunidades “tem sua origem na época pos-conciliar, quando o povo
ja comegcava a sentir falta dos Tergos, das Béngaos do Santissimo, Vias Sacras, Horas Santas,
devogdes marianas” (SOUZA, 2011, p. 18). Com o trabalho, a intengdo era manter a mesma
tradi¢ao encontrada nas primeiras comunidades de cristaos, além de promover a sempre e fe-
cunda piedade popular. Todas estas propostas voltadas para a realidade da Igreja da América
Latina, com as suas particularidades, tinham como principal objetivo a incultura¢ao da
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Liturgia das Horas, sem que a mesma perdesse o que tem de mais essencial, ou seja, a teolo-
gia e a espiritualidade.

Nao restam davidas de que o Oficio das Comunidades representou um avango na po-
pularizagdo da Liturgia das Horas, porém, de acordo com a estrutura que foi adotada, ain-
da ndo representa a melhor alternativa para o maior acesso dos fiéis em geral as obras dos
Padres da Igreja. Mas, de qualquer modo, o Oficio das Comunidades tem um grande mé-
rito, pois “conseguiu viabilizar, na prética, o que a Liturgia das Horas propde: que o oficio,
como qualquer outra a¢ao litirgica, ndo é agao particular, mas agdo comunitaria, celebragao”
(CARPANEDO, 2020, p. 4).

CONCLUSAO

No percurso da historia da Igreja, constatamos que as mudang¢as quase nunca ocorre-
ram sem transtornos. No entanto, é preciso levar em consideragdo alguns aspectos como, por
exemplo, o contexto da época, além do mais, é preciso ter a consciéncia de que o entendi-
mento sobre a doutrina e o da propria liturgia podem ser beneficiados pelo amadurecimento
dos estudos, em suas diversas vertentes. Neste contexto, entendemos que ainda temos um
longo percurso a trilhar em relagdo a recep¢ao das diretrizes propostas pelos documentos do
Concilio Vaticano II, sobretudo no que diz respeito a celebragao da liturgia.

O Oficio Divino, em sua totalidade, ainda precisa ser mais difundido e celebrado por
todos os fiéis, pois nele esta contida uma fonte de espiritualidade e uma verdadeira escola
de oragdo, sem deixar de considerar a riqueza escondida, para a maioria dos fiéis, especifi-
camente no Oficio das Leituras, através da presenca sempre fecunda da obra dos Padres da
Igreja. Definitivamente ndo podemos renunciar a este desafio, pois temos um compromisso
com a obra de evangelizagdo e, sem duvida, a difusdo dos escritos patristicos encontra-se
neste contexto.

O Oficio das Leituras pode ser um instrumento eficaz na tentativa de fazer com que
uma parcela maior dos fiéis tenha acesso a riqueza doutrinal, espiritual e litirgica, presente
nos ensinamentos oriundos dos escritos destes primeiros escritores cristdos. A leitura e o
estudo dos Padres da Igreja devem ultrapassar os limites do mundo académico, pois estamos
diante de uma riqueza inesgotavel, que precisa ser compartilhada com o maior nimero possi-
vel de fiéis, sobretudo através dos textos disponibilizados diariamente no Oficio das Leituras.

O modo de colocar em pratica esta iniciativa ¢ uma questdo que deve ocupar um maior
espago em nossas reflexdes teoldgicas, pois, conseguindo avangar neste sentido, os maiores
beneficiados serdo os proprios fiéis que estardo recebendo os frutos de um imensuravel pa-
trimonio espiritual, custodiado pela Igreja desde os seus primeiros tempos. Enquanto busca-
mos 0s meios para a realizacao dos nossos anseios, sigamos com paciéncia, conforme os ensi-
namentos de Cipriano de Cartago: “E preciso ter paciéncia e perseverar, irmaos carissimos...
O fato de sermos cristdos exige que tenhamos fé e esperanca, mas a paciéncia é necessaria
para que elas possam dar seus frutos” (LH, 1995, p. 158).
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Existe um guia de preparacao para o matrimonio

Eder Luis Monegat'

Resumo: O tema do trabalho ¢ a realidade social complexa e os desafios da familia na atualidade, explicada
na Amoris Laetitia, n. 206. Os meios propostos nesse documento sdo o empenho da comunidade cristd e a
preparacdo dos noivos ao matrimonio, além do testemunho e da vivéncia das virtudes cristas. Objetivo geral é
mostrar a realidade social complexa e quais sdo os desafios da familia na atualidade. Objetivos especificos: falar
da preparagdo ao matrimoénio a luz da Amoris Laetitia; evidenciar a formacao liturgica em Desiderio Desideravi;
ponderar a abordagem do simbolismo litirgico em Romano Guardini. A metodologia utilizada sera a pesquisa
bibliografica, na Amoris Laetitia, em Desiderio Desideravi, nos escritos de Romano Guardini sobre a liturgia e
em artigos relacionados ao tema. Concluimos que é dever dos noivos, dos casais e da comunidade crista zelar

para que a familia desempenhe a vocagdo ao amor verdadeiro no mundo e na Igreja.

Palavras-chave: Realidade social. Matrimonio. Familia. Liturgia. Formagao.

INTRODUCAO

Quando se trata de apresentar solugdes aos problemas, toda ajuda é bem-vinda. No
sacramento do matrimonio e na familia matrimonial existem realidades complexas, espe-
cialmente no ambito social. Porém, os meios propostos para tal finalidade, mostra que a
Igreja estd interessada em colaborar com o matrimonio e a familia na atualidade. Sao varios
os meios que a Igreja propde. O empenho da comunidade cristd, ou seja, a ajuda de todos
para criar um ambiente propicio na formagdo de novos casais é fundamental. A preparacao
ao matrimdnio, com cursos e encontros faz a diferenca. Além do mais, o testemunho dos
casais mais experientes e dos novos casais que afloram da um horizonte de perseveranga nos
compromissos assumidos. A Igreja presa pelas virtudes, e, no ambito matrimonial e familiar
elas sdo necessarias para o fortalecimento dos habitos de vida, sem elas falta o essencial da ca-
minhada crista, de maneira particular a piedade. Nesse sentido, o documento Amoris Laetitia
do Papa Francisco ajuda no desenvolvimento da realidade complexa social; além de eviden-
ciar os meios necessarios para que o matrimonio e a familia cuampram a vocag¢do ao amor.
No documento Desiderio Desideravi e no livro Formagao Liturgica de Romano Guardini se
elabora o percurso simbolico-litirgico para enfrentar a realidade complexa em que se vive.

1 A COMPLEXA REALIDADE SOCIAL

Fazer um diagnostico sobre a familia atual é de extrema importancia, desse modo, é fa-
cil inseri-la na complexa realidade social. Por isso, Amoris Laetitia veio para mostrar a alegria
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do amor dentro da familia, e, ndo somente polémicas canonicas. Ver o documento pontificio
da perspectiva da alegria de amar, serve para enfrentar e superar a realidade atual do mundo,
onde se encontra a familia. De fato, se ndo bastasse a reflexdo sobre o amor familiar, o futuro
da Igreja e da sociedade depende da familia (AL, 31). Alguns pontos da complexa realidade
social ja foram enumerados na Familiaris Consortio, documento pontificio anterior ao de
Amoris Laetitia.

Merece também a nossa atengio o facto de que, nos paises do assim
chamado Terceiro Mundo, faltem muitas vezes as familias quer os
meios fundamentais para a sobrevivéncia, como o alimento, o traba-
lho, a habita¢do, os medicamentos, quer as mais elementares liber-
dades. Nos paises mais ricos, pelo contrario, o bem-estar excessivo
e a mentalidade consumistica, paradoxalmente unida a uma certa
angustia e incerteza sobre o futuro, roubam aos esposos a generosi-
dade e a coragem de suscitarem novas vidas humanas: assim a vida é
muitas vezes entendida ndo como uma béngdo, mas como um perigo
de que é preciso defender-se (FC, 6).

Na realidade, existem muitos modelos antigos e novos, mas, o que conta é o uso da
liberdade dentro da familia, sempre conectada aos designios de Deus (AL, 32). Agora, essa
liberdade, quando mal orientada, gera o individualismo. E, falar sobre o individualismo na
familia é de especial importancia, porque tira os lagos naturais, gerando amargura e insa-
tisfagdo, que, no fundo, é fruto da arrogancia do ser humano, mesmo que tenha aspectos
positivos de desenvolvimento pessoal (AL, 33). Com o aflorar da liberdade individual, a fa-
milia pode ser um lugar de passagem, onde nao se estreitam o vinculo da unidade e do amor
(AL, 34). Por isso, mesmo na dificil situacdo da liberdade humana, nao se pode renunciar a
proposta da familia crista, é preciso ousadia para mostra-la ao mundo (AL, 35). Por exemplo,
o caracter unitivo e o dever da procriagao vao juntos, mas, nunca sobrepostos. A Igreja ha de
colocd-los com realismo e humildade, sem evidenciar um modelo demasiado abstrato, que,
por vezes, ndo ajuda no discernimento da abertura a vida (AL, 36). Dentro da familia, por-
tanto, a Igreja deve deixar espago a consciéncia do homem e da mulher, assim eles decidem
as questoes morais e da bioética (AL, 37). Mas, sempre orientados devidamente. Pois, dado o
avango da medicina e da tecnologia, as opgdes de separagdo da sexualidade sem procriacao,
e, da procriagdo sem sexualidade, alertam grande sabedoria.

A proximidade da Igreja as familias fragilizadas mostra carinho e nao rebaixa a exigén-
cia do evangelho (AL, 38). Esse elemento social da fragilidade deve chamar atencéo a Igreja
para tomar as devidas providéncias. E, essa fragilidade se manifesta, de forma alongada, na
afetividade, e, isso atinge as familias. Diante dos desafios da afetividade, existe uma cultura
do provisério, onde as pessoas encontram dificuldade de permanecer em relacionamentos
duradouros. A familia precisa constancia afetiva para envelhecer juntos e perseverar no amor
conjugal (AL, 39). A fragilidade afetiva leva a adiar o matrimdnio por questdes econdmicas,
laborais ou de estudo. De fato, atesta uma prioridade diferente ao amor conjugal, muito mais
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voltado ao egoismo e calculismo, que a verdadeira esséncia do matrimonio, que é bengédo
de Deus na cerimonia religiosa. Além do mais, alguns adiam a cerimonia porque a meta é
demasiado alta, mostrando pouca confianca em Deus (AL, 40). Também, afetividade sem
limites, ndo colabora ao matrimonio, nao leva a nenhuma parte, por vezes, cria situagdes de
egoismo e faz com que a opgao pelo amor conjugal seja fragil (AL, 41). Evitar os filhos com
métodos artificiais é, em varios casos, egoismo, mostra pouca consideragdo por si mesmo e
pelo conjuge. A generosidade de ter os filhos que Deus mandar torna, também, um verda-
deiro desenvolvimento para a Igreja e a sociedade, auséncia de filhos nao faz bem para uma
nagdo (AL, 42).

A falta de Deus e de religiosidade na familia clama o céu. Sem a Igreja, os casais se sen-
tem desamparados. Isso ¢ fruto do materialismo e ateismo galopante na sociedade, que corta
os lagos naturais do contato com Deus e ndo cuida do alimento da alma (AL, 43). O direito da
familia é algo a ser ponderado para a sociedade, ndo somente para a Igreja. A falta de condi-
¢oes dignas para a familia pode ser obstaculo para o seu desenvolvimento integral (AL, 44).
Dentro dessas condigoes de vida digna, estdo as criangas que nascem fora do matrimonio e
ficam sem recursos. O Estado e a Igreja precisam auxiliar no desenvolvimento das familias
para que ndo caiam nas redes da malicia e essas criangas se percam nos vicios (AL, 45).

As migragoes forgadas, ou nao, desestabilizam as familias, que necessitam criar vincu-
los para a vivéncia dos valores. E importante criar alguma pastoral na Igreja que acompanhe
esses deslocamentos da populagdo (AL, 46). Integracao dos mais frageis, nascidos dentro da
familia, constitue uma por¢ao especial da misericérdia, tanto de Deus, como humana (AL,
47). Essa atencdo se estende, também, aos idosos, que depois de desgastarem seu tempo ao
proximo, a sociedade e a Igreja, mostram que sua vida teve sentido e se colhe o que se plantou
(AL, 48). Nao menos importante, é a questdo econdmica. As familias em miséria tém maior
dificuldade para o desenvolvimento integral, especialmente, o que se trata do necessario para
a subsisténcia da vida. Os filhos ficardo a mercé de abandono e vicios, sem o devido suporte
(AL, 49).

Ao ver essa sociedade complexa, descrita na Amoris Laetitia, nota-se que a Igreja ha de
fazer algo para ajudar a familia. Ficou claro que essa complexidade afeta a familia. Sao tantas
as constatagoes: egoismo marcado como individualismo; familias fragilizadas, especialmen-
te na parte afetiva; auséncia de Deus e de religiosidade; migrag¢des, idosos, criangas nasci-
das fora do matrimonio, tudo isso numa situagdo de fragilidade; dificuldades econémicas...
Diante dessa complexidade, a Igreja, na sua sabedoria, deve colocar os meios necessarios
para dar suporte a cada situa¢ao nova que possa surgir na familia eclesial.

2 Preparagao dos noivos ao matrimdnio

A preparagao dos noivos ao sacramento do matriménio deve ser a estratégia funda-
mental da Igreja. Essa preparagdo é o meio mais eficaz, dentro outros, colocada na Amoris
Laetitia. Deve ter uma atenc¢do da Igreja Local e da Paroquia: pastorais, casais, seminaristas e
sacerdotes. A meta da familia é ja descrita pelo Papa Francisco e outros documentos, tendo
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uma abordagem de melhora do coragdo “libertados do pecado, da tristeza, do vazio interior,
do isolamento” (EG, 1). Olhar para o fora e perceber as necessidades de quem esta ao lado.
Elementos esses tocados, quando se trata de uma realidade complexa atual da sociedade.
Para melhorar isso, é necessario “um esfor¢o evangelizador e catequético dirigido a familia”
(AL, 200). Na Familiaris Consortio se faz alusdo a preparagdo dos jovens ao matriménio,
pois sdo o futuro da Igreja e da sociedade.

A preparagao dos jovens para o matrimonio e para a vida familiar
¢ necessaria hoje mais do que nunca. Em alguns paises sdo ainda as
mesmas familias que, segundo costumes antigos, se reservam trans-
mitir aos jovens os valores que dizem respeito a vida matrimonial e
familiar, mediante uma obra progressiva de educagdo ou iniciagao.
Mas as mudancas verificadas no seio de quase todas as sociedades
modernas exigem que nao s6 a familia, mas também a sociedade e
a Igreja se empenhem no esfor¢o de preparar adequadamente os jo-
vens para as responsabilidades do seu futuro. Muitos fendmenos ne-
gativos que hoje se lamentam na vida familiar derivam do facto que,
nas situagdes novas, os jovens nao s6 perdem de vista a justa hierar-
quia dos valores, mas, nao possuindo critérios seguros de comporta-
mento, ndo sabem como enfrentar e resolver as novas dificuldades.
Contudo, a experiéncia ensina que os jovens bem-preparados para
a vida familiar, em geral, tém mais éxito do que os outros (FC, 66).

A Igreja precisa acompanhar, bem de perto, os noivos ao matrimonio. Ir ao encon-
tro, sair e buscar conhecer as necessidades presentes em cada realidade, e entrar em agao,
propondo possibilidades viaveis. A existéncia das familias missionarias, sao de grande valia,
entrando em contato com a realidade concreta das familias em apuros. Além da consolidagao
no acompanhamento aos noivos e suas necessidades, ou mesmo, dificuldades (AL, 201). A
pastoral familiar de uma Par6quia deve procurar elaborar cursos e encontros de preparagao
especifica, dando suporte para que os noivos possam trabalhar o autoconhecimento e pro-
vaveis questionamentos numa relagdo a ser construida e amadurecida no periodo antes do
sacramento, sem economizar esfor¢os, dedica¢ao em prepara-los ao matrimonio (AL, 202).
De forma particular, os seminaristas, desde o tempo do estagio pastoral, devem entrar em
contato com essa realidade para ter esse conhecimento e enfim, para auxiliar no preparo ao
matrimonio (AL, 203). Além dos sacerdotes e seminaristas, a pastoral familiar, os agentes das
pastorais, com suas experiéncias pessoais e os profissionais dos diversos campos do saber po-
dem apoiar o desenvolvimento familiar. Buscar os recursos para o melhor preparo dos noivos
nunca podem faltar quanto se trata desse preparo (AL, 204).

Dentro da Amoris Laetitia, nota-se um apartado sobre os meios para guiar os noivos
a0 sacramento do matrimonio. E importante, dentro dessa complexidade envolvente, que,
especialmente os jovens descubram o valor e a riqueza do matrimonio. Depois, possam “cap-
tar o fascinio de uma unido plena que eleva e aperfeicoa a dimenséo social da vida, confere
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a sexualidade o seu sentido maior” (AL, 205), desse modo, “promove o bem dos filhos e lhes
proporciona o melhor contexto parao seu amadurecimento e educagao” (AL, 205). O texto
abaixo evidencia a problemadtica e os meios a serem colocados pela Igreja.

A complexa realidade social e os desafios, que a familia é chamada a
enfrentar atualmente, exigem um empenho maior de toda a comu-
nidade cristd na preparagdo dos noivos para o matriménio. E ne-
cessario lembrar a importancia das virtudes. Dentre elas, resulta ser
condigdo preciosa para o crescimento genuino do amor interpessoal
a castidade. A respeito dessa necessidade, os Padres sinodais foram
concordes em sublinhar a exigéncia de um maior envolvimento de
toda a comunidade, privilegiando o testemunho das préprias fa-
milias, e a exigéncia ainda de uma radicagdo da preparagdo para o
matrimonio no caminho da iniciagao cristd, sublinhando o nexo do
matrimoénio com o batismo e os outros sacramentos. Da mesma for-
ma, evidenciou-se a necessidade de programas especificos de prepa-
ragdo proxima para o matriménioque sejam verdadeira experiéncia
de participa¢ao na vida eclesial e aprofundemos vérios aspectos da
vida familiar (AL, 206).

A preparagdo ao matrimonio ¢é algo de qualidade e nao de quantidade, assim, a Igreja
Local, juntamente com as Paroquias devem se organizar para melhorar os encontros e prepa-
ragdo (AL, 207). Uma troca constante de experiéncias para que os bons resultados que pos-
sam parecer em uma comunidade sirvam de referéncia para outras e serem também implan-
tadas pelas outras pardquias. Como nao perceber o trabalho desenvolvido por uma paréquia
e ndo questionar porque ndo semear para que a colheita mais farta para toda Igreja Local. A
proximidade dos casais mais experientes, junto ao seu fecundo testemunho, atestam que a
fidelidade, e, especialmente a alegria vale a pena. No entanto, a preparagao remota é desde o
batismo, eucaristia e confirmac¢ao, chamados de sacramentos de iniciagdo crista, ou seja, de
fato a uma integracdo mesmo de outras pastorais é um corpo onde todos os membros fazem
parte de uma tarefa exigida e necessaria, a formagdo de novas familias e familias bem estrutu-
radas. A vocagao batismal ¢é origem e fonte para descobrir a vocagao matrimonial (AL, 208).
Com a vivéncia da Celebracdo Eucaristica o batizado se renova e descobre a vocagdo ao amor.

Os noivos que ja se decidiram ao matrimonio é necessaria uma preparagao imedia-
ta, onde se faz necessario um periodo de tempo consideravel para terem consciéncia da
fidelidade. Um periodo de tempo consideravel se deve considerar, dada a sua importancia
da fidelidade para sempre (AL, 209). Para um melhor conhecimento entre os noivos, con-
vém reconhecer as proprios fraquezas e debilidades, enfim suas limitagoes e, igualmente,
ter as ferramentas para enfrenta-las (AL, 210). A dltima etapa para os noivos nao ¢ a ce-
rimonia, ao contrario, ali come¢a a vida familiar. Apds a cerimonia, a convivéncia mostra

que o casal deve percorrer um longo caminho no amor. Os instrumentos fornecidos para a
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perseveranga na vocagdo matrimonial nao faltam dentro da Igreja, especialmente, o sacra-
mento da Reconciliagdo (AL, 211).

A preparagdo da ceriménia é de suma importancia. No rito sacramental os noivos, de-
pois de um periodo de preparagdo e amadurecimento decidem, ou ainda, confirmam diante
de Deus, da Igreja, das testemunhas qualificadas, dos convidados, e, de modo essencial um ao
outro, a fidelidade para toda a vida. Tomara que a festa ndo tenha sido a maior preocupagao
que, propriamente a celebra¢ao do sacramento. Os elementos perceptiveis, o externo, ou seja,
o ambiente festivo, decoragdo, os convidados, a festa propriamente dita pode existir, mas os
noivos nao se deixem levar pelo consumo e pela aparéncia, a esséncia é vale mais e se conso-
lida na celebragao espiritual (AL, 212). Os gestos e as palavras fazem a cerimonia do matri-
monio, convém aos noivos que prestem atengao, foquem, percebam e tenham entendimento
no que estd acontecendo no rito matrimonial. A celebragdo do matriménio acontece entre
dois batizados que confere o sacramento um a outro. Sao eles os proprios ministros desse
sacramento (AL, 213). O peso do consentimento é muito forte, até que ‘a morte os separe, e,
deve ser enfrentado com maturidade por ambos. Exige sacrificio, mas é totalmente livre, por-
que somente na liberdade é que acontece o verdadeiro amor conjugal e dedicagao aos filhos.
(AL, 214). O sacramento do matriménio continua apos a celebragdo, como se fosse numa
linguagem liturgica, a liturgia viva, pois saem dos atrios da igreja e levam toda experiéncia de
Cristo, presenga viva no sacramento, e eles se sentem parte dessa alianga. Desse modo, a se-
xualidade, unida a procriagio, e, a fidelidade, um ao outro, mostram que o sacramento segue
vivo nos dois (AL, 215). A meditagdo das leituras biblicas como alian¢a de Deus com o casal,
ajuda na compreensdo do rito matrimonial. Além disso, faz com que os dois se preparem de
forma concreta para o momento da celebragdo. Por isso, com Maria, juntamente nas bodas
de Cana, o vinho melhor se guarda até o final e se serve o casal, esse vinho ¢é Cristo, que sacia
toda sede de felicidade no matriménio (AL, 216).

3 FORMACAO LITURGICA

Na Carta Apostolica Desiderio Desideravi do Papa Francisco, a figura do tedlogo ita-
lo-alemdo Romano Guardini é nomeada cinco vezes. Porém, essas citacdes tém um alcance
especial para a formagao liturgica do povo de Deus, de modo particular, aos que se preparam
para o matrimdnio e querem constituir uma familia crista. Por isso, convém analisar os es-
critos que falam sobre a formagao litirgica para ajudar os noivos nessa preparagio, e, assim,
convida-los a um compromisso de fidelidade com Deus e entre si. Dentro do relacionamento
dos noivos, Deus deve ocupar seu lugar, assim, existe um terceiro na preparagdo do matrimo-
nio. Deus, que se manifesta na liturgia da Igreja, é preciso, portanto, fazer a essa experiéncia
do seu amor.

No livro de Guardini sobre a ‘Formagcéo Liturgica’ se aperfeicoa o precedente ‘O espiri-
to da liturgia’ de 1918, toca-se a esséncia da vida liturgica. O interesse de Guardini reside na
meditacdo da forma litirgica, que da forma a existéncia dos que creem. O tema da forma é
necessario para fugir do conceito intelectualista, que pode esvaziar a liturgia do seu ser e se
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coloca como se ela vivesse de pensamentos, e, ndo de gestos, palavras, elementos e agdes, do
ser completo, alma e corpo, como veiculo para expressa-la (GUARDINI, 2023, p. 10). A volta
de Guardini ao cendrio atual contribui para a passagem da busca desenfreada pela melhor
expressdo ou execugdo ritual para a serenidade da atuagao ritual (BUSANTI, 2006, p. 72). Para
iniciar, convém analisar que a teoria do conhecimento das partes ndo é suficiente para co-
nhecer o todo. A palavra ‘complexo’ examina as partes dentro do sistema total. Para uma ade-
quada formagao litirgica é preciso que o todo seja percebido, antes que as partes, dentro das
formas do ritual (BERKIRANE, 2007, p. 9). Essa intui¢ao, estd presente em Guardini, quando
via na liturgia uma forma de vida capaz de dar forma a vida crista (GUARDINI, 1980, p. 17).
A formagao litirgica nao € algo prévio para a liturgia, mas, é para adentrar-se ao ato liturgico,
enquanto sua forma, trata-se de reeducagao a liturgia (PEREIRA SILVA, 2013, p. 4-8). Dentro
da arte de celebrar a liturgia na linguagem codificada e regularizada pela Igreja pode ser uma
casa do mistério perene para o ato litirgico, espago de estupor e da Beleza que salva o mundo
(DD, 24-26).

Na trajetoria de Guardini, a formagao litargica é vista como formacdo da pessoa, desde
crianga quando seus pais a levam a Missa e por meio de imitagéo, ela comeca a fazer também
e perceber a linguagem liturgica, os gestos que diz além deles mesmos, que, de fato, ele traba-
lhando com os jovens via a necessidade. Por isso, a preparacao dos noivos jovens é de suma
importéncia, é o ensinar do olhar. Para dar o fruto esperado da experiéncia de Deus dentro
da preparagao ao matrimonio ¢ adentrar-se a realidade da liturgia. Convém compreender
que, na liturgia, envolve um fazer, um ordenar e um ser (GUARDINI, 2023, p. 51). Trata-se,
em definitiva, de uma formacgao para guiar o individuo e a comunidade ao comportando
religioso-cultual (GUARDINI, 2023, p. 52), pois a comunidade precisa antes, ter toda essa
iniciagdo para, igualmente, passar essa linguagem a seus formandos. Nesse caso, formar cris-
taos para descobrir e vivenciar o matriménio. As interven¢des do Papa Francisco vao contra
o mundanismo que deriva no gnosticismo, reduzindo a experiencia de fé aos sentimentos e
na abstragao. Depois, isso origina num pelagianismo, que a fé é puramente esfor¢o pessoal,
a graca de Cristo fica ofuscada (DD, 17). A liturgia é o meio para fazer uma experiéncia de
Deus, por isso, tal formagdo é para a liturgia e pela liturgia. E importante a formagio de
conhecimento intelectual e, a0 mesmo tempo, a vivéncia na liturgia. A escuta da palavra é
escutar a Deus, por exemplo, na celebragdo litirgica. Os noivos, ao escutarem a palavra, escu-
tam a Deus e se preparam para realizar sua vontade. Diz muito da obediéncia do cristao em
escutar a Deus, atentamente. O tempo diz muito da espera e paciéncia, a escuta faz esperar o
proceder de Deus.

Esse processo tem um duplo sentido: de dentro para fora e de fora
para dentro. Significa um expressar do interior no exterior e um in-
terpretar do interior no exterior. Significa um doar do préprio in-
terior através do exterior e um receber do interior do outro a partir
do exterior. E a relagdo simbdlica em seu duplo aspecto: revelar e
reconhecer, dar e receber (GUARDINI, 2023, p. 70).
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Compreender a unidade entre alma e corpo ajuda na formagdo dos noivos ao matri-
monio. Se cada um, dentro dessa prepara¢do toma consciéncia e se esfor¢a por compreen-
der uma antropologia humana e crista, o feito do matrimonio se realiza de forma mais har-
monica. Quem oferta e atua no comportamento litirgico é a pessoa, por inteiro, corpo e
alma. No caso, o noivo e a noiva. A interioridade é importante, mas se manifesta no corpo
(GUARDINT, 2023, p. 58). Nesse sentido, a alma da forma ao corpo, por isso o ser humano é
ser vivente racional. Agora, ndo se ¢ forma do corpo como de uma planta, na relagdo natural.
Para que a alma dé eficazmente forma ao corpo é preciso as leis naturais e dominio pessoal,
inclusive abrange a luta, superagédo e capitulacao. Com o desenvolvimento do curso natural
da vida, sendo o corpo moldado pela alma, por atos involuntarios, ela mesma consegue um
atuar consciente (GUARDINI, 2023, p. 62). “O cristdo deseja ir além do corpo” (GUARDINI,
2023, p. 64). Por isso, tornar-se realmente um cidadao do mundo espiritual com sua liberda-
de, tarefa especial, Deus conhece o peso de estar no “corpo de pecado” (Rm 6, 6). Importante,
também, agregar o corpo e alma como unidade, dentro do “corpo espiritual” (1 Cor 15, 44).
Assim, sabendo que a alma é a forma do corpo, cada gesto e trago embelece, é a “beleza da
alma” (GUARDINI, 2023, p. 65). O contrario também existe, quando o corpo longe da alma
se afasta da santidade e beleza queridas por Deus. “Pois a carne, em seus desejos, opde-se ao
espirito” (Gl 5, 17). A alma pode contra si mesma, instinto contra instinto contra instinto,
paixdo contra a razao. Essa luta contra pecado e o mal faz parte da prépria vida humana e
crista, depois da queda a tendéncia a concupiscéncia se faz presenca. Faz parte inclusive para
quem se prepara para o matrimonio, exige conhecimento, dominio, e especialmente a graga
de Deus na luta contra o pecado.

A piedade dos noivos se integra na liturgia. Mas, deve ser uma piedade concreta, ou
seja, cristd. “E o ser humano todo que traz em si a piedade cristd” (GUARDINI, 2023, p. 67).
Porque, de fato, ndo existe piedade completamente espiritual, nem se sabe como isso aconte-
ce no ser humano. Certamente, existem atitudes religiosas que mostram melhor a interiori-
dade, como a oracao silenciosa, onde o ser humano fica a espera de Deus. Por outro lado, a
liturgia, do inicio ao fim, “dispde todo o ser humano, portador de suas a¢oes e de sua atitude”
(GUARDINT, 2023, p. 70). A liturgia sera perfeita se levar o orante a nao perder a sua cor-
poreidade. Assim, a sua alma se expressa melhor quando se encarna com atitudes corpdreas.

Com isso, a primeira tarefa pratica esta delineada: apoiados por essa
transformacao interior de nosso tempo, precisamos reaprender a ha-
bitar a relagao religiosa como seres humanos por inteiro. Precisamos
aprender a orar também com o corpo. A postura corporal, os gestos
e as agoes precisam, de modo direto e imediato, tornar-se em si reli-
giosos. Precisamos aprender a expressar nosso interior no exterior e,
a partir do exterior, ler o interior. Em outras palavras: nds precisamos
nos tornar novamente simbolicos (GUARDINTI, 2023, p. 85).

Por isso, 0s noivos, para preparagdo ao matrimdnio, precisam frequentar as cerimonias
littrgicas para a formacdo na vida. A liturgia ndo é apenas uma sequéncia de agdes, ha dentro
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do coragao uma reflexdo e o que se pode compreender de todos os elementos presentes em
um ato litargico. No simbolo, o interior esta unido ao exterior, assim como a alma esta uni-
da ao corpo no ser humano. O corpo humano ¢ andlogo da alma na ordem fisica e visivel.
“No corpo espiritualizado, a alma se transpde para a matéria como para seu simbolo vivo”
(GUARDINT, 2023, p. 71), por isso, estar atentos, a partir do corpo, “de modo direto, pois
cada linha, movimento e gesto do corpo traduzem o espiritual-interior em corpéreo-visivel,
isto é, simbolo” (GUARDINI, 2023, p. 72). Portando, a atitude humana é potencialmente
simbolica. “Do ponto de vista do emissor, simbolico-ativo, revelador, comunicante; do ponto
de vista de quem olha, simbdlico-receptivo compreensivel e acolhedor” (GUARDINI, 2023,

p. 73).

Os noivos, em contato com o simbolo liturgico, entram em contato com a agua, 6leo,
sal, que ativam a sua corporeidade. A importancia é o cuidado que se deve ter nas celebra-
¢Oes liturgicas para que através de sinais visiveis se possa perceber, de fato, a transformagao
no olhar de quem ¢ participe, pois se sentem pertencentes a aquele momento. O método da
encarnagdo ¢ importante. Os sinais sao sensiveis e entram para formar parte da liturgia. O
toque fisico esta muito presente no evangelho, Cristo toca e é tocado. O homem e mulher
estdo na liturgia como criagao e contemplagao dos simbolos. O ser humano ora e age com o
corpo e alma, corpo espiritualizado e com alma que se expressa no corpo. O que esta dentro,
reverbera no fora em movimentos corporais — expressao do interior no exterior. Acontece
assim a encarnagdo da interioridade: “o ser humano fala e ouve” (GUARDINI, 2023, p. 73)
e, Deus escuta e responde no siléncio mantendo um didlogo perfeito, mas pelo Criador que
pela criatura limitada. Nesse sentido, um simbolo surge uma encarnagiao do interior em um
gesto ou uma coisa resulta tdo pura e necessaria, que é reconhecida por um povo ou pela
humanidade como algo quase definitivo (GUARDINI, 2023, p. 73).

O ser humano expressa-se nas coisas; ele a anima e torna-se forma
da coisa, toma-a e a atrai para a relagdo expressiva que mantém com
o corpo: vestes, utensilios, espago e tempo, e qualquer agdo que pos-
sa ocorrer ai. Mas, reverentemente que se trabalha a sua forma, em
obediéncia ao que a esséncia da coisa exige. Ela nao ¢ violada, mas
remodelada a partir da afirmagdo mais profunda de sua esséncia
(GUARDINTI, 2023, p. 115).

Os noivos, ao se adentrarem na formagao litargica, estdo se formando na vida. Em cada
celebra¢ao em que participam, a um efeito dos sacramentos, agdo de graca que esta ocorren-
do naquele momento e que afetard a existéncia de cada um que participa dessa acio. E a litur-
gia via. O que se experimenta no momento da celebragao reverbera ao sair dos atrios levando
a presenca viva do Cristo encarnado. Aqui entra a primeira tarefa da formacao liturgica: “o
ser humano deve voltar a ser capaz do simbolo” (GUARDINI, 2023, p. 74). De fato, Papa
Francisco diz que ¢ “uma responsabilidade para todos, ministros ordenados e fiéis” (DD, 44).
Porém, a conexdo de corpo e alma foi se perdendo na Modernidade. Tanto a abstra¢do, quan-
to a materializagdo sdo nocivas para a encarnagao simbélica. O mundo dos conceitos e o da
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biologia tem que se unir. Na pratica, essa unidade é concretizada, por exemplo, Missa como
atividade de domingo, ou, como cerimdnia.

O proprio gesto litargico é oragdo, que para os noivos ¢ fundamental na preparagao
ao matrimonio. A oragdo é que leva ao auto conhecimento e a revelacio da Trindade. Os
elementos concretos que foram o espago liturgico, por exemplo, a porta, o ambao, o altar,
cadeiras da Igreja ja fala algo a mais da experiéncia de fé crista falam por si mesmos e, auxi-
liam a perceber que a um lugar sagrado de oragao. O simbolo fala por si sé dentro da liturgia,
gragas a sua forca e por aquilo que representa. Busca-se muitas maneiras para rezar e fazer a
experiencia divina através do corporeo e visivel que auxiliem para se adentrar numa atmos-
fera que vai além da concretude, indo do material ao espiritual.

Toda a gama de possibilidades materiais espaciais e temporais de ex-
pressdo foi absorvida pela liturgia em sua relagdo fundamental entre
a alma e o corpo. A liturgia permite, através do poder que vem de
Deus, que aquilo que acontece na alma - isto é, 0 novo nascimento a
partir de Deus, em Cristo pelo Espirito Santo, a propria vida daquele
que nasceu de novo, se expresse na materialidade. Por isso, dispds
todos esses meios e recursos a servico do corpdreo. Abrem-se, entao,
vastas possibilidades: a alma ¢ convocada a multiplas expressoes. Ge-
ralmente, é assim que se desperta aquilo que se tem dizer. E o que é
autorrevelagdo para quem se expressa torna-se anuncio para aquele
que vé e ouve, e que, a partir dali, passa a ver e a ouvir O que tem
dentro de si (GUARDINTI, 2023, p. 101).

CONCLUSAO

A complexa realidade social em que a familia esta inserida é de dificil mudanga.
Problemas de todo tipo circundam a familia, envolvendo-a e dificultando o equilibrio e
harmonia necessarios para sua formacao. Situagoes de individualismo, materialismo e falta
de Deus sdo as piores. A dificuldade dos noivos na preparagio ao matriménio é notéria. E
preciso ter em consideragdo o cendrio onde a familia vai se desenvolver. Parece ser um pro-
blema de ordem social. Porém, vai além da esfera humana, na qual, uma preparagio efetiva
precisa ser feita, dando suporte e compreendendo as necessidades de cada casal que vai em
busca do sacramento do matrimoénio.

A Igreja necessita prestar atengdo nos noivos. Mas, também, em toda a preparagdo da
pessoa humana, comegando pelos sacramentos de iniciagdo crista — do batismo que se esten-
dendo ao curso de noivos, culminando com a cerimonia religiosa do matrimonio. Todo tem-
po investido na preparagdo dos noivos nao e suficiente, dada a importancia desse sacramento
para a Igreja e sociedade. O compromisso que os noivos vao assumir é para sempre. Nao ter
medo de dizer o ‘sim” a Deus e ao seu cOnjuge, o estar consciente de sua escolha pessoal e
livre.
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Dentro dessa prepara¢ao ao matrimdnio, a formagao litirgica vem em auxilio dos
noivos. Assim, a liturgia serd sempre formar o ser humano na sua identidade e nas rela-
¢oes, da mesma forma que se deixar formar pela liturgia serd sempre um aprofundamento na
dialética que identifica e diferencia a religido com a cultura. O ser humano dotado de corpo
e alma, ou seja, a pessoa por inteiro reza e faz a experiéncia de Deus na liturgia. Nao somente
0 corpo, mas a alma. Nao somente a alma, mas, também o corpo. Inserir, especialmente a
corporeidade na vivéncia desse mistério é vital na preparagdo ao matriménio. O simbolis-
mo resgatado como conexdo dentro da liturgia é experiencial. De fato, o simbolo fala por si
mesmo, ndo necessita explica¢ao. Vivenciar o simbolismo na liturgia é estar em comunidade
e aprender nela a encontrar a Deus. Além disso, no autoconhecimento, no conhecimento
tedrico e especialmente na experiéncia do simbolismo liturgico a preparagdo ao matrimonio
segue o rumo ordenado que Deus quer.

Siglas
AL = Amoris Laetitia
DD = Desiderio Desideravi

FC = Familiaris Consortio

REFERENCIAS

BIBLIA SAGRADA. Traducio oficial. 2ed. Brasilia: CNBB, 2019.
BERKIRANE, Réda. La teoria della complessita. Turim: Bollati Boringhieri, 2007.

BUSANI, Giuseppe. “L atto liturgico e il compito della formazione in Romano Guardini’, in: La formazio-
ne liturgica. Atti dela XXXIII settimana di studio dellAssociazione Professori di Liturgia. Composampiero
(Padova) 28 agosto - 2 settembre 2005, CLV - Ed. Liturgiche, Roma, 2006, p. 72.

GUARDINTI, Romano. Formagdo Litirgica. Curitiba: Carpintaria, 2023.
GUARDINTI, Romano. Lo spirito della liturgia. Brescia: Morcelliana. 1980.

FRANCISCO, Papa. Carta Apostolica Desiderio Desideravi: sobre a formagao litdrgica do povo de Deus.
Disponivel em: <Carta Apostolica Desiderio desideravi sobre a formagéo liturgica do povo de Deus (29 de
junho de 2022) | Francisco (vatican.va)>. Acesso em: 07 out. 2023.

FRANCISCO, Papa. Exortacdo Apostdlica Evangelii Gaudium: sobre o antincio do evangelho no mundo
atual. Disponivel em: <Evangelii Gaudium: Exortagdo Apostdlica sobre o antincio do Evangelho no mun-
do atual (24 de novembro de 2013) | Francisco (vatican.va)>. Acesso em: 07 out. 2023.

FRANCISCO, Papa. Exortagdo Apostolica Pos-sinodal Amoris Laetitia: sobre o amor na familia. Disponivel
em: Amoris laetitia: Exortagdo Apostdlica Pos-Sinodal sobre o amor na familia (19 de margo de 2016) |
Francisco (vatican.va)>. Acesso em: 07 out. 2023.

PEREIRA SILVA, Jer6nimo. A liturgia, cume e fonte. In: Revista de Liturgia 236, marco-abril 2013, p. 4-8;

PEREIRA SILVA, Jerénimo. A liturgia, cume e fonte da formagdo cristd. In: Revista de Liturgia 237, maio-
-junho 2013, p. 4-7.

JOAO PAULO 1I, Papa. Exortagido Apostdlica Familiaris Consortio: sobre a fun¢io da familia cristd no
mundo de hoje. Disponivel em: <Familiaris Consortio (22 de novembro de 1981) | Jodo Paulo II (vatican.

va)>. Acesso em: 07 out. 2023

ANNALES FAJE, BELO HORIZONTE-MG, V. 8, N. 6 (2023) | 59



II CONGRESSO INTERNACIONAL DE LITURGIA
SACROSANCTUM CONCILIUM 60 ANOS DEPOIS, A LUZ DE DESIDERIO DESIDERAVI

60 | ANNALES FAJE, BELO HORIZONTE-MG, V. 8, N. 6 (2023)




IT CONGRESSO INTERNACIONAL DE LITURGIA
SACROSANCTUM CONCILIUM 60 ANOS DEPOIS, A LUZ DE DESIDERIO DESIDERAVI

O mistério como fundamento da experiéncia litargico-espiritual
da Igreja na Constituicao liturgica do CV II

Anderson Moura Amorim’

Resumo: O Concilio Vaticano II é o marco referencial para a Teologia Catolica no inicio do terceiro milénio. A
constituicdo Sacrosanctum Concilium sobre a liturgia teve o encargo de posicionar conceitos nucleares no to-
cante a liturgia e a experiéncia espiritual do povo de Deus. Um desses — o mais fundamental da teologia litargica
e do qual todos os outros conceitos dependem e se relacionam - é o conceito de mistério. Assim sendo, a pro-
posta deste artigo é estudar tal conceito na referida Constituigdo para a compreensio da natureza da liturgia e,
consequentemente, da vida espiritual da Igreja. A fim de alcancar o objetivo do trabalho desenvolvemos nossa
pesquisa em trés momentos: Conceito de mistério na Sacrosanctum Concilium; Caracteristicas da espiritualida-
de litargica; A espiritualidade litirgica como uma “mistica sacramental”. Do ponto de vista metodoldgico, sera
feita uma pesquisa bibliogréfica. A liturgia crist, em todo o seu conjunto ¢ a efetivagdo do mistério salvifico de
Cristo. Sendo assim, todo o corpus litdrgico tem sua natureza mistica e goza de maxima importancia na vida
da Igreja e dos fiéis. Acreditamos que o resultado de nossa pesquisa sobre o mistério salvifico cristdo possa

contribuir na evangelizagdo eclesial ajudando as a¢des pastorais a serem mais efetivas.

Palavras- Chave: Mistério. Espiritualidade litirgica. Mistica sacramental.

INTRODUCAO

A liturgia, enquanto mystérion, é o lugar no qual Cristo, em toda a sua vida e obra,
torna-se presente para unir-se intimamente a todos os membros de sua Igreja e torna-los
“participantes da natureza divina” (2Pd 1,4). Assim sendo, constata que a liturgia possui um
papel determinante no que diz respeito a essa “participagdo’, uma vez que nela subjaz uma
“economia sacramental”, particularmente no que se refere ao papel dos sacramentos do ba-
tismo e da eucaristia.

Ativado pelo convite de Deus - o da participagao em sua vida de comunhao - o cristao é
instigado a respondé-lo livremente, a ele aderindo em forma de resposta cultual. Ora, o culto
divino, como “espago mistico” por exceléncia na existéncia cristd, vem a ser um “misterioso
sinal’, a partir do qual torna-se possivel a concretizagao de um projeto de comunhao, que diz
respeito tanto a Deus quanto ao homem.

Nosso trabalho intenta, pois, perquirir a tematica do mistério, delimitando-o a expe-
riéncia liturgica-espiritual da Igreja a partir das consideragdes teologicas da Constitui¢ao
Dogmatica da Sacrosanctum Concilium. Assim, nosso estudo gravita em torno da experiéncia
littrgico-espiritual da Igreja como locus privilegiado do mistério de Deus.

1 Mestre em Teologia (UNICAP). E-mail: christo.moura@hotmail.com
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1 CONCEITO DE MISTERIO NA SACROSANCTUM CONCILIUM

Um dos resgates mais fecundos realizado pelo Concilio Vaticano II, certamente devi-
do ao Movimento Litargico, foi a reafirmacdo do tema da espiritualidade litirgica como o
eixo e Amago da vida da Igreja (SC, n. 10). Na célebre Constitui¢do Litargica Sacrosanctum
Concilium, tendo como contexto a teologia da revelagdo, e, mais precisamente, a 6tica his-
torica salvifica, resgata a dimensao econdmico-salvifica da revelagao na liturgia, a partir do
conceito de mistério.

A Constituigao Liturgica Sacrosanctum Concilium fundamentada na teologia biblica
e na teologia liturgica dos Padres da Igreja, realiza uma leitura do mistério da liturgia no
contexto mais amplo de toda a histéria da salvacgdo - a esse respeito basta conferir o capitulo
primeiro, especialmente, nos artigos segundo (Cristo e mistério), quinto (salvagdo e misté-
rio) e sexto (liturgia e mistério) da Constituigao, quando o documento trata da natureza da
liturgia e de sua importancia na vida da Igreja.

O termo mistério na Constituicdo liturgica (e, consequentemente, na teologia do
Concilio Vaticano II) se encontra, em linhas gerais, no seu proémio, no artigo segundo:

A liturgia, pela qual, especialmente no sacrificio eucaristico, se ope-
ra o fruto da nossa Redengao, contribui em sumo grau para que os
fiéis exprimam na vida e manifestem aos outros o mistério de Cristo
e a auténtica natureza da verdadeira Igreja, que é simultaneamente
humana e divina, visivel e dotada de elementos invisiveis, empenha-
da na acdo e dada a contemplagdo, presente no mundo e, todavia,
peregrina, mas de forma que o que nela ¢ humano se deve ordenar
e subordinar ao divino, o visivel ao invisivel, a acdo a contemplacio,
e o presente a cidade futura que buscamos. A Liturgia, a0 mesmo
tempo que edifica os que estdo na Igreja em templo santo no Senhor,
em morada de Deus no Espirito, até a medida da idade da plenitude
de Cristo, robustece de modo admiravel as suas energias para pregar
Cristo e mostra a Igreja aos que estdo fora, como sinal erguido entre
as nagoes, para reunir a sua sombra os filhos de Deus dispersos, até
que haja um s6 rebanho e um s6 pastor (SC, n. 2).

A liturgia, conforme a Constituicdo do Vaticano II, esta associada a obra da redencao
realizada por Cristo e a dimensao escatolégica da verdadeira Igreja. Através da poténcia do
Espirito Santo, enviado aos apostolos no dia de Pentecostes, o Senhor Jesus, continua pre-
sente e atuante em sua Igreja, através das agdes liturgicas, particularmente na celebragdo do
mistério pascal da sua paixdo e glorifica¢ao, a obra da salvagdo, cumprindo a promessa de
estar permanentemente com a sua Igreja até a consumacao dos séculos (Mt 28,20).

O Padres conciliares explicam o mistério de Cristo (mysterium Christi) e a auténtica
natureza da verdadeira Igreja (genuinam verae ecclesiae naturam) nas celebragoes liturgicas,
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a partir da semantica biblico-patristica de mystérion. A teologia biblica do mistério esta rela-
cionada com a revela¢ao que Deus faz de si e de sua vontade, através da vida de Jesus Cristo,
na comunica¢ao do Espirito Santo, aos que se abrem ao dom da fé. Este processo epifanico
comeca na Primeira Alianga, encontra seu climax na concentragio cristologica, se prolonga
na comunidade eclesial e culmina nos tempos escatoldgicos. O mystérion biblico é a identi-
dade e a vontade de Deus manifestados em Jesus.

A teologia biblica do mistério vai ser desenvolvida pelos Padres da greja para expli-
car a presenca e atuagao do Senhor na Igreja e nos cristdos a partir da expressao paulina “o
mistério é Cristo em vos” (Cl 1,27) (BOUYER, 1998, pp. 87-201). A salvagdo, concretizada
em Jesus e comunicada pelo Espirito divino, pervade o tempo histdrico, através da Igreja,
quando ela se reine para ler a Escritura e celebrar os sacramentos, a fim de se prolongar na
vida dos seus fiéis e, por meio deles, na de todos os homens e até mesmo na do cosmos. Neste
sentido, a vivéncia eclesial (experiéncia salvifica mediada por palavra e rito) se torna a base
para a espiritualidade - entendida como vivéncia do mistério de Cristo (SPIDLIK, 2002, pp.
946-947).

Os artigos quinto e sexto da Constituigdo liturgica do CVII estdo intrinsecamente em-
bebidos da teologia biblico-patristica desenvolvida nos anos anteriores ao Concilio pelos
movimentos biblico, patristico, litirgico e ecuménico. De tal sorte que, em sua linguagem
sintética, portam uma profunda e amadurecida reflexao teoldgica.

O artigo quinto da Constituicao liturgica assim se expressa:

Deus, que quer que todos os homens se salvem e cheguem ao conhe-
cimento da verdade, tendo falado outrora muitas vezes e de muitos
modos aos nossos pais pelos profetas, quando chegou a plenitude dos
tempos, enviou o Seu Filho, Verbo feito carne, ungido pelo Espirito
Santo, a evangelizar os pobres, curar os contritos de coragdo, como
médico da carne e do espirito, mediador entre Deus e os homens. A
sua humanidade foi, na unidade da pessoa do Verbo, o instrumento
da nossa salvagao. Por isso, em Cristo se realizou plenamente a nossa
reconciliacdo e se nos deu a plenitude do culto divino.

Esta obra da reden¢ao dos homens e da glorificagao perfeita de Deus,
prefigurada pelas suas grandes obras no povo da Antiga Alianga, re-
alizou-a Cristo Senhor, principalmente pelo mistério pascal da sua
bem-aventurada paixao, ressurreicdo dos mortos e gloriosa ascensao,
em que morrendo destruiu a nossa morte e ressurgindo restaurou a
nossa vida. Foi do lado de Cristo adormecido na cruz que nasceu o
sacramento admiravel de toda a Igreja (SC, n. 5).

O tema central do artigo quinto é a historia da salvacdo que chega o seu cume de
maneira Unica e definitiva em Cristo. Os Padres conciliares, penetrados pela teologia

ANNALES FAJE, BELO HORIZONTE-MG, V. 8, N. 6 (2023) | 63



IT CONGRESSO INTERNACIONAL DE LITURGIA
SACROSANCTUM CONCILIUM 60 ANOS DEPOIS, A LUZ DE DESIDERIO DESIDERAVI

biblico-patristica explica que antes de ser rito e forma, a liturgia é revelagao e momento da
histéria da salvagdo — comunicagdo do mistério. Ou seja, nele, Deus Pai salvador, envia seu
Filho, encarnando-o e ungindo sua humanidade, para efetivar o didlogo com os homens. O
apice dessa comunicagdo esta no mistério pascal de Cristo. Nele, como um vértice, se con-
centram as agdes retroativas soterioldgicas — a criagdo, a Primeira Alianga e a presenca e o
ministério do Senhor e se dilata, pro-ativamente, na comunidade eclesial e nos tempos esca-
tolégicos (BOROBIO, 1990, p. 303).

O mistério pascal é o ponto de liga¢do da reflexdo entre os artigos quinto e sexto.
Primeiramente, os Padres revelaram a concentragio soterioldgica comunicativa do mistério
da morte e ressurreicio do Senhor, como ponto maximo das interven¢des divinas. Diante
disso, o mistério pascal sera o fundamento da vida e da missao da Igreja. Desta forma, ambos
artigos possuem uma unidade tematica intrinseca, sendo pelo qual seria impossivel interpre-
tar um sem a mengdo do outro.

Em suma, os Padres conciliares desenvolveram, verdadeiramente, uma teologia litur-
gica cuja linha mestra ¢ a teologia do mistério. A teologia do mistério desenvolvida na SC 2,
5 e 6 é condigao sine qua non para interpretar os artigos subsequentes. Neles o que temos, na
verdade, ¢ a aplicagdo desses principios teoldgicos-litirgicos gerais as realidades celebrativo-
-cultuais especificas.

2 CARACTERISTICAS DA ESPIRITUALIDADE LITURGICA

A espiritualidade liturgica, por sua natureza, quer ser um processo plasmatico que, gra-
dativamente, conduz o homem a meta daquilo que ¢ a esséncia da vida crista: viver em Cristo
por meio de uma vida segundo o Espirito (Gl 2,20; 5,16). Em vista de tal escopo, a experién-
cia crista brota dos sacramentos celebrados e neles se alicerca e se desenvolve.

Augé, apresentando os tracos da espiritualidade liturgica, assevera que, ao falar-se
de liturgia, estd referindo-se a0 momento celebrativo e mistagogico, portanto, do mistério.
Segundo o autor, a celebragao liturgica é “[...] um ambiente concreto de experiéncia espiri-
tual cristd, uma espiritualidade concreta [...]” (AUGE, 1996, p. 339). Assim, é no ambiente
concreto e na forma ordinaria da celebragao liturgica que o cristao aure a espiritualidade, a
ressignifica e alimenta. Por fim assevera Augé: “[...] a experiéncia espiritual crista ndo pode
considerar a celebracdo nem como estrutura facultativa, nem como estrutura intermediaria,
mas sim como um momento que alicerca, gerador da propria experiéncia” (AUGE, 1996, p.
339),

A experiéncia espiritual crista encontra ordinariamente na Liturgia a referéncia, as ba-
lizas, a fonte e o cume de sua realizacao. Esta contudo, ndo é uma experiéncia ritualista, mas
uma celebragao prenhe do mistério — o préprio Deus. Esta experiéncia espiritual litargica
nao se prende na celebragao mas transborda na vida. Cabe muito bem a compreensao antiga
da lex orandi, lex credendi, e da lex vivendi.
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Marsile, em sua obra I segni del mistero di Cristo (MARSILI, 1987, p. 505), assevera que
a Liturgia como “o ponto mais alto para o qual tende toda a agdo da Igreja e, a0 mesmo tem-
po, a fonte da qual procede toda a sua for¢a” (SC, n. 10), somente dela poderia aurir a Igreja
sua espiritualidade.

Assim sendo, constatamos que liturgia manifesta a Espiritualidade prépria da Igreja
e “[...] pertence de fato ao tesouro comum da vida espiritual cristi” (AUGE, 1996 p. 347).
Para Augé, as caracteristicas fundantes que tocam os aspectos da Espiritualidade Litargico-
Eclesial sdo: a espiritualidade biblica, cristologica, eclesial e mistagégico-pascal.

A espiritualidade litargica é eminentemente biblica, e precisamente porque biblica,
é histdrico-profética; é sensivel a Revelacdo de Deus que se realiza na histéria humana,
tornando-a Historia Salutis. O Mistério de Cristo continua a atuar no hodie da sacramentali-
dade da Igreja, pois, receptora do agir salvifico de Cristo, a Igreja (BERGAMINI, 1994, p. 35)
¢ sacramento universal de salvagao, principalmente quando na assembleia liturgica se faz a
anmaneses da morte e Ressurrei¢ao de Cristo na leitura proclamativa das Sagradas Escrituras.

A Palavra de Deus, proclamada na agao litargica, deixa de ser uma palavra consignada
por escrito para tornar-se uma Palavra de antncio-realizagdo, pois esta Palavra é sacramen-
talmente realizada na Liturgia pelo Espirito Santo, no hodie litargico-salvifico.

Além da dimensao biblica, a espiritualidade litargica é trinitaria. Ao afirmar que a espi-
ritualidade liturgica possui uma dimensao trinitaria, significa dizer que ela é teocéntrica, cris-
tologica e pneumatica. Esta dimensdo trinitaria da espiritualidade litargica s6 é devidamente
compreendida se ndo perdermos de vista o seu aspecto econdmico-salvifico (GRANADO,
1982, p. 43).

Segundo a mais antiga praxis da Igreja - e aqui pensamos de modo particular na teo-
logia dos Padres da Igreja - a dimensdo trinitaria da espiritualidade liturgica se expressa,
em ambito cultual, pela formula: per Filium in Spiritu Sancto ad Patrem (“pelo Filho, no
Espirito ao Pai”). Com isso, a celebragao crista é toda convergente “ao” Pai, “por” Cristo, “no”
Espirito Santo; através do Filho (VALENTINO, 1990, pp. 258-259). Assim, a liturgia, em sua
ontologia, outra coisa ndo é sendo a celebragdo-atuacao do designio de Deus realizado pelo
“Mistério-Cristo”, “no” e “por” obra do Espirito Santo. Aquiles Triacca afirma:

Se a celebragdo liturgica nao for sinal do Espirito, ela nada sera. Com
efeito, a verdadeira esséncia da agdo liturgica consiste em ser-epifa-
nia-do-Espirito Santo. Ora, o Espirito, por meio da Escritura, foi ico-
nografo, isto é, operou no hagidgrafo a revelagao do icone do Pai, que
é Jesus Cristo (cf. 2Cor 4,4; Cl 1,15). Em Maria, ele foi iconoplasta,
ou seja, ¢ plasmador do préprio icone (do Verbo). Na a¢ao liturgica,
ele simultaneamente icondgrafo, iconoplasta e iconéforo, isto é, por-
tador do icone do Pai presencializado e vivificado (TRIACCA, 1993,
p. 371).
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O Espirito Santo plasma o icone da Trindade no orante da prece litargica levando-o a
uma experiéncia apofatica, no sentido de contemplar o Mistério, sem racionaliza-lo com o
excesso do discurso teoldgico.

Por fim, a espiritualidade liturgica é eclesial - mistagdgica. A assembleia liturgica é
epifania da Igreja que se concretiza numa comunidade que, em torno do altar — Christus
altare est — celebra o Mistério salvifico de Deus. Neste sentido, pode-se chamar a Liturgia de
mistagogica, pois epifania o mistério e conduz o orante mistagogicamente ao encontro do
Mistério.

Assim, nasce da propria mistagogia litirgica a Espiritualidade da Igreja, que, ao lon-
go do ano liturgico, permite-nos experimentar sempre mais profundamente o mistério de
Cristo, atualizado sacramentalmente pelas agoes litirgicas nos sacramentos e sacramentais
(AUGE, 1996, p. 352).

3 A ESPIRITUALIDADE LITURGICA COMO UMA “MISTICA SACRAMENTAL”,

O tema da experiéncia liturgica esta em estreita relacao com o da espiritualidade mistica
sacramental, de tal forma que ndo podemos falar de uma sem levarmos em consideragio a
outra. Herdeiros da experiéncia espiritual da Igreja neotestamentaria e patristica, estamos
habilitados a afirmar que a espiritualidade da Igreja ou espiritualidade litargica é, simultane-
amente, cristoldgica, pneumatica e sacramental e, por isso mesmo, “mistérica”

O mistério de Cristo encarnado e ressuscitado, sempre vivo e presente pela acao do
Espirito Santo, é o conteido nuclear das celebracoes eclesiais. Nesse sentido o Concilio
Vaticano II sugere-nos que o mistério pascal de Cristo, climax da obra salvifica de Deus,
torna-se presente e se atualiza na vida dos crentes, de forma privilegiada, através do culto
divino, e isso em forma de celebragdo e experiéncia mistérico-sacramental (LG, n. 7; GS, n.
22; SC, n. 5; SC, n. 22).

A liturgia, enquanto mystérion, é o lugar no qual Cristo, em toda a sua vida e obra, tor-
na-se presente para unir-se intimamente a todos os membros de sua Igreja e torna-los “par-
ticipantes da natureza divina” (2Pd 1,4). Sendo essencialmente sacramental, a mistica crista
brota, amadurece e se consuma no ambiente vital da liturgia e dos sacramentos, aos quais
somos introduzidos desde o0 momento em que efetivamente passamos a formar o Corpo
Sacramental de Cristo.

CONCLUSAO

Ao propor o mistério da liturgia como “cume” e “fonte” de toda a vida da Igreja e, por
conseguinte, da espiritualidade cristd, o Vaticano II, profundamente inspirado na revelagao
biblica e na tradigdo da Igreja, € incisivo em sugerir que se promova em todos os ambitos da
vida eclesial uma verdadeira educagao litirgica dos batizados, a fim de que eles tendam a uma
maturidade de fé que se explicita na participagao cada vez mais plena e ativa dos mistérios.
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Com a teologia pneumatica entendemos que a espiritualidade litargica, desde os
primoérdios cristdos, foi experimentada e traduzida na catequese como a espiritualidade da
Igreja. Desse modo, a espiritualidade litirgica, por sua natureza, quer ser um processo plas-
matico que, gradativamente, conduz o homem a meta daquilo que é a esséncia da vida crista:
viver em Cristo por meio de uma vida segundo o Espirito (Gl 2,20; 5,16). Em vista de tal esco-
po, a experiéncia cristd brota dos sacramentos celebrados e neles se alicerca e se desenvolve.

Como herdeiros de uma experiéncia e de um testemunho de fé que perpassaram os
séculos e que foi resgatada pelo Concilio Vaticano II, cabe-nos aprofundar com seriedade o
tema da espiritualidade litirgica a fim de impedir a esclerose das féormulas sem vida ou cair
num rubricismo improlifero.

ABREVIATURAS E SIGLAS

CVII - Concilio Vaticano II
LG - Lumen Gentium
GS - Gaudium et Spes

SC - Sacrosanctum Concilium
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Itinerario catecumenal com pais e padrinhos em vista do
sacramento do Batismo de criancas

Renato Quezini’

Resumo: O presente artigo, a partir de pesquisa bibliografica, tem como objetivo refletir sobre a urgéncia da
Iniciagdo a Vida Cristd em vista da formagéo de discipulos-missiondrios engajados e comprometidos com a co-
munidade paroquial. A Iniciacéo a Vida Cristd é uma exigéncia da missdo da Igreja nos dias de hoje: necessita-
mos formar cristaos firmes e conscientes, “participantes da vida em Cristo” inseridos nos novos tempos, cientes
de que a opgdo religiosa é uma escolha e ndo simplesmente tradi¢ao e imersdo cultural. Desejamos oferecer as
comunidades paroquiais um material de apoio para os encontros de pais e padrinhos, que se preparam para o
sacramento do batismo de seus filhos e afilhados. Este Material sera preparado a luz da pedagogia iniciatica da
Igreja tao refor¢ada nos dltimos tempos por meio dos documentos eclesiais. Desejamos que as pistas das refle-
x0es teoldgicas e pastorais aqui abordadas, sejam sementes lancadas no terreno fértil das nossas comunidades,
esperancosos de que nossas familias, a partir de uma experiéncia inicidtica da fé, compreendam que o batismo
de criancas, constitui apenas o comego, e ndo fim, ponto de partida e ndo de chegada de uma fé que os pais,
padrinhos e a comunidade se comprometem a desenvolver no batizado.

Palavras-chave: Iniciagdo a Vida Cristd. Familias. Fé. Comunidade. Experiéncia.

INTRODUCAO

“Nao se comega a ser cristdo por uma decisdo ética ou uma grande ideia, mas pelo en-
contro com um acontecimento, com uma Pessoa, que da novo horizonte a vida e, com isso,
uma orienta¢ao decisiva” (Deus Caritas Est, n. 1). O Papa Bento XVI nos deixava de forma
muito clara essa indicagdo presente na Carta Enciclica Deus Caritas Est e que fora inclusive
retomada no Documento de Aparecida. Ao se declarar cristao, a pessoa deve ter muita clare-
za do que isso significa na sua vida. Ela se torna seguidor ndo de uma corrente de pensamento
ou de uma doutrina, mas tal iniciativa do seguimento deve se pautar a partir de um “encon-
tro, intimo, profundo e pessoal” como Jesus de Nazaré, o Cristo da nossa fé.

O presente artigo tem como objetivo refletir sobre a urgéncia da Iniciagdo a Vida Crista
em vista da formacdo de discipulos-missionarios engajados e comprometidos com a comu-
nidade paroquial. Desejamos oferecer as comunidades paroquiais um material de apoio para
os encontros de pais e padrinhos, que se preparam para o sacramento do batismo de seus
filhos e afilhados. Material preparado a luz da pedagogia inicidtica da Igreja tdo refor¢cada nos
ultimos tempos por meio dos documentos eclesiais.

1 Presbitero da Arquidiocese de Maringa. Mestrando em Teologia pela Faculdade Jesuita de Filosofia e
Teologia (FAJE), bolsista CAPES. Especialista em liturgia (UNISAL), espiritualidade cristd e orientagdo espiri-
tual (FAJE) e counseling (FAV), bacharel em filosofia (IFAMA) e teologia (PUC-PR). rquezini@yahoo.com.br
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1 URGENCIA DA INICIACAO A VIDA CRISTA HOJE

A Iniciagdo Crista com sua pedagogia catecumenal tem toda uma histéria que chegou
até os nossos dias como heranga da nossa caminhada eclesial. Ao longo da caminhada da
Igreja verificou-se a fidelidade dos discipulos em permanecerem em missao: “Vao e fagam
com que todos os povos se tornem meus discipulos, batizando-os em nome do Pai e do Filho
e do Espirito Santo” (cf. Mt 28,19). A missdo primeira da Igreja consistia em fazer discipulos,
agregar as pessoas, inicid-las na fé e inseri-las na comunidade eclesial.

O Concilio Vaticano II (1962-1965) nos convidou a procurar novos caminhos para a
transmissao da fé, em nosso tempo. Deu um impulso significativo e novo a pastoral, estimu-
lando-a a ler os sinais dos tempos e escutar o Espirito que esta em agdo no mundo. O Vaticano
II recomendou oficialmente a restauracdo adaptada do Catecumenato (Sacrossanctum
Concilium, n.64) e apresentou seus tragos caracteristicos.

Mais do que nunca a Iniciagdo a Vida Cristd ¢ uma exigéncia da missao da Igreja nos
dias de hoje: necessitamos formar cristaos firmes e conscientes, “participantes da vida em
Cristo” inseridos nos novos tempos, cientes de que a opgao religiosa ¢ uma escolha e ndo sim-
plesmente tradi¢do e imersdo cultural. E um dever que temos como servidores do Evangelho.
Trata-se de uma opgao de vida que nos garante crescimento mutuo, beneficiando tanto os
evangelizados como os evangelizadores, ou seja, a comunidade inteira.

Olhamos com gratiddo para a nossa histéria de evangelizagdo no Brasil. E fato que por
muito tempo vivemos amparados no estilo pastoral da cristandade que influenciou e formou
grande parte da populagdo, inclusive as nossas liderangas. Hoje somos todos chamados a
uma nova abordagem evangelizadora por meio deste modelo catecumenal que questiona o
nosso ser Igreja, os nossos projetos pastorais que dao por pressupostos a fé e nos movimen-
tam para que nos questionemos e neste processo o questionamento gera a agao.

2 DESAFIOS PASTORAIS NESSA MUDANCA DE EPOCA

Como bem salientou 0 Documento de Aparecida, vivemos as consequéncias de uma
“mudanca de época” (DAp, n. 37-39) nestes nimeros indicados apontam para os sinais de-
cisivos deste momento histérico, caracterizado como mudanga de época: crise de sentidos,
auséncia de sentido unico e dificuldade para a transmissao das tradigdes as geragdes seguin-
tes.  “Sabemos que o processo de Iniciagdo a Vida Crista requer novas disposi¢oes pasto-
rais. S30 necessaria perseveranca, docilidade a voz do Espirito, sensibilidade aos sinais dos
tempos, escolhas corajosas e paciéncia, pois se trata de um novo paradigma” (Doc. CNBB
107, n. 9).

Esta complexa realidade, na qual estamos mergulhados, nos revela que a experiéncia
da fé crista se encontra hoje em uma espécie de estado generalizado de busca e de recomeco.
Fica para tras um determinado modelo eclesial, marcado pela seguranga da sociedade de
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cristandade e desponta um processo de renascimento de um novo modelo de Igreja, marcado
pela vivéncia fraterna da fé em comunidade de comunidades.

A inspira¢ao catecumenal que propomos ¢ dinamica, pedagdgica, mistica e nos convi-
da a mergulhar no Mistério do amor de Deus que nos renova e nos surpreende.

3 E PRECISO BATIZAR AS CRIANCAS E, ANTES DE TUDO, EVANGELIZAR OS
ADULTOS

E comum num primeiro momento, ao tratarmos do tema da Inicia¢io a Vida Crista,
no intuito de resolvermos tantos conflitos, pensarmos: entao, ndo adianta batizar as criancas?
Temos que batizar s6 quando adultos e entdo procedemos com a inicia¢ao plena da pessoa?
Este pensamento pleno de emogdes ¢ um equivoco.

Assim como a referéncia de batismo que temos desde sempre na Igreja é sim o do ba-
tismo de adultos, temos que constatar que o batismo de criancas ja se fazia presente no Novo
Testamento: “batizavam-se “casas ou familias inteiras” (1Cor 16; At 11, 14). Os dados histori-
cos e os testemunhos dos séculos II e I1I sdo certos e seguros. A partir do século V, o batismo
de criangas torna-se a pratica habitual e o de adultos torna-se excegdo. A histéria nos mostra
que Santo Agostinho foi um grande defensor dessa pratica do batismo de criangas.

Ele elabora trés argumentos fundamentais a favor dessa experiéncia: “a) a da “fé em-
prestada a crianca’, por parte dos pais e padrinhos e da comunidade; b) a da “remissao do
pecado original’, com a qual a crianga é concebida; c) a da gratuidade da a¢do salvadora de
Deus mediante o batismo. Os argumentos de Santo Agostinho, particularmente em rela-
¢d0 ao pecado original, que ¢ totalmente redimido pelo batismo, tiveram muita repercussao.
Como consequéncia, mais e mais pais buscavam o batismo de seus filhos o mais cedo possi-
vel” (NERY, 2019. p. 114-115).

Importante ressaltar que até Santo Agostinho, a busca pela fé crista e pelo batismo
acontecia influenciada pelas vivéncias da comunidade e pelo seguimento a Jesus Cristo.
Houve grande mudanga no comportamento das familias em busca do batismo a partir do
medo de condenagdo ao inferno, ou de morrerem em pecado por serem pagaos. Com isso a
multiplicacdo de catdlicos aconteceu por massificagdo e nao por adesao pessoal a Jesus Cristo
de forma livre, consciente esclarecida, coerente e generosa.

Esse pensamento se propagou tanto que ainda hoje temos a repercussao dele entre nds
“batizar o quanto antes em virtude do pecado original”. A questao é clara, o batismo de crian-
¢as adentrou na pratica pastoral e ndo podemos mais retira-lo.

Podemos, no entanto, reverter essa situagdo com encontros orantes e celebrativos para
os responsaveis que pedem o sacramento: pais e padrinhos. Mais do que formagao “intelectu-
al sobre a Igreja’, eles precisam fazer a sua experiéncia para se sentirem acolhidos e membros
dessa mesma Igreja que como Mae acolhe e instrui a todos.
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A agdo de Cristo, o Bom Pastor deve se fazer presente nas a¢des de todos os agentes
pastorais (bispos, padres, didconos, cristaos leigos e leigas). Todos n6s necessitamos a partir
da nossa experiéncia inicidtica, ajudar os pais e padrinhos a crescerem na fé, reconhecermos
neles pessoas que ainda ndo estao maduras e que, no entanto, tem boa vontade e disposi¢ao
e um minimo de fé (GALINDO, 1999. p. 76).

4 ADEQUACAO DA NOSSA PRATICA PASTORAL

E nesse sentido, que ap6s fazermos essa breve contextualizacdo da pertinéncia e urgén-
cia da Iniciagdo a Vida Crista para toda a Igreja e ndo somente para a pastoral catequética,
nos voltamos especificamente para todos os agentes de pastoral responsaveis pela condugao
dos encontros de preparagdo para pais e padrinhos em vista do sacramento do batismo dos
filhos e afilhados, desejosos de que tais encontros despertem em todos um verdadeiro “en-
contro intimo, profundo e pessoal com Jesus Cristo”.

Percebam que a nossa linguagem precisa ser resignificada, por isso, ndo usamos o ter-
mo casual “curso de batismo’, para fugir da concepg¢do de um curso em vista de um certifica-
do que os habilite a batizar, e sim, propor as familias um verdadeiro percurso na fé, seguindo
os passos do processo catecumenal: querigma, catecumenato, iluminagdo, mistagogia.

Entretanto, para que esse percurso de encontros aconteca de forma a surtir resultados
de qualidade, é preciso que primeiramente a comunidade paroquial se abra a nova propos-
ta. A comunidade crista é responsavel pelo rosto que a Igreja vai apresentar a quem dela se
aproxima, neste caso especifico os pais e padrinhos. O processo de iniciagdo crista requer
acolhida, testemunho e a responsabilidade da comunidade.

E sabido que muitas pessoas hoje vivem a fragilidade dos vinculos familiares; a perda
do sentido do sagrado e do transcendente, assim como o senso de perten¢a comunitaria,
provocada pelo individualismo (Doc. CNBB 107, n. 53).

Sdo exatamente essas pessoas que se dirigirao a nds, com esses desafios, desafetos com
a instituicao Igreja, mas desejosos do batismo, independente do que isso signifique, vem com
o proposito claro a “aquisi¢do do sacramento”. Buscam a Igreja como uma prestadora de ser-
vigos religiosos e ali se apresentam, pais e padrinhos para “adquirir esse produto’, no caso em
questdo, o sacramento do batismo.

Toda a comunidade paroquial, mas principalmente as equipes responsaveis por esses
encontros com pais e padrinhos, precisam ser bem formados, capacitados para lidarem com
as situagdes mais adversas possiveis. E indispensével da parte desses lideres maturidade psi-
coldgica, eclesial, espiritual e sacramental, para acolher sem julgamento e com muita paci-
éncia aos que a eles se dirigirem e ao longo do caminho formativo dos encontros conseguir
operar uma transformac¢ao das motivagoes iniciais.
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Quem busca Jesus precisa viver uma forte e atraente experiéncia eclesial. Mais do que
entrar na Igreja, o fiel precisa ser acolhido por ela. A dimensao eclesial mostra como a relagao
com Cristo, que se da através dos processos de iniciagao, acontece por meio dela e da perten-
¢aaela (Doc. CNBB 107, n. 105).

Entrar na dindmica catecumenal significa assumir um novo paradigma alicer¢ado ago-
ra na experiéncia intima, profunda e pessoal por meio de uma mistagogia que nos leve a
adentrar ao Mistério Pascal de Cristo, ou seja, precisamos de uma nova identidade, ndo mais
doutrinal e sim experiencial.

5 PROPOSTA DE UM ITINERARIO CATECUMENAL PARA OS ENCONTROS DE
PAIS E PADRINHOS

Em nossa agao evangelizadora precisamos evoluir, deixando a imagem de uma igreja
prestadora de servigos religiosos, com seus cursos e eventos, para uma Igreja que seja casa da
Iniciagdo a Vida Crista que propde aos fiéis ndo cursos e eventos isolados, mas um percurso
progressivo de amadurecimento da fé, respeitando a caminhada, o tempo, o momento de
cada pessoa.

A partir da clareza ou confusao do nucleo central da fé crista, se encontram os enfoques
ou métodos pastorais. “Se, no centro da fé crista, estd o doutrinal, entdo prevalece a pastoral
com estilo palestra, ensino, instrugdo. Porém, se no centro estd a Pessoa de Jesus Cristo, entdo
sobressai o estilo pastoral mistagogico, relacional, testemunhal” (REINERT, 2018. p.75).

Nesse sentido, acreditamos na busca da centralidade do Mistério Pascal de Cristo na
vida do fiel. Estamos propondo encontros de partilha, reflexio, ora¢ao para serem desenvol-
vidos de forma personalizada como os casais de pais e padrinhos, ou em pequenos grupos
que favorecam a inter-relagdo, integracgdo, acolhida e senso de pertenca a Igreja. No entanto,
sabendo das diversas realidades nas nossas comunidades pastorais, cada qual tem a liberdade
de desfrutar desse material da melhor forma.

Desde o tempo dos apdstolos, tornar-se cristao pressupoe fazer um processo que inclui
varias etapas: “Anuncio da Palavra de Deus e acolhimento do evangelho trazendo consigo
a conversdo, a profissido de fé, o Batismo, a efusdo do Espirito Santo, o acesso a Comunhao
Eucaristica” (CATECISMO DA IGREJA CATOLICA n. 1229).

Apresentamos um itinerario seguindo os tempos do processo inicidtico:

O Pré-catecumenato - ¢ um tempo determinado para o acolhimento dos candidatos
e seu entrosamento com a comunidade cristd; para uma primeira evangelizacdo e conversao
a um estilo cristao de vida; para a aquisicdo do costume de rezar e invocar a Deus (ZORZI,
2006. p. 8).

Esse tempo pode ser também denominado Querigma - primeiro antincio que conduz a
pessoa a uma conversao inicial, purifica-a das motivagoes subjetivas que o levaram a buscar
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tais sacramentos e alimenta-lhe o desejo de seguir a Cristo e pertencer a Igreja (BOROBIO,
2007. p. 59-60). O Querigma deve ser um tempo privilegiado de primeiro antncio, no qual a
pessoa é chamada a uma mudanga de vida, a encontrar-se com o Deus amor revelado na pes-
soa de Jesus Cristo. Essa adesdo inicial comeca com um encontro vivo, envolvente e atraente.

Tendo dito isto, propomos um encontro inicial com esta énfase querigmatica, de aco-
lhida dos pais e padrinhos por parte da Igreja representada ali, pelos agentes responsaveis
pela conducao dos encontros. Segue a proposta de um encontro para essa etapa, entretanto,
a comunidade ou os dirigentes tem a liberdade de desenvolverem mais encontros sobre esse
assunto tao fundamental e necessario que € o primeiro anuncio.

Pré-catecumenato

Tempo: 1 encontro

Método:

- Apresentacdo da equipe e exposi¢do do itinerario;
- Apresentacdo dos pais e padrinhos;

- Acolhida com um didlogo fraterno sobre a vida familiar dos casais presentes
(cuidar para que nao parega um interrogatdrio);
- Estabelecer escuta ativa sobre a histdria do nascimento da crianga e das experi-

éncias da familia na vida de comunidade;

- Apresentar a mensagem do Querigma como anuncio central da fé cristd que é:
o Mistério Pascal de Jesus Cristo e a Salvagao oferecida a humanidade por Deus,
(os dirigentes devem cuidar para que essa agao seja sintetizada, evitando assim a
possivel dispersao de atenc¢do dos casais);

- Concluir com um momento fraterno de partilha dos alimentos.

O Catecumenato - esse tempo visa possibilitar uma formagao crista integral. A pessoa
do catecimeno vai aprofundando sua experiéncia com o Senhor através do conhecimento da
Palavra de Deus. “E preciso que haja uma assimilago vital dessa Palavra que suscite atitudes
de vida compativeis com o Evangelho e com Jesus Cristo, para que o catecimeno aprofunde
sua f¢” (QUEZINI, 2013. p. 49).

Padre Francisco Taborda nos diz que: “a tradi¢ao sempre acentuou a compreensao do
Batismo como sacramento da fé. Assim, poder-se-ia esperar que a fé fosse identificada como
o Kairés celebrado no Batismo. Essa expectativa é correta, mas deve ser completada, pois,
fundamentalmente, todo sacramento ¢é celebragao da fé (cf SC 59). O tipico do Kairds batis-
mal é o despertar da fé, a converséo a fé, o inicio da fé, a fé como dom” (TABORDA, 2012.

p. 39).
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Nesse sentido, apresentamos a proposta de um aprofundamento das razdes centrais
por meio do Creio.

Catecumenato

Tempo: 2 encontros

Método:

1° encontro:

- Acolhida, ora¢do inicial, memdria do encontro anterior;

- Desenvolvimento do tema: Creio no Deus Trindade: Comunhéo de amor!
2° encontro:

- Acolhida, oragéo inicial, memdria do encontro anterior;

- Desenvolvimento do tema: Creio em Jesus Cristo e no Espirito Santo.

- Concluir com um momento fraterno de partilha dos alimentos.

Tempo da purificagio e iluminagao - de acordo com o Ritual da Iniciagdo Crista de
Adultos (RICA) esse tempo ¢ um periodo breve de uma intensa preparagao espiritual, que
ocorre durante a Quaresma, em vista da recep¢ao dos sacramentos da iniciagdo cristd na
Vigilia Pascal. Ha aqui “uma procura para purificar os coragdes e espiritos pelo exame de
consciéncia e pela peniténcia, e ilumina-los por um conhecimento mais profundo de Cristo,
nosso Salvador” (RICA n. 29).

Tendo avangado nesse percurso da fé com os casais de pais e padrinhos, que ja percor-
reram o pré-catecumenato (com o querigma); o catecumenato (com o aprofundamento das
verdades centrais da nossa fé), propomos aqui uma celebragao de apresentagdo da crianga
para a comunidade e em seguida a continuidade dos encontros, por meio do tempo da ilu-
minagdo e purificagdo (abordando os sacramentos e de forma particular o batismo com toda
a sua simbologia).

Ao término desses encontros do tempo da purificagdo e iluminac¢ao, os casais de pais e
padrinhos devem ser comunicados do passo seguinte que sera o agendamento de um dialogo
com o padre ou o didcono que realizara o batizado, para que estes também ja estabelecam
com os casais uma acolhida e tenham um retorno de como foram os encontros. Seria im-
portante a presenca da equipe dirigente que acompanhou estes casais no dia da celebragao
do batismo, manifestando novamente a acolhida destas familias, bem como a alegria pelo
batizado da crianca.
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Tempo da purificacao e iluminagao

Tempo: 2 encontros

Método:

1° encontro:

- Acolhida, oragéo inicial, memdria do encontro anterior;

- Desenvolvimento do tema: Sacramentos: Sinais sensiveis e eficazes da graca de
Deus;

2° encontro:
- Acolhida, oragdo inicial, memdria do encontro anterior;
- Desenvolvimento do tema: Batismo: Fundamento de toda vida crista.

- Concluir com um momento fraterno de partilha dos alimentos.

Mistagogia - O tempo da mistagogia possibilita obter um conhecimento “mais com-
pleto e frutuoso dos Mistérios, através das novas explanagdes e, sobretudo, da experiéncia
dos sacramentos recebidos” (Introdu¢ao RICA n. 38). A partir dessa experiéncia que todo
cristdo possui e cresce pela pratica da vida crista, os recém-iniciados adquirem novo senso
de fé, da Igreja e do mundo.

A comunidade dos fiéis, os padrinhos e os ministros ordenados devem ajudar com
atengao e amizade os recém-batizados nos primeiros passos na vida cristd, para assegurar-
-lhes uma completa e feliz integracdo na comunidade (Doc. CNBB 107, n. 174).

Neste sentido, a equipe propoe aos pais e padrinhos uma data de encontro ap6s a cele-
bragdo do batismo para mistagogicamente conversarem sobre a celebragdo, o que mais lhes
chamou a atengéo no rito.

Mistagogia

Tempo: 1 encontro

Método:

- Acolhida, oragao inicial;

- Estabelecer um dialogo fraterno sobre os momentos celebrativos mais marcantes;

- Agora, com o estabelecimento de um vinculo de amizade e confianga, pro-
porcionar uma escuta acolhedora e a partir dela dialogarem sobre o ser igre-
ja oferecendo um convite incisivo para que continuem na caminhada de fé da
comunidade.
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CONCLUSAO

Temos visto ressurgir na Igreja, gracas ao Papa Francisco, o termo sinodalidade, que
significa, caminhar juntos. A Iniciagdo a Vida Crista, esta permeada por elementos sinodais
que nos ajudam a repensar o caminho de uma formagéo integral da pessoa e destacar os
agentes principais desse processo de caminhada conjunta: familias, comunidades, catequis-
tas, introdutores, didconos, presbiteros, bispos.

Para que tenhamos éxito nas questdes aqui elencadas é imprescindivel o envolvimento
de toda a comunidade em vista de uma formagao crista integral do discipulo-missionario.
O Papa Francisco afirma que a “formagao crista é, primariamente, o aprofundamento do
querigma. E o anuncio que d4 resposta ao anseio de infinito que existe em todo o coragdo
humano” (Evangelii Gaudium, n. 165).

Desejamos que as pistas das reflexdes teologicas e pastorais aqui abordadas, sejam se-
mentes langadas no terreno fértil das nossas comunidades, esperangosos de que nossas fa-
milias, a partir de uma experiéncia iniciatica da fé, compreendam que o batismo de criangas,
“constitui apenas o comego, e ndo fim, ponto de partida e ndo de chegada de uma fé que os
pais, padrinhos e a comunidade se comprometem a desenvolver no batizado” (GALINDO,
1999. p 77).
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Por que niao ser catdlico: os motivos que levam os socialmente
oprimidos a se afastarem da Igreja

Maria Eduarda Moreira Martins Vieira'

Resumo: O tema da comunicagio é: Motivos que levam as pessoas socialmente oprimidas a ndo quererem ser
catolicas e o objetivo geral é descobrir o que leva as pessoas socialmente oprimidas a ndo quererem ser catdlicas.
A partir de entrevistas com pessoas pertencentes a variados grupos socialmente oprimidos, para coletar o teste-
munho delas a respeito do objetivo geral. Iremos comparar as respostas das pessoas entrevistadas, para analisar
0s aspectos mais recorrentes em seus testemunhos e finalmente, propor melhorias na eficiéncia da evangeli-
zagao catolica, com base nas respostas dos entrevistados. A metodologia utilizada sera a pesquisa qualitativa-
-quantitativa, por meio de entrevistas a 24 pessoas. Sdo variados os motivos que levam as pessoas socialmente
oprimidas a ndo quererem ser catdlicas. Dentre os que se destacaram, estdo a contribui¢io da Igreja Catélica no
processo de colonizac¢do do continente americano, a falta de respostas faceis para duvidas existenciais, a cria¢ao
de pessoas desde cedo em outras tradicoes religiosas, e a perpetuagao de diversos tipos de preconceitos dentro
da Igreja Catdlica, entre outros motivos. Para conquistar fiéis socialmente oprimidos, a Igreja Catolica precisa
de se empenhar em uma evangelizagdo que busque superar esses problemas. Somente um esfor¢o coletivo dos

agentes evangelizadores tem chances de ser eficaz.

Palavras-chave: Religido. Igreja. Pluralismo religioso. Catdlico. Oprimido.

INTRODUCAO

Onde estdo os seres humanos, ha alguém (ou varios alguéns) que jamais aceitaria um
convite para frequentar uma missa ou outra celebragao catélica. O que sera que faz certas
pessoas nao terem o minimo interesse em se aproximar da Igreja Catélica? Néo é de se es-
pantar que os motivos variem de uma pessoa para outra, mas sera que da para tragar alguns
que se destaquem mais?

Com relagdo aos diversos segmentos socialmente oprimidos da populagao, o que faz
essas pessoas buscarem sua libertagao, muitas vezes, bem longe de Jesus Cristo? Ha os que
chegam a ser cristdos, mas ndo catdlicos, mas tantos outros evitam qualquer igreja crista. Por
que isso acontece?

Enquanto a fé crista catdlica é libertadora para uns, ela parece ser exatamente o con-
trario para outros. No presente trabalho, sdo apresentadas as entrevistas feitas a 24 pessoas
que fazem parte de algum grupo socialmente oprimidos. Elas explicaram, com notavel sin-
ceridade, por que ndo sdo e ndo querem ser catdlicas. Depois das entrevistas, sao tragados

1 Pés-graduacdo lato sensu em Docéncia e diversidade e em Educa¢do inclusiva pela Faculdade
Descomplica. meartes@mail.com
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alguns dos motivos que mais se destacaram, e ao final, sao dadas algumas breves sugestoes
que dizem respeito a uma efetiva evangelizagao.

1 ENTREVISTAS NA INTEGRA
Os 24 entrevistados responderam as seguintes perguntas®
o Qual ¢ a sua religidao?
« De quais grupos socialmente oprimidos vocé faz parte?
« Por que vocé nao é catdlico(a)?
« Por que vocé nao quer ser catdlico (a)?

A seguir, estdo as respostas dos 24 entrevistados a essas perguntas, por ordem de quem

respondeu primeiro.
Entrevistada 1: Umbandista, mulher, pobre, afrodescendente.

“Nao sou catdlica mais por conta da crenca na reencarnagio. E pela contribui¢ao da
Igreja Catolica no processo de colonizagao. Sou afrodescendente. O sonho do meu pai era ser
padre. Queria ser coroinha, a profa da igreja disse que ndo existia anjo preto. Tenho um certo
rancor por conta disso.”

Entrevistada 2: Evangélica, mulher, pobre.

“Porque na Igreja Catodlica eu nao encontrei resposta para muitas perguntas. O padre
ndo se empenhava em ensinar a Biblia. Ai eu e minha familia fomos para a igreja evangélica.
Hoje, ndo é caso de ndo querer ser catélica. E caso de costume, mesmo.”

Entrevistado 3: Espirita kardecista, TDAH, dislexia.

“Assim eu cresci numa familia umbandista, até minha mae era dai eu tinha uns pensa-
mentos porque o Jesus foi crucificado etc ai minha mae ela até procurou uma igreja catdlica,
mas ainda assim ndo satisfez minhas davidas, entao ela procurou uma casa espirita. Minha
familia toda agora é espirita”

Entrevistada 4: Ateia, mulher, indigena, depressiva, lésbica.

“Quando eu acreditava em religides, o catolicismo era o que eu mais tinha raiva pois
foram eles que invadiram o Brasil e colonizou e catequizou. Hoje digo que nao sou catélica
porque nao acredito em coisas de religido”

Entrevistada 5: Candomblecista, mulher, bissexual.

2 Os nomes dos entrevistados nao sio citados por questdes éticas.
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“Eu tive um periodo que frequentava a Igreja Catdlica. Mas sai, pois, achava que era
muito limitado o respeito com a diversidade. Apesar de ter evoluido com os anos ainda é
uma religido (os adeptos em sua maioria) que esta mais preocupada nos “nao pode” do que
no amor e caridade, que foi foco do ensinamento de Jesus.”

Entrevistado 6: Espirita kardecista, bissexual.

“Nao fago mais parte da Igreja Catdlica desde os 2 anos, minha mae conheceu um cen-
tro espirita e desde entdo frequentamos 14, ndo vejo vontade em trocar de religido até porque
os ensinamentos sdo basicamente os mesmos.”

Entrevistada 7: Umbandista, mulher.

“Porque nunca me senti pertencente, a vontade pra explorar o que busco e buscava
espiritualmente”

Entrevistada 8: Deista, HIV positiva, trabalhadora sexual, pessoa com trajetéria em
situagdo de rua, pessoa trans, travesti, idosa.

“Porque a Igreja Catolica sem sombras de dividas é a maior culpada por todas as ma-
zelas existentes nos paises cristaos.”

Entrevistada 9: Sem religido, travesti.

“Eu fui criada em um ambiente catdlico, eu fiz catequese, ai o tempo foi passando, ai
eu vi que nao era um espago muito pra mim ndo. Nao gostei muito, ndo. Eu nao quero ser
catolica porque eu acho que nao acredito muito no que eles pregam, nao.”

Entrevistada 10: Umbandista e Santo Daime, mulher.

“Eu ndo falo que eu ndo sou catdlica, porque eu sou catdlica também, mas eu sou outras
coisas. Ai, dentro de uma religido ou outra, existem algumas coisas que contradizem umas
as outras. Mas ai eu pego as contradi¢des, vou para a que eu acho mais coerente, e sigo essa.”

Entrevistada 11: Espirita kardecista, mulher.

“Eu cresci na Igreja Catolica, fiz catequese e até antes da pandemia eu ia @ missa aos
domingos antes de ir trabalhar no museu. Mas sé tenho afinidade com o catolicismo hoje,
por ter aprofundado no espiritismo.

Sempre tive muitas questdes relacionadas a vida, morte, aos sofrimentos ou bengaos,
as entidades que eu via dentro da minha casa, as coisas que eu sonhava, via, ouvia e sentia. E
sobre isso a religiao catolica nunca me deu respostas e conforto.

Quando comecei a frequentar mais a religido espirita, muitas coisas foram esclarecidas
e senti que a vida era algo mais do que sé seguir as obriga¢des terrenas (estudar, trabalhar,
casar, etc.) Tudo foi fazendo mais sentido.
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Comecei a fazer o estudo do Evangelho segundo o Espiritismo, que sdo os ensinamen-
tos de Jesus explicados de uma forma mais ampla dentro da visao espirita, e vi muito sentido
e comecei a entender melhor os acontecimentos da humanidade, a nossa participagao nesses
acontecimentos e como aplicar os ensinamentos em minha vida”

Entrevistado 12: Espirita kardecista, negro, gay.

“Eu fui catdlico na infancia, cheguei a fazer primeira comunhao, a maior parte da fami-
lia materna e paterna é catolica. Entretanto, por influéncia da minha mae, entre 7 e 10 anos,
comeg¢amos a frequentar uma casa espirita. E com o tempo fomos migrando.

Quando adolescente ja tinha deixado de frequentar a Igreja Catoélica totalmente, prin-
cipalmente devido a sentir mais esclarecido, mas também mais acolhido no espiritismo.”

Entrevistada 13: Evangélica, mulher, pobre.

“A principio porque a primeira religido que me foi apresentada pelos meus pais foi a
evangélica. Entdo a aceitagao foi mais facil. A aceitagdo no sentido de entender e compreen-
der a Biblia na visdo evangélica.

Historicamente os lideres da Igreja Catolica impuseram regras e dogmas totalmen-
te contrario a Biblia, e também de uma forma muito hipdcrita, repudiava a religido alheia,
como a dos greco-romanos e simplesmente copiavam suas crengas e costumes. Hoje, eu ain-
da vejo alguns resquicios de cultura embutidos na Igreja Catoélica, no qual eu nao concordo.
Mas para deixar bem claro, a Igreja Evangélica também possui muitos desses costumes, no
qual eu também discordo. Mas vendo de forma geral, me identifico com a Evangélica”

Entrevistada 14: pretende ser umbandista; mulher, pobre, bissexual.

“Fui criada em Igreja Catolica. Até meus 15 anos eu nao via problema em ser catdlica
mesmo algumas vezes eu vendo que existia sim um preconceito com os LGBTs por causa do
casamento e ter filhos etc. Mas onde eu frequentava sempre existiu muito apoio e ir contra o
preconceito e até mesmo estuda saber outras religides e nos informar.

Hoje eu nao frequento mais a igreja, mas continuo tendo fé nos santos. Hoje eu quero
fazer parte da Umbanda e me identifico muito com o que a religido propde pra mim.”

Entrevistada 15: Deista, mulher.

“Nao sou catdlica porque o dogma da Igreja nao corresponde a minha forma de pensar
a vida e o mundo. Nao quero ser catélica porque acho que a religido limita a consciéncia e
impoe regras e culpa”

Entrevistada 16: Evangélica nao praticante, mulher.

“Hoje em dia ndo tenho muitas restrigdes com relagdo a nao frequentar a Igreja Catolica,
eu até penso em visitar alguma de vez em quando..., mas em geral ndo tenho fé em santos,
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entdo nao tenho muita identificacdo por isso também. Sempre fui mais voltada pra fazer pe-
didos e conversar com a figura da Trindade somente.”

Entrevistada 17: Wicca, mulher.

€N St s < . (. . «
Muitos rituais que eu ndo considero necessarios de acordo com minhas concepgoes e
crengas.”

Entrevistado 18: Ateu, gay.

“Nao sou catdlico pelo mesmo motivo que nao sou de outras religides. Nao acredito

em nenhum Deus. Mas apoio qualquer iniciativa religiosa que faga bem a saide mental e que
. . . »
ajude os mais necessitados.

Entrevistado 19: Ateu, gay, neurodivergente.

“Nao sou catolico por conta das opressoes realizadas pelos cristdos ao longo da histéria.
E como essas opressdes reverberam até hoje na vida de mulheres, indigenas, negros e LGBTs.”

Entrevistado 20: Ateu, negro.

“Eu ndo acredito em Deus e por isso ndo seria de religido nenhuma. Acredito que nés o
inventamos para responder o que ndo sabemos da vida ou da natureza das coisas. Nao acho
isso um problema. Mas muita gente quer respostas, as vezes respostas rapidas e caem muito
nas explicagoes religiosas.

Com relagao a religido Catdlica, ela e outras religides foram e sdo usadas como meio
de poder politico sobre as sociedades. E a religido Catolica foi usada no Brasil como forma
de poder e dominagdo social, justificando absurdo como a prépria escraviddo de brasileiros
negros e indios, mas principalmente negros. Entao, o histdrico politico da religiao Catdlica
¢ bem ruim no mundo todo. Além disso, ela também buscou eliminar as outras religides

sobretudo as religides de matriz africana e indigenas. Por fim, jamais seria catdlico.”
Entrevistado 21: Agndstico, gay, pardo.

“Eu ndo me vejo sendo bem-vindo ali pelas pessoas que ocupam aqueles lugares, eu
ndo me sinto bem-vindo pela questao da participa¢ao muito pessoal dos lideres da Igreja,
e também pela questdo das pessoas conservadoras, que dificulta muito ndo s6 a minha par-
ticipacao, mas a participacdo de outras pessoas, que as vezes nao existe um preconceito tao
grande na sociedade igual existe pra gente, pra nds, pessoas que somos minorias.”

Entrevistada 22: acredita na mae Terra, mulher, bissexual.

“No momento ndo sigo nenhuma religido, acredito na Terra como nossa mae e que
devemos respeitar e cuidar dela. Cresci em uma familia catdlica, estudei em escolas catdlicas
até me formar no ensino médio, nisso acabei tendo muito tempo pra estudar o Catolicismo.
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Comecei a questionar minha criagdo catdlica desde os 11 ou 12 anos, pois a ideia de
uma vida apds a morte, sendo de punigdo ou de ir para um paraiso nunca me agradaram. Eu
acredito que toda morte gera vida e que esse processo ¢é inteiramente do nosso plano.

Também me revoltei muito com as instituigdes catolicas, pois durante meu processo de
formagdo pessoal, de crescimento e entendimento do “eu” no mundo, me deparei com muita
censura e muitas puni¢des por coisas que as vezes eram apenas curiosidade juvenis, de quem
estd tentando se entender.

Aos 11 anos fui suspensa por beijar um menino no recreio, aos 13 fui proibida de dan-
¢ar com outra menina na quadrilha... Aos 16 fui suspensa outra vez, por beijar uma menina
do lado de fora da escola, aos 17 fui proibida de participar de qualquer apresentagao cultural
da escola, como teatro e dangas. Essa censura toda sendo colocada em nome da institui¢ao
catolica serviram apenas para me deixar mais desconfortavel com uma religiao com a qual
minhas crencas ja nao batiam.

Eu sou uma mulher que vivo minha sexualidade sem censurar nenhum dos meus dese-
jos. A institui¢do catolica infelizmente tornou esse processo mais demorado pra mim.

Agora separando a instituicdo da religido em si, eu diria que o que nao me faz catdlica
¢ s6 um entendimento do mundo e da vida que é diferente demais ao do catolicismo.”

Entrevistado 23: Sem religido, LGBT.
“Nao acredito em uma entidade sobrenatural”
Entrevistada 24: Evangélica pentecostal, mulher.

“Eu nao sou catolica porque eu ndo acredito na veneragdo dos santos. E tem algumas
outras coisas também envolvendo o alto clero, outras coisas que eu ndo concordo na religido
Catolica Apostélica Romana.

Eu nao quero ser catdlica porque eu ja fui catolica. Eu fui batizada quando eu era ne-
ném, uma coisa que eu também nao concordo na religido, mas nao fui incentivada a seguir
minha fé na época. Mas quando eu conheci a religido evangélica eu conheci a Deus, eu co-
nheci a Jesus e fui incentivada a seguir esse caminho. Eu vi sentido em seguir esse caminho.”

2 DADOS QUANTITATIVOS E QUALITATIVOS

Quantidade de pessoas entrevistadas: 24

Religido das pessoas entrevistadas: Umbanda: 4; Espiritismo kardecista: 4; Evangélica:
4; Sem religiao: 10; Outras: 2.

Foram entrevistadas pessoas de variados grupos socialmente oprimidos, dentre eles:
mulheres, negros, indigenas, LGBTSs, pobres e neurodivergentes.
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Foram variadas as respostas sobre os motivos que levaram as pessoas a nao serem e nao

quererem ser catdlicas.

Enquanto algumas pessoas foram criadas desde cedo em tradigdes religiosas nao catd-
licas e se sentem confortaveis com isso, outros individuos ja chegaram a frequentar a Igreja
Catolica, as vezes até participando de alguns sacramentos (principalmente o Batismo e a
Primeira Eucaristia). Mas, por algum motivo (ou varios), ndo viram sentido em continuar
sendo catolicos.

Dentre as causas da nao participacdo na Igreja Catolica, ja foi destacada a criagdo das
pessoas em outras matrizes religiosas desde a infancia, mas varios outros fatores também séo
pertinentes de serem elencados.

Com relagao aos ex-catdlicos, a saida deles se d4 por variadas portas: uns vao para al-
guma igreja evangélica, outros se tornam adeptos de religides nao cristas, e ainda ha aqueles
que desistem de qualquer tipo de religiao.

Ao pensar em cristianismo, muita gente ainda se lembra dos diversos erros cometidos
pela Igreja Catdlica ao longo dos séculos. Dentre eles, destaca-se a sua contribui¢ao no pro-
cesso de colonizagao do continente americano, impondo a cultura europeia sobre a indigena

e a africana.

Os diversos tipos de preconceito presentes nos ambientes catélicos favorecem o des-
conforto de pessoas socialmente oprimidas ao frequentarem esses lugares. Alguns dos en-
trevistados relataram tal sensacdo de falta de pertencimento a Igreja Catolica. Afinal, como é
possivel se sentir confortével onde se sofre preconceitos?

Alguns dos entrevistados demonstraram a busca por religides com a finalidade de sa-
nar suas duvidas existenciais. Ndao encontrando as respostas mais faceis e satisfatorias na
Igreja Catdlica, acabaram migrando para outras igrejas ou religides. Em alguns casos, essa
falta de respostas se deu por causa de catequeses e homilias precarias. Como podemos querer
evangelizar de forma efetiva, sem, no entanto, nos esforcarmos o suficiente para tal?

CONCLUSAO

Pelas respostas dos entrevistados, é possivel perceber que pessoas de diversas tradi¢oes
religiosas estdo educando seus filhos, desde cedo, na fé na qual acreditam. E essa educagio
religiosa familiar muitas vezes se mostra efetiva. O testemunho de algumas pessoas, portanto,
serve de exemplo da validade e da importancia da evangelizagao de criangas e jovens dentro
do ambiente familiar. Afinal, se os umbandistas, os espiritas, os evangélicos e muitos outros
estdo se esforcando na transmissao de suas crencas a seus filhos, qual é o problema se as fami-
lias catdlicas fizerem o mesmo? Essa evangelizagdo, no entanto, deve ser realmente esforcada,

e ndo simplesmente jogando a crianga ou o jovem nas maos do padre ou do catequista.
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A Igreja Catdlica ¢ feita de seres humanos, e portanto, sujeita a erros. Mas certos erros
foram muito grandes ao longo dos séculos, com destaque para a colonizagdo do continen-
te americano, oprimindo a cultura de diversos povos indigenas e africanos. Esses aconteci-
mentos nao devem ser esquecidos, mas sim lembrados, para que os lideres religiosos nao
repitam os erros do passado. Em um mundo onde as pessoas estio muito mais preocupadas
com a satisfacdo de seus proprios interesses do que com o Cristo que morreu na cruz por
elas, é necessaria uma evangelizagdo amigavel, dialogal, e ndo opressora como a dos séculos
passados.

As pessoas querem se sentir confortaveis dentro dos ambientes religiosos, e o precon-
ceito é algo que causa desconforto. Se quisermos pregar um Deus que se encarnou e morreu
para salvar a todos, soa contraditério um discurso no qual nem todos se sentem acolhidos
por esse Deus, ja que as pessoas que (supostamente) o defendem estdo cobertas por precon-
ceitos. Por isso, se a Igreja Catolica quiser conquistar (ou reconquistar) os fiéis pertencentes
a grupos socialmente oprimidos, sera preciso evangelizar com os bragos abertos para acolher
a todos, despindo-se dos diversos tipos de preconceito.

Muitas pessoas buscam alguma religido a procura de respostas para suas dividas exis-
tenciais, e de preferéncia, de forma facil e simples. Pelas respostas obtidas nas entrevistas, a
fé catdlica parece estar longe das explicagdes mais faceis. A saida, entdo, nao é contrariar a
nossa propria doutrina para facilitar as explicagdes as pessoas. Se as respostas da nossa reli-
gido as duvidas existenciais sdo complexas, entao, devemos redobrar os nossos esfor¢os nas
atividades evangelizadoras, para que as pessoas abandonem a tendéncia de ir sempre pelos
caminhos mais faceis e agradaveis.

Sao diversos os obstaculos que se apresentam ao longo do caminho para uma efetiva
evangelizagdo. Para que todos eles sejam superados, portanto, é necessario um esfor¢o cole-
tivo, por parte de todos os catélicos, na tentativa de evangelizar aqueles individuos que hoje
ndo conseguem enxergar um sentido no catolicismo, sejam quais forem os motivos.
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