XIV COLOQUIO VAZIANO
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Pessoa e Historia na ética filosofica de Lima Vaz

Atilio Machado Peppe !

Resumo: Nesta comunicagdo-homenagem aos 100 anos de nascimento do querido mestre Henrique Claudio de
Lima Vaz (1921-2002), reafirmamos nossa tese sobre o carater praxioldgico assumido pela maior parte de sua
produgcio filoséfica como aprofundamento do esforgo coletivo de resposta ao desafio titdnico imposto, desde o
inicio da Revolugéo Industrial, pela tragédia no ético da modernidade contempordinea, agravada em nossos dias
pelo viés excludente da revolugio tecnocientifica. O cerne dessa imensa cisdo histérico-civilizacional continua
sendo a urgéncia de integrar o trabalho livre a um novo paradigma de coesdo ética das nossas sociedades. E ndo
hd como construir uma civilizagdo do bem-viver sem corresponder a dignidade da pessoa humana pela disponi-
bilidade estrutural de trabalho decente para todos. Por isso, a realizagdo existencial da pessoa moral no pertenci-
mento a auténticas comunidades éticas nao pode prescindir de que as comunidades éticas contempordneas sejam

simultaneamente ético-politico-laborais.
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INTRODUCAO

Seja-nos permitido recordar que nossa tese doutoral recentemente publicada pela
Editora UNISINOS (PEPPE, 2021) na perspectiva de uma ética filoséfica marcada pela pre-
ponderancia contemporanea do bindmio trabalho-tecnociéncia, evidenciou a centralidade da
dialética Pessoa e Histéria no pensamento vaziano. Nossa releitura praxiolégica do empenho
incansavel desse pensamento em decifrar a crise da civilizagaio moderno-contemporanea,
assenta-se nos desdobramentos da critica filosdfica hegeliana a cisdo histérica crucial deno-
minada tragédia no ético da modernidade, relativa a falta de unidade da vida social enquanto
totalidade integrada entre individuos, sociedade e efetividade ética. Para Lima Vaz, o desafio
nodal dessa tragédia manifesta desde o inicio da era industrial consiste em “como integrar o
trabalho na vida social’, isto é, “como repensar a unidade da sociedade a partir do dado fun-
damental do trabalho livre (...) que se apresenta no mercado, e ndo na economia escrava que
reinava anteriormente?” (LIMA VAZ, 2014, p. 184-186).

A valorizagao programatica desse fendmeno civilizacional revela a impostagao histo-
rica da filosofia vaziana e sua imbricagdo necessaria com a consciéncia historica da pessoa
humana, cuja realizagdo se da sobretudo na agao das pessoas que interagem no contexto vital
das comunidades éticas capazes de orientar a transformacao civilizacional em curso na pers-
pectiva humanista de um novo horizonte ético pluriversal dialégico do bem viver. O principio
e fundamento da construgdo histéria desse novo horizonte é dado pela intui¢ao metafisica
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fundamental da universalidade do Ser e do Bem assentada na transcendéncia-imanéncia do
Absoluto enquanto Ipsum Esse subsistens, fundante da pessoa como ser ético (LIMA VAZ,
2004, p. 241).

1 HISTORIA: INTERVENCAO CRIATIVA DOS SUJEITOS NA REALIDADE

Em editorial na revista Sintese, Lima Vaz levantava uma surpreendente interrogagao
heuristica: “A Historia existe?” (LIMA VAZ, 1974, p. 5-23). Partia da perplexidade do homem
contemporaneo enredado no circulo da complexidade planetaria de um horizonte cultural
entretecido pelo pluralismo de inumeraveis eventos locais e globais interdependentes, em
meio aos quais o individuo e os grupos humanos se apercebem cada vez mais impotentes
para exercer influéncia.

O historicismo como visdo de mundo predominante da modernidade ocidental con-
temporanea, opondo-se as mundivisdes do racionalismo filoséfico (do século XVI até pri-
meira metade o século XVIII), surgiu em meados do século XVIII iluminista atrelado a con-
sagracao da ciéncia historica, impactado pelas transformagdes revolucionarias das sociedades
europeias. Impulsionou os vigorosos “combates politicos e culturais dos ultimos dois séculos”
(LIMA VAZ, 1974, p. 7).

Contudo, desde o inicio do século XX, o historicismo comega a ser profundamen-
te questionado enquanto crenga em progresso ou providencialismo inerente a dinamica da
Histéria. Nao obstante a crescente afirmagao epistemologica e institucional da ciéncia histori-
ca autdnoma, o historicismo foi sendo paulatinamente desgastado em face dos acontecimen-
tos mundiais tragicos do século XX e a hegemonia de um discurso cientifico empirico-for-
mal relativizador da crenga em qualquer vetor de progresso universal inerente ao devir das
culturas. Tal inflexdo da lugar a um neo-historicismo movido pelo triunfo epistemologico das
“ciéncias da natureza”, bem como pelas tendéncias anti-historicistas “p6s-modernas” expressas
sobretudo por movimentos contraculturais. Contraditoriamente, tentam repelir a historici-
dade com a fragilidade de uma negagéo insustentavel da histoéria real vivida. Nao tém mais
como reviver aquela visdo ahistorica estatica da antiga civiliza¢ao helénica que contemplava
um késmos divino, eterno e incriado dado pela crenga num tempo circular, imagem moével da
grande Natureza imovel regida pela ordenagdo harmoniosa de esséncias eternas.

Com efeito, as tendéncias anti-historicistas esgrimidas por esforgos filoséficos contem-
poréneos inserem-se no movimento “dessa critica generalizada as filosofias da consciéncia e
do sujeito que hoje ocupa a cena filosofica” de combate ao uso epistemoldgico e ontologico da
nogdo de consciéncia histérica enquanto consciéncia da histéria (LIMA VAZ, 1974, p. 6-7). A
despeito daquelas tendéncias relativistas, a concepgao vaziana ¢ inaugurada com seu célebre
artigo programatico publicado na Sintese do ano 1960, “Cristianismo e consciéncia historica”
Sustentava que essa forma renovada de consciéncia “radica no que se pode denominar a des-
coberta moderna da ‘subjetividade’ consagrada pelo universo cientifico p6s-galileano, liberta
“dos quadros estaticos do kdsmos antigo”. Ademais, penetrada pelo influxo da mundivisdo
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cristd: universo criado, tempo linear da historia orientada para um desfecho transcendental
(eschaton transcendente), “numa aguda compreensao da subjetividade como radical trans-
cendéncia sobre a ordem ‘natural’ do mundo e como liberdade empenhada num destino his-
torico” (LIMA VAZ, 2001, p. 165-166).

Tratava-se desde entao, as vésperas do Concilio Vaticano II (1961 a 1965), da necessida-
de de desvelar para o mundo cristdo dos tropicos, taio emperrado pelo conservadorismo ahis-
torico legitimador de atrasos e injustigas sociais, “uma inteligibilidade histérica na experién-
cia temporal do ser”, contribuindo para a formag¢ao do “sujeito historicamente ativo e criador
de um especifico universo de cultura” (LIMA VAZ, 2001, p. 166-167). Criagdo esta motivada
tanto pela experimentagio cientifico-tecnoldgica, como pela transcendéncia ativa da inter-
vengao transformadora do sujeito histérico sobre o mundo na perspectiva do Personalismo.
Enfim, a orientagdo antropolégica da cultura moderna na perspectiva “da ideia biblico-crista
do homem como subjetividade criadora de um tempo histérico especificamente humano”
(LIMA VAZ, 2001, p. 176).

Igualmente atento aos limites gnosiolégicos do historicismo moderno, Lima Vaz di-
visava no advento da fenomenologia husserliana a defini¢ao rigorosa da estrutura intencio-
nal da consciéncia situada, pela qual a historicidade aparece “como estrutura fundamental da
existéncia humana’, capaz de superar o historicismo pré-husserliano por intermédio de uma
nova interpretagio do mundo e do universo como histdria sujeita a intervencao criativa da
subjetividade humana. (LIMA VAZ, 2001, 183-187).

A segunda parte do escrito programatico vaziano “Cristianismo e consciéncia histori-
ca” (LIMA VAZ, 2001, p. 187-217) rememora o longo processo de formagdo da nogdo mo-
derna de consciéncia histérica especificamente crista por intermédio dos influxos das raizes
biblico-cristas. E inegavel que todo o monoteismo biblico de revelacio do Deus transcen-
dente na histéria se desenvolve como experiéncia de interpelagao divina e resposta pessoal
do homem ao longo de uma Histéria da criagdo e da salvagdo que orienta a vida natural e

cultural do mundo para uma plenitude de sentido correlativa a interagao ética (responsavel)
das liberdades.

A homenagem organizada pelo 60° aniversario do Pe. Vaz deu ocasido para a publica-
¢do,em 1982, da coletanea de artigos sob o titulo Cristianismo e Histéria, “afirmagao decidida
da importéncia e da significagdo incontestavel da pessoa e do pensamento do Pe. Vaz no nos-
so panorama sociocultural e eclesial” (PALACIO org., 1982, p. 7).

Daquela importante coletdnea, destacamos artigo da filosofa Sénia Maria Viegas
Andrade (ANDRADE, 1982, p. 133-145), proxima do magistério vaziano na FAFICH -UFMG,
com suas “Consideragdes em torno de ‘A reflexdo sobre a Historia, de Henrique Vaz”. Integra
cinco artigos vazianos relativos aos significados da Histéria, contidos na segunda parte do
supracitado livro Ontologia e Historia, publicado originalmente em 1968 pela Editora Duas
Cidades.
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Segundo a Prof* Sonia Viegas, a unidade daquele encadeamento de reflexdes vazianas
desagua na “compreensdo de um Absoluto de exigéncia, postulado pela vocagio existencial do
sujeito’, homologa ao conceito realista de “consciéncia histdrica”. Nele, “existir temporalmente
sO se torna existir histdrico quando a inten¢io da consciéncia confere ao ‘tempo do mun-
do’ uma significagdo de ‘tempo do homem™. Portanto, afastando-se da posi¢ao hegeliana de
detectar na temporalidade histérica um fio condutor evidente de racionalidade teleoldgica,
Lima Vaz sustenta “uma compreensdo humanista do processo historico” que “recupera a no-
¢do crista de liberdade como responsabilidade e compromisso” de transformacao efetiva da
realidade. Portanto, a consciéncia histérica do sujeito ndo ¢ movida por uma certeza tedrica
prévia sobre a dire¢ao fenoménica da histdria, mas depende de uma experiéncia vital produ-
zida por “aguilhoes existenciais” ou interpelagdes viscerais (a exemplo da busca de sentido,
da sede de justica, da inquietude espiritual, da indignagao ética etc.) que exigem respostas
personalizadas, criativas e responsaveis da consciéncia moral proativa. (ANDRADE, 1982, p.
135-137).

Tais aguilhoes existenciais presentes na dinamica da prdxis historica dos sujeitos exigem
respostas criativas/inventivas da liberdade rumo a uma plenitude de realizagao da humanida-
de latente na transcendéncia-imanéncia do Absoluto enquanto Ipsum Esse subsistens conatu-
ral com a abertura espiritual da pessoa ao reconhecimento do outro e a infinitude de sentido.
Em suma, possibilidade de supera¢do dos limites obscuros da morte (eschaton imanente)
como aparente destino dltimo da existéncia humana.

2 A DIALETICA PESSOA E HISTORIA

Para aprofundar a correlagao fundamental entre as categorias fundamentais de Pessoa e
Histéria na filosofia vaziana, é preciso considerar a dinamica do processo de desenvolvimen-
to do pensamento filoséfico de Lima Vaz. Um processo que demonstra coragem de relativizar
suas proprias ideias com a percepgdo de novas aporias (dilemas filosoficos) que tendem a
tornar, geralmente, as posi¢des vazianas cada vez mais integradas e consistentes.

Sobre a compreensdo vaziana do trabalho, fizemos questdo de resgatar a autocritica
de Lima Vaz feita durante entrevista de 1997 (SILVA et alli, 1997), em que relativiza aquele
conceito de consciéncia histérica concebida como a forma mais radical de consciéncia tedrica,
que lhe dera projegao publica durante os conturbados anos de 1960. Revela que abandonou
no final dos anos de 1960 o uso da expressdo “consciéncia histérica porque dava margem a
muitas ambiguidades”. O praxismo politico cada vez mais efervescente entre os seus interlo-
cutores empenhados no combate ao regime ditatorial brasileiro, tendia a repudiar o termo
“consciéncia” como concessao a um idealismo teoricista conservador.

Ciente de que os grandes “mestres da suspeita’, incluindo Marx, se notabilizaram pela
desconstrucio das notdrias “ilusdes da consciéncia humana”, Lima Vaz esclarece, em entrevis-
ta de 1999 (NOBRE e REGO, 1999, p. 29-44), que a énfase no uso da nogao de “consciéncia’
que marca seus escritos até meados dos anos 60 “provinha também do confronto critico com
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uma certa concep¢ao marxista da chamada ‘consciéncia-reflexo”. Com a mudanga do clima
intelectual e a priorizagdao dos estudos hegelianos “a nogdo de consciéncia cede lugar a nogao
mais abrangente do Eu (em sentido fenomenoldgico e nao psicoldgico) (...): o Eu opera no ser
humano a passagem dialética entre o que ele simplesmente é e a sua autoexpressao (...), sua
ipseidade.” Contudo, na Antropologia Filosofica vaziana, a nogao de “consciéncia reaparece
como uma das vertentes constitutivas da categoria espirito”, autoexpressao por exceléncia da
Pessoa.

Uma década mais tarde, feita a publicagdo da Efica Filoséfica compreensiva de Lima Vaz
(ano 2000), nosso estudo sobre a “Construcdo vaziana da ética filosofica” sublinhava que, no
plano do discurso praxioldgico, a singularidade do movimento dialético da razdo prdtica no
amago da estrutura intersubjetiva do agir ético se expressa na emergéncia da consciéncia mo-
ral social,andloga a consciéncia moral individual enquanto singularidade da estrutura subjeti-
va do agir ético. A consciéncia moral social é correlativa a agdo da comunidade ética enquanto
sujeito coletivo que se expressa “na existéncia concreta do existir comunitario’, o qual desvela
o proprio conjunto da sociedade como comunidade ética. (PEPPE, 2021, p. 34).

E justamente a partir da sistematizagio de uma antropologia filoséfica integral, publi-
cizada desde o inicio dos anos de 1990, que se revela a matura¢ao do pensamento vaziano.
Desde logo, na Introduc¢ao da parte sistematica do volume I da obra vaziana (LIMA VAZ,
2004, p. 141-154), o filésofo situa a Antropologia filoséfica na interseccdo da Metafisica (tri-
butdria da razdo universal do ser humano) com a Etica (derivada da razio pratica), a fim de
reafirmar uma “ideia unitaria” do homem obnubilada pela cultura iluminista ocidental. Tal
inteligibilidade depende do equilibrio conferido a uma “ordem sistematica do discurso” filo-
sofico que toma o sujeito humano como “objeto” de autocompreensdo do sujeito enquanto
sujeito, experimentando as relagdes consigo mesmo, com o mundo e com os outros sujeitos

(incluindo o Outro absoluto transcendente-imanente).

O discurso da Antropologia Filoséfica articula dialeticamente as categorias que mani-
festam o movimento de progressiva complexificagao ontoldgica do sujeito (mediagdo subje-
tiva criadora cujo légos da razdo de si mesma). Desde o seu Eu sou primordial, o sujeito ultra-
passa a condi¢ao de dado natural para automanifestar-se como expressividade (ou Forma) de
si mesmo ao longo do seu itinerario histérico-existencial de autorealizagdo, experimentando
a plenitude de sua unidade essencial na categoria totalizante de Pessoa, o nivel mais elevado
de autoafirmacéo do sujeito.

Lima Vaz ressalta que o conceito originario de pessoa brotou da interagdo do ldgos
grego com o logos cristdo empenhado nas decisivas controvérsias trinitarias e cristologicas
ocorridas no século IV d.C. Tanto na teologia como nas filosofias de inspiragdo crista veio a
tornar-se expressdo metafisica da intelegibilidade radical do ser humano, por analogia com
a pessoalidade do Deus uno e trino quanto as Pessoas divinas que O constituem. Trata-se
do homem enquanto sujeito ativo de realizagdo do anseio primordial de unidade entre sua
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esséncia (o ser que ¢é) e o devir de sua existéncia, na busca incessante de tornar-se aquilo que é
(LIMA VAZ, 1992, p. 190-194).

A antropologia filosofica integral de Lima Vaz, ao centrar a plenitude da intelegibilidade
do homem na categoria totalizante de pessoa, nela integra e, de certo modo, redimensiona os
conceitos-chave de sujeito e de consciéncia histérica que presidiram aqueles escritos vazianos
das décadas de 1960 e 1970, abordados no primeiro bloco deste artigo. A pessoa aparece dora-
vante como principio e como fim do discurso antropologico que promove a plena adequagdo
inteligivel entre o sujeito e o ser, “expressao do eidos total do homem” enquanto ser inteligente
e livre a imagem do Absoluto existente que tem como paradigma teonémico o Deus biblico-
-cristio revelado. (LIMA VAZ, 1992, 192-193).

Portanto, a categoria de pessoa “traca um roteiro de unidade que recupera, ao termo do
discurso, a dire¢do primeira e a linha ordenadora da sucessao de seus momentos”. Demarca a
“ordem progressiva da inteligibilidade para-nés”, analogo a um movimento dialético de ascen-
sdo, pelo qual se da a “descoberta progressiva do homem como pessoa” e a “ordem regressiva
da intelegibilidade em-si [semelhante a uma descida] na qual o discurso ¢ a explicitagdo do
fundamento ultimo da inteligibilidade que sustenta todo o discurso e cada um dos seus pas-
sos” (LIMA VAZ,1992,p. 216 e 227).

Em consonancia com a ordem progressiva de manifestacao da intelegibilidade pessoal
do ser humano, o sujeito, como pessoa em crescimento, permeado pela historicidade de sua
trajetoria existencial, ascende em complexificagdo interiorizante por intermédio das suas es-
truturas ou niveis ontologicos constitutivos. Articulam-se estes, no curso de um processo
dialético de suprassungdo, conforme demonstrado na primeira se¢do na parte sistematica da
Antropologia Filosdfica I. Tais estruturas se manifestam nas categorias (ou conceitos ontoldgi-
cos) de corpo préprio, psique e espirito. Elas constituem o ser-em-si do homem.

Concomitantemente, a Antropologia Filosofica II (LIMA VAZ, 1992,), em sua segunda
se¢do, acrescenta que, a partir da abertura espiritual-intencional do sujeito finito e situado
para a infinitude do Ser enquanto Absoluto existente, desponta o ser-para-outro do sujeito
humano, que se exterioriza na relagao imediata com a realidade do mundo, dando lugar a
relagdo de objetividade. Mas é no nivel da sua interioridade eidético-psiquica que o sujeito
suprassume dialeticamente o nivel eidético-corporal para dar lugar a relagdo intersubjetiva
de reconhecimento reciproco com os outros eus, raiz ontoldgica da eticidade intrinseca das
relagdes humanas e da sociedade.

Por sua vez, é a dimensdo do espirito humano finito que manifesta, enquanto abertu-
ra intencional para a infinitude do Ser, possibilitadora da relagdo de transcendéncia com o
Absoluto fontal de todos os seres. Por isso, o Eu transcendental do sujeito finito se vé analo-
gicamente referido a ordem de perfeigdo do Absoluto existente. Tal ordem de transcendéncia
implica ainda a experiéncia humana da imanéncia do Absoluto no interior do sujeito finito e
de toda a realidade criatural referenciada ao Existente subsistente.
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A categoria da relagdo de transcendéncia revela-se, ainda, como mediagdo da passagem
dialética para as categorias totalizantes de Realizagdo e de Pessoa. Dessa forma, a Pessoa apa-
rece “como ato total” que, por suprassungdo omnicompreensiva, opera “a sintese entre as cate-
gorias de estrutura e as categorias de relagdo por meio do seu desenvolvimento existencial’, o
qual é relativo a categoria de autorealizagdo. Dai decorre a possibilidade de pensar a unidade
do ser humano como unificagdo (categoria de realiza¢do) e como ser-uno ou sua unidade es-
sencial (na categoria de pessoa). Esta possibilita a resposta cabal da antropologia filosofica a
pergunta “o que é homem?”. Resposta: 0 homem ¢é pessoa, isto ¢, a pessoa é a esséncia cabal do
homem, a expressdo inteligivel de sua totalidade (LIMA VAZ, 1992, p. 154).

3 EFICACIA POSSIVEL DA HUMANIZACAO DA HISTORIA

Haviamos iniciado nossa tese com uma espécie de “arqueologia” do pensamento so-
ciopolitico de Lima Vaz no contexto de seu aggiornamento em meio ao turbulento cendrio
brasileiro/latino-americano das décadas 1960-1970 (PEPPE, 2021, p. 63-85). Foi ressaltada,
entdo, a afinidade vaziana com o desenvolvimento do Pensamento Social da Igreja como ter-
reno preferencial de fecundagio de sua ulterior Etica Filoséfica integral. Sempre em intensa
interlocu¢ao com posi¢des das compreensdes explicativas e filosoficas de correntes culturais
distintas das raizes cldssicas do cristianismo.

No enraizamento mais profundo daquela atitude vaziana, vicejava a sua afinidade ele-
tiva para com os expoentes da renovagao conciliar Vaticano II da Igreja e da Companhia de
Jesus, especialmente aqueles que fomentavam o instigante Personalismo liderado pelo mo-
vimento da revista francesa Esprit, fundada em 1932 por E. Mounier. Em nossa tese res-
salta-se que o personalismo cristdo abragado por Lima Vaz se funda na “afirmag¢ido do Deus
pessoal transcendente como paradigma e fim ultimo da pessoa” (LIMA VAZ, 2004, p. 132).
Na “Biobibliografia” vaziana publicada em 1982 na obra Cristianismo e Histéria, ele admitia
que a leitura assidua de autores-chave do personalismo, como Mounier e Maritain, bem como
da revista mensal Esprit, que foram de capital importancia para desenvolver sua capacidade
interpretativa do complexo universo sociopolitico, em concomitincia com sua imersao na
inovadora nouvelle théologie da época.

De fato, o movimento personalista catalisado pela revista Esprit, em contraposi¢do ao
individualismo agonizante da modernidade contemporanea, empenhava-se por desenvolver
“a ideia de pessoa solidaria da comunidade”, segundo o horizonte de uma pretendida “revo-
lugdo personalista e comunitdria, que engloba economia e politica em um projeto de civiliza-
¢do”, comprometido com o afrontamento politico das situagdes sociais de despersonalizagdo.
(COQ, 2012, p. 23-24).

E precisamente pela fidelidade dinAmica aquelas raizes personalistas de sua formacio,
que Lima Vaz, por ocasido dos primeiros anos de docéncia no Brasil desde meados da déca-
da de 1950, mesmo depois do esfor¢o de apropria¢ao dos classicos da filosofia moderna de
Descartes em diante, como bem observou a Prof* Cldudia Oliveira, “em vez de elaborar uma
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filosofia do espirito, ele elaborou uma filosofia da pessoa humana fundada no realismo aristo-
télico-tomista.” (OLIVEIRA, 2012, p. 17).

Ja vimos que a filosofia vaziana da pessoa alcangou o apice de seu desenvolvimento sis-
tematico naquelas Antropologia Filosofica I e II publicadas, respectivamente, em 1991-1992. O
préprio Lima Vaz identifica de forma lapidar o trago comum da contribuigdo desses filosofos:
“é a reflexdo critica sobre uma civilizagao como a nossa sacudida por conflitos abertos e la-
tentes entre os grandes sistemas organizacionais da sociedade (tecnologia, economia, politica,
comunicag¢do de massa...) e a promogdo histérica da pessoa [grifo nosso]” (LIMA VAZ, 1992,

p. 199-200).

Sao esses alicerces consolidados de uma antropologia integral do ser humano que auto-
rizam o conjunto da obra de Lima Vaz a lan¢ar um dos seus mais ousados desafios a produg¢ao
filosofica deste século XXI, no qual a humanidade se depara com imensos impasses de convi-
véncia societdria, de desequilibrios humanos e sobrevivéncia do planeta imerso em crise civi-
lizacional. O desafio pode ser expresso nesta pergunta: serda o século XXI propicio ao influxo
de robustas filosofias da pessoa capazes de fecundar saberes e comportamentos éticos indispen-
saveis a superacao efetiva da prolongada tragédia no ético da modernidade contemporinea?

Situada na intersec¢do da Etica e da Metafisica, a Antropologia Filoséfica integral va-
ziana atravessa necessariamente a complexa densidade da Histéria como cenario do desen-
volvimento existencial da Pessoa.“A pessoa ¢ o sujeito primeiro de atribui¢do dos atos de vida
ética, a qual compete em rigor o predicado da dignidade” inalienavel contra todo e qualquer
ato de desumanizagao/despersonaliza¢ao. Assim, a presenc¢a da pessoa na comunidade ética
da lugar a categoria analdgica de pessoa moral, a qual se distingue radicalmente de todos os
seres pelo predicado da liberdade. Eis que a eficdcia de transformagao histérica necessaria
corresponde a efetividade progressiva do “processo de personalizagdo” ou humanizagio de
cada individuo, das sociedades e da humanidade. (LIMA VAZ, 2004, p. 239).

A necessidade humana de construgao daquele caminho praxioldgico concreto de trans-
formagdo histérica na diregdo implicada pelo horizonte axiologico do bem viver, exige insis-
téncia na pergunta mobilizadora: de quais modalidades de agdo provem a eficacia das trans-
formagoes histdricas na perspectiva ética da personaliza¢ao e humanizagio crescentes das
pessoas socialmente situadas no mundo? E claro que, sendo uma questdo de discernimento
e decisao pratica das liberdades no curso de uma histéria aberta a invengdo, ndo ha respostas
prontas para essa pergunta crucial. S6 podemos antever uma multiplicidade poliédrica de
agOes virtuosas individuais, comunitarias, organizacionais, politicas, economicas, culturais,
nos planos pessoal e coletivo, tanto nas microrelagdes interpessoais quanto nas relagdes ma-
crosocietais tendentes a promover a humanizagio civilizacional.

Contudo, a antropologia e a ética filoséficas vazianas nos revelam que a historicidade
da vida humana, enquanto produgédo cultural da pessoa em sociedade, encontra sua origem
dialética na afirmac¢ao primordial da subjetividade ontologica das pessoas ao estabelecerem
uma rela¢ao de humanizagdo da natureza (coisas), imprimindo-lhe significa¢ao cultural por
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intermédio da comunicagdo intersubjetiva associada ao exercicio tedrico-poiético do trabalho
e da técnica. Trata-se daquela dialética intrinseca do trabalho tematizada por Lima Vaz, espé-
cie de nascedouro de sua Antropologia Filosofica em meados da década de 1960.

Focado na dinamica histdrica de realizagdo existencial das pessoas na comunidade ética,
Lima Vaz, desde meados dos anos de 1960, formulou sua filosofia do trabalho nos termos de
uma dialética intrinseca do trabalho, por intermédio do artigo seminal “Trabalho e contem-
plagao” (LIMA VAZ, 2002, p. 122-140). Define o trabalho como “ato humano de transforma-
¢do da natureza e, portanto, da sua humaniza¢ao, vindo a constituir-se, como tal, em elemento
mediador entre as pessoas que se comunicam através da natureza humanamente significada”
Reconhece na relagio de trabalho, sempre permeada pela palavra da comunicagdo humana, a
primeira das mediagdes sociais “segundo as quais se realiza a socialidade e a historicidade do
homem”. Nesse sentido, o trabalho, como conteido material da comunicagido que promove o
reconhecimento intersubjetivo, ¢ “fundamento da sociedade e da histéria” (LIMA VAZ, 2002,
p. 126, 130-131).

Por ébvio, niao cabe nesta comunica¢io desenvolver a contribuicido de nossa tese a am-
pliagdo da coeréncia e da eficacia histérica da ética filosofica vaziana, posto que tal demons-
tragdo ja constitui o cerne da propria tese. Encontra-se, entretanto, condensada pela nossa
comunicagdo publicada na revista Annales FAJE relativa ao XIII Coldquio Vaziano realizado
em agosto de 2020 sobre “O testemunho ético-politico-laboral da realizagdo humana de Lima
Vaz” (PEPPE, 2020, p. 8-19).

4 DOIS IMPASSES SUPERAVEIS DA ETICA VAZIANA

73

Recorremos aqui ao termo “epoché” para apresentar tais impasses. Nao na acepg¢ao téc-
. . . . . « ~ . 7 b2l
nica rigorosa da fenomenologia husserliana, mas no sentido lato de “suspensao do juizo” ou
recusa de posicionamento assertivo diante de situacdes problematicas e/ou de algum impasse
filosoéfico.

Parece-nos que a ética vaziana deparou-se com pelo menos dois desses impasses cru-
ciais, frente aos quais prevaleceu uma atitude talvez excessivamente cautelosa de suspensio
de juizo. Por isso consideramos duas “epochés” dispensaveis: seja porque a situagdo proble-
matica dos temas abordados exigiria um posicionamento mais esclarecedor de Lima Vaz;
seja, sobretudo, porque ele possuia na bagagem de seu préprio pensamento a possibilidade
de assumir posicionamentos assertivos para os dois impasses que enunciamos no paragrafo
seguinte. E isso poderia ter ajudado muito a potencializar a influéncia transformadora da
ética e da filosofia sociopolitica vaziana.

O primeiro impasse em questdo se refere a certa dicotomizagao exagerada entre a mo-
derna proeminéncia antropoldgica, historica, ética, econémica e politica do trabalho e a pro-
blematica supremacia epocal da tecnociéncia privilegiada pela civilizagdo tecnolégica em ex-
pansao. O segundo impasse diz respeito ao impacto negativo da dissolugdo das comunidades
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éticas tradicionais sobre a viabilidade contemporanea de construir novas comunidades éticas
auténticas e transformadoras.

Quanto ao primeiro impasse, embora o conjunto dos escritos vazianos nunca tenham
abandonado a afirmacao da centralidade do trabalho/técnica na constituigdio humanizante da
historicidade da cultura, alguns desdobramentos histéricos importantes contribuiram para
o esmaecimento da categoria trabalho na produgao teérica do filésofo. Por exemplo, o enfra-
quecimento contemporaneo crescente da chamada sociedade do trabalho moldada pela fase
de hegemonia do industrialismo moderno; a crescente supremacia da civilizagdo tecnocien-
tifica da globalizagdo econdmica desencadeada em meados dos anos de 1970; a perda pro-
gressiva de relevancia dos marxismos tedricos e praticos, sobretudo ap6s a queda do Muro
de Berlim em 1989, bem como o refluxo do desenvolvimentismo keynesiano nas transforma-
¢oes sociopoliticas mundiais e nos debates sociais, politicos, econdmicos e ideologicos.

O problema crucial do referido esmaecimento da categoria trabalho na obra do Lima
Vaz maduro consiste para nés numa espécie de concessdo desnecessdria ao risco de perda
da relevancia praxioldgica da filosofia politica e da ética do filésofo. Infelizmente, parece que
ele ndo teve tempo ou decisdo de avangar certas articulagdes conceituais do seu pensamento,
deixando aberto o flanco as ameagas de subestimagao da eficacia histérica da agdo ético-poli-
tica-laboral latente na crucial vertente praxiologica de sua filosofia.

Apesar da concentragdo cada vez mais exclusiva dos escritos do Lima Vaz maduro so-
bre a supremacia problematica da tecnociéncia na civilizagdo contemporéinea, em detrimento
de uma rearticula¢io conceitual mais elaborada entre trabalho e tecnociéncia, sustentamos
uma premissa fundamental: em que pese o alarmante ofuscamento sofrido por todas as es-
feras de sociabilidade frente a pujanga do desenvolvimento socioecondmico de bases técni-
co-cientificas, a realidade existencial e a categoria praxiolégica do trabalho tem e deve ter
primazia antropologica e ética sobre a vertiginosa hegemonia da pofesis técnica e tecnolédgica
subsumidas pela tecnociéncia contemporanea. (PEPPE, 2021, p. 84).

Ademais, advertimos que a razdo técnica, desde sempre imbricada com a agdo laboral,
ndo deve preponderar como uma esfera sistémica autossuficiente de transformacao da reali-
dade histdrica. Para além do seu poder desmesurado, a tecnociéncia s6 encontra legitimidade
humana naquele trabalho gerador dos artefatos e processos tecnocientificos. O trabalho é,
com efeito, a fonte primigénia de criagdo e desenvolvimento da tecnociéncia e da economia,
e, na sua intrinseca finalidade humanizadora da cultura, deve ser instancia privilegiada de
orientagdo ética da criagdo tecnocientifica, por mais que o trabalho decente venha sendo
obnubilado pelo poderoso influxo “imaterial” da tecnociéncia distorcida por interesses eco-
ndmicos e politicos espurios. (PEPPE, 2021, p. 252).

Com relagao ao segundo impasse, referimo-nos ao contraste entre a centralidade cor-
retamente atribuida pela ética vaziana ao conceito de comunidade ética e a constata¢do do
fendmeno histérico moderno de generalizado esvaziamento da milenar profusdo de comuni-
dades éticas tradicionais legitimadas por conexdes antigas de tipo territorial, familiar, étnico
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e religioso. Com certeza, foram e ainda sdo cada vez mais inviabilizadas pela hegemonia
desagregadora do individualismo solipsista, associado ao niilismo e a formas incipientes de
socialidade humana baseadas em motivagdes inconsistentes no cendrio da contemporanea
civilizagdo tecnoldgica globalizada atrelada ao consumismo hedonista. Como, neste contexto,
compreender as sociedades humanas enquanto constructos de comunidades éticas fundadas
na promog¢ao do bem comum?

Ao tematizar “O problema da comunidade ética”, Lima Vaz define aquele fendmeno de
esmaecimento como “dissolugdo da comunidade ética” tradicional pelo generalizado indivi-
dualismo pragmatico, fonte da “anomia ética que reina nas sociedades modernas”. Tal é o
clima dessa inédita civiliza¢ao universalizada que, ao invés de fundar-se num principio trans-
cendente de valor, absolutiza as vérias formas de prdxis histérica apoiadas na insustentavel
atribuicao do principio ordenador do agir ético a imanéncia do individuo empirico hipertrofia-
do e desprovido de sua socialidade constitutiva originaria. Dessa distor¢ao resulta inclusive
a “absolutiza¢ao da prdxis social e politica como principio gerador de valor”. Dai a questdo
crucial levantada: “como referir-se as comunidades éticas como paradigmas, se elas sao atin-
gidas na sua prépria esséncia pela ideologia individualista dominante?” (LIMA VAZ, 1997, p.
145-151).

Com efeito, a prospectiva ético-metafisica vaziana inscrita nas tltimas obras sistema-
ticas de sua vida, se apresenta como subsidio para enfrentamento daquele “desafio maior
langado a nossa civilizagao [grifo nosso]” neste terceiro milénio (LIMA VAZ, 1997, p. 150).
Acalenta a viabilidade da constru¢do de uma nova civilizagdo do bem viver fundada no hu-
manismo proativo de um novo horizonte ético de integragdo social solidaria capaz de efetivar
historicamente o principio do reconhecimento. Todavia, aquele crescente esvaziamento das
condicdes historicas de possibilidade de constitui¢do e disseminagido de comunidades éticas
consistentes parece inviabilizar a proposta de supera¢ao ética de nossos gigantescos proble-
mas de desumanizac¢io das relagdes sociais. Eles ameacam a coesio e o bem viver da huma-
nidade em todas as dimensdes.

A nosso ver, parece ter faltado ao filésofo o resgate e a integracao decidida das per-
cucientes premissas de sua propria filosofia sociopolitica do trabalho na defini¢do e na emer-
géncia histdrica de um novo paradigma de comunidades éticas estreitamente articuladas com
a organizagdo e a vivéncia do mundo do trabalho. Por isso, toda a segunda parte de nossa tese
(“Humanizagdo via CEPOLSs”, p. 131 a 261) concentrou-se na viabilidade histdrica e no poder
transformador de novas comunidades éticas contempordneas caracterizadas por meio da cate-
goria tridimensional de comunidades ético-politico-laborais (CEPOLs).

»

A bem da verdade, Lima Vaz esbo¢ou no estudo “O problema da comunidade ética
(1997) um caminho promissor de superagiao daquele impasse que vinha aguilhoando seu
pensamento ao menos desde o editorial “Etica e comunidade”, publicado em 1991 na revista
Sintese (LIMA VAZ, 1991, p. 5-11). Contudo, sua Etica Filos6fica permaneceu atada aque-
la segunda epoché ou suspensio de juizo, sem conseguir ampliar a indispensavel teorizagdo

18 | ANNALES FAJE, BELO HORIZONTE-MG, V. 6, N. 4 (2021)



XIV COLOQUIO VAZIANO
A REALIZAGAO: A PESSOA ENTRE O TEMPO E A ETERNIDADE

sobre a viabilidade praxiologica de novas comunidades éticas eficazes nos terrenos pedrego-
sos da economia, do poder politico e da civilizagdo tecnocientifica contemporanea.

De fato, no contexto de substituicio moderna da estrutura triddica das milenares comu-
nidades ética tradicionais (principio ordenador transcendental + modelo de ordem + elemen-
tos ordenados) pela reducionista estrutura bindria moderna (individuo-sociedade, individuo-
-poder), a prdxis laboral, por sua contingéncia, ndo teria mesmo como ser o novo principio
transcendental da geragao de valor ético. Mas € certo também que a dialética trabalho-palavra
ultrapassa infinitamente o individuo empirico e o eleva a estatura de pessoa comprometi-
da com o bem comum ao cimo do reconhecimento ético proprio das relagées intersubjetivas
humanizantes. Assim, mesmo admitindo a impossibilidade epocal de infundir a priori um
Principio ordenador transcendental da comunidade ética auténtica, é possivel que, indireta-
mente, o Absoluto existente (sobretudo na acepgao cristd de Deus-Amor) possa “transluzir”
nas relagoes intersubjetivas de reconhecimento e consenso. Estas envolvem necessariamente
a presenga interpeladora do outro como alter-ego, presenga essa garantida inclusive pela re-
lagdo dialogal do trabalho humanizador. Em consequéncia, aquela transcendéncia necessaria
do Principio “se manifestara como a do Outro absoluto, portanto irredutivel & imanéncia do
sujeito e, no entanto, dele infinitamente préximo.” (LIMA VAZ, 1997, P. 147-151).

Eureka! Estava esbocada uma promissora saida filosofica para a revitalizagao e a tipifi-
ca¢do das comunidades éticas eficazes na cultura contemporinea. Mas, infelizmente, ela nao
prosperou na Etica Filoséfica sistematica de Lima Vaz... Dai o esfor¢o ingente de nossa pes-
quisa no sentido de resgatar a eficacia da categoria axial de comunidade ética por meio da epi-
fania histdrica e tedrica das contemporaneas comunidades ético-politico-laborais (CEPOLs)!

A GUISA DE CONCLUSAO

Em resumo, a antropologia filoséfica vaziana demonstrou que a pessoa humana é,a um
s6 tempo, expressividade do seu ser-em-situagdo (no Mundo das coisas), do ser-com-os-outros
(ser-em-didlogo na Histéria) e do ser-para-a-Transcendéncia, sintese de esséncia (suas estrutu-
ras e relagdes constitutivas) e existéncia (processo de realizagdo na histéria e para a transhisto-
ria). Importa frisar que na relagdo de objetividade a “experiéncia da pessoa tem como primeira
dimensdo, a dimensao do trabalho”. Nesta, a atividade criativa do fazer (pofesis) ja comeca a
imprimir significagdes sobre as coisas naturais transformadas, na medida em que se manifes-
ta a relagdo de intersubjetividade suprassumindo aquela relagdo de objetividade mediante o
didglogo, o reconhecimento reciproco e os consensos entre as pessoas, campo da convivéncia
cultural essencialmente histérica. Todo esse processo revela a pessoa como ser moral, que
pode e deve construir sua realizagdo pela convivéncia bem-sucedida com os outros eus espe-
cialmente na pertenga proativa a micro e macro comunidades éticas auténticas.

Nessa perspectiva de transformagao histérica humanizante, o trabalho auténtico é nada
menos que o substrato do processo civilizacional de humanizagdo, que tem como horizonte
ético a construgdo de uma historia superadora de alienagoes e condizente com a dignidade da
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pessoa humana. O apre¢o de Lima Vaz pela alta significagao ontoldgica do trabalho-palavra
atinge sua culminancia na seguinte constatagdo: a dialética trabalho-palavra é “a dialética
fundamental da histéria” ao implicar “a comunidade dos sujeitos desde sua situagao no mundo
e a tarefa concreta de seu reconhecimento” (LIMA VAZ, 2001, 225-227).

E por isso que nossa pesquisa coloca todas as fichas na convicgdo de que o melhor
equacionamento possivel para os mencionados impasses cruciais que questionam a viabili-
dade das auténticas comunidades éticas no mundo contemporaneo pode ser aurido nas pre-
missas e nos desdobramentos da concepgao filoséfica vaziana da relagdo de trabalho imbrica-
da com a tecnociéncia (PEPPE, 2021, p. 62-95 e 131-261).

Acreditamos que a dialética intrinseca do trabalho propugnado pela filosofia vaziana
como geratriz de reconhecimento intersubjetivo pautado pelo novo horizonte ético do bem vi-
ver, na medida em que é constitutiva da estrutura ontoldgica e praxioldgica das comunidades
ético-politico-laborais contempordneas, pode ajudar muito a revitalizar a pertinéncia do lega-
do filoséfico vaziano quanto as condi¢des de superagdo da tragédia no ético da modernidade
contempordnea agravada pela expansdo vertiginosa desta revolugdo tecnocientifica em curso
distorcida por poderosos interesses politicos e econdmicos dominantes.
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