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Democracia e humanidade:

entre o ético, o técnico e o politico

Renan Victor Boy Bacelar’

Resumo: A Antropologia filosofica vaziana compreende a natureza humana a partir de uma
estrutura dialética em que o espirito dd a necessdria unidade ao corpo e ao psiquismo. Nesse sentido,
0 homem nem sé vive pelo corpo, nem s vive pela alma. A verdadeira e auténtica vida é a vida do
espirito que se desdobra nos atos espirituais de inteligéncia e amor. Entretanto, dada a revolugdo
pos-cartesiana e o consequente desaparecimento da inteligéncia espiritual como forma mais elevada
de expressio do homem, tomando-se a Natureza e a Historia como suceddneos do ser, como viver
uma auténtica vida espiritual? Procuramos compreender, neste trabalho, em que medida a relagdo
ontolégica proposta por Padre Vaz entre democracia e dignidade humana permite uma adequada
realizagdo do homem enquanto ser aberto para a relagdo.
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INTRODUCAO

Na esteira da Antropologia filosofica de Lima Vaz o ser humano é constituido de trés
categorias ou estruturas fundamentais: o corpo, o psiquismo e o espirito. Com efeito, no
ambito do espirito o homem encontra a unidade dialética do corpo e da psiqué, de forma
que nem vive apenas pelo corpo, nem vive apenas pela alma. A vida auténtica é a vida do
espirito, que se desdobra nos atos supremos de inteligéncia e amor. Nao obstante, Padre
Vaz encerra seu primeiro volume da Antropologia Filoséfica com uma intrigante questao:
o desaparecimento — na era pds-cartesiana — da “inteligéncia espiritual” como forma mais
elevada do conhecimento filosofico humano implica a dissolu¢do da concepgio de
homem abragada pelo pensamento classico. E toda a Filosofia Moderna, entdo, sera uma
interminavel tentativa de reconquistar a unidade do homem, perdida com o abandono do
paradigma do espirito e de sua orientagao transcendente. No vacuo criado pela imanéncia
da Modernidade, Natureza e Historia, técnica e politica, se apresentam como sucedaneos
do ser aberto para a transcendéncia. Mas, sdo eles, de fato, uma alternativa viavel para a
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plenitude da vida segundo o espirito, a “vida propriamente humana”? Em suma, como
tornar possivel uma tal vida segundo o espirito ap6s a substitui¢ao do paradigma da
metafisica classica pela primazia do subjetivo prépria da metafisica do sujeito?

Se, na Modernidade, a autonomia aparece tanto como fundamento ultimo do agir
individual — permanecendo intacta quando sob a forma politica da democracia - quanto
como fundamento ultimo do conceito de dignidade humana, poderia ser ela considerada
o instrumento de realizacdo ética do homem? E, de fato, a democracia - enquanto
dialética da identidade e da diferenca (na medida em que as diferengas “se encontram
numa mesma responsabilidade moral”) — um paradigma capaz de unificar consciéncia
moral e consciéncia politica? Uma investigagdo preliminar acerca da ideia — da
inteligibilidade histdrica — destes conceitos ¢ imprescindivel para o desenvolvimento das
reflexdes ora propostas.

1. A ESTRUTURA ONTOLOGICA DO HOMEM SEGUNDO A
ANTROPOLOGIA FILOSOFICA DE LIMA VAZ

O desenvolvimento da reflexdo posta pela pergunta fundamental da Antropologia
filoséfica - o que ¢ o homem? — ganha na obra de Henrique Cldudio de Lima Vaz
contornos fortemente dialéticos. A partir do desenvolvimento dialético da ideia de
homem ¢ que se torna possivel construir um discurso antropoldgico coerente, capaz de
integrar as multiplas imagens formadas pela tradigdo e pelas ciéncias humanas e naturais
(ANDRADE, 2016, pp. 34-35). Por essa razao, o esfor¢o vaziano de sistematizagdo das
estruturas fundamentais do homem nao se furta, de maneira alguma, as feigdes historicas
assumidas pelo problema, de modo que no processo de conceptualizagao filoséfica toda
aporética critica é antecedida por uma aporética histérica'.

E preciso compreender, desde logo, que o trabalho de constituigio de categorias
antropologicas ¢ um trabalho por meio do qual o homem torna efetiva a maxima do
Ordculo de Delfos, ecoada pelo pensamento socratico: conhece-te a ti mesmo. Nesse
sentido, a Antropologia filosofica é menos um saber sobre do que um saber do proprio
sujeito, marcado pela intengdo do homem de conhecer-se comotal e, ao fazé-lo, dar razao
a si mesmo, motivo pelo qual, no plano da conceptualizagdo filosofica, a organizagao
sistematica desse saber deve exprimir “o processo real e total do seu autoconstituir-se
como sujeito” (LIMA VAZ, 1998, p. 160).

! O primeiro momento, de determinagdo do objeto, “é um momento aporético (aporia, embarago,
perplexidade) que se traduz na problematizagao radical do objeto (#i esti; 0 que é2)”. Esse momento, por sua
vez, “cumpre dois estagios: aporética historica, na qual se leva a cabo a recuperagio tematica do problema
em questdo, acompanhando as grandes linhas de sua evolu¢do ao longo da histéria da filosofia. (...) [e]
aporética critica, na qual a pergunta é referida ao contexto problematico do saber do homem sobre si mesmo
tal como se faz presente na atualidade historica da pré-compreenséao e da compreenséo explicativa” (LIMA
VAZ, 1998, p. 164-165).
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Do ponto de vista categorial, o homem ¢é formado por trés estruturas fundamentais,
ordenadas num movimento ascendente em que o espirito da a necessaria unidade ao corpo
e ao psiquismo. Quanto a categoria do corpo, o primeiro momento diz respeito a pré-
compreensdo do corpo préprio, que parte da distingao, de um lado, do corpo como
substdncia material (totalidade fisica) e orgénica (totalidade bioldgica) e, de outro lado,
do corpo como corpo préprio, isto ¢, totalidade intencional, quando pode ser assumido
como auto-expressao do sujeito. Neste caso, o homem nao s6 é, como tem seu corpo
proprio, sendo capaz de lhe conferir uma intencionalidade que transcende o plano fisico
e bioldgico. No primeiro caso, ¢ estar-ai (presen¢a natural), no segundo caso ¢ ser-af
(presenca intencional):

E pois, por meio da pré-compreensdo do corpo préprio que o homem
organiza seu estar-no-mundo, retomando ou suprassumindo nessa
perspectiva a objetividade do corpo fisico-biolégico e significando-a em
niveis articulados entre si, que sio exatamente os niveis do espago-
tempo que se pode denominar humano (LIMA VAZ, 1998, p. 177).

No plano da pré-compreensao a mediagdo do sujeito promove a suprassungdo do
corpo dado, como Natureza, na Forma do corpo priprio. Entdo, mediatizado pela
compreensao explicativa (propria das ciéncias bioldgicas), pode-se afirmar o corpo como
expressdo categorial constitutiva da esséncia do ser homem, limitada, por ora, a sua
presenca imediata no mundo (portanto, ndo implicando a relacido de identidade plena do
homem consigo mesmo) (LIMA VAZ, 1998, pp. 178-183).

A segunda categoria — o psiquismo — posta-se como mediadora entre o corporal e
o espiritual. Diferentemente da esfera corporal, na esfera psiquica o estar situado (o
homem) no mundo nao denota uma presenca imediata, mas mediata, dada por meio da
percepcao e do desejo. No dominio psiquico aparece a consciéncia, a interioridade do
homem, de onde emerge o polo do Eu. Afirma Lima Vaz (1998, pp. 189-190): “As duas
grandes vertentes do psiquico, o imaginario e o afetivo, convergem, por sua vez, para o
pélo da unidade consciencial, ao qual se refere toda a nossa pré-compreensao da vida
psiquica”.

De um lado, a presenca psiquica do homem ¢é mediatizada pela presenca somaética,
corporal, o que possibilita o distanciamento entre o sujeito e o mundo exterior, captado e
interpretado pela atividade psiquica, ainda que, incialmente, de modo egocéntrico e,
portanto, a ser superado por uma forma superior de objetividade no plano espiritual (ou
noético): “Desde o ponto de vista filosofico, o eidos do psiquismo se define por esta posi¢ao
mediadora entre a presenca imediata no mundo pelo ‘corpo préprio’ e a interioridade
absoluta (ou a presenga de si a si mesmo) pelo espirito” (LIMA VAZ, 1998, p. 193). E
justamente a caracterizagao do psiquico como momento eidético essencial a estrutura
ontologica do homem que afasta Padre Vaz, de um lado, do reducionismo materialista e,
de outro lado, do reducionismo espiritualista.
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Como espirito, o homem necessita suprassumir dialeticamente a exterioridade do
corpo e a interioridade do psiquico na “identidade na diferenca” interior-exterior, que
caracteriza o plano noético ou espiritual, sem perder de vista, inclusive, o evento
ontoldgico inscrito por antecipagdo na sua estrutura de ser vivo: a morte, problema
superavel apenas e tdo somente a partir da perspectiva do espirito (LIMA VAZ, 1998, pp.
195-197), na medida em que este faz do homem um ser aberto para a transcendéncia.

O nivel estrutural noético-pneumatico marca o apice da unidade do homem,
abrindo seu horizonte, necessariamente, para a relaqéo. Em sua abertura estrutural, o ser
humano se relaciona: i) com o mundo, nos termos da categoria da objetividade; ii) com
0s outros seres humanos, nos termos da categoria da intersubjetividade; iii) e com o
absoluto ou a transcendéncia, nos termos da categoria de mesma designagao (LIMA VAZ,
1992, passim). E dizer, no limiar espiritual, o outro desenha seu perfil ora como relativo
(na relagdo intersubjetiva), ora como absoluto (na relagdo de transcendéncia) (LIMA
VAZ, 1998, p. 201).

Esta ultima estrutura fundamental do homem, ao seu turno, ultrapassa a
contingéncia e finitude dos momentos somatico e psiquico. Segundo Padre Vaz, o espirito
¢ uma perfectio simplex, atualidade infinita de ser. Por essa razao ¢ que o homem participa
do Infinito, tem a marca do Infinito (LIMA VAZ, 1998, p. 202), de modo que a categoria
do espirito extrapola as préprias fronteiras da Antropologia filosdfica®.

A forma especifica de expressio e manifestacio do ser no homem diz respeito,
propriamente, ao plano da experiéncia noético-espiritual. S6 pela mediagdo do espirito o
somatico e o psiquico participam da forma de ser humana. Nesse sentido, a légica
dialética implica a conservagao da natureza psico-somatica do ser-homem, elevada a
unidade ontoldgica do ser-espiritual. Tem-se, no particular, dois movimentos: um
ascendente, de elevacido do corpo e do psiquismo a unidade estrutural espiritual; e um
descendente, que testemunha “a imanéncia do espirito no psiquico e no somatico” e que
faz do homem um espirito-no-mundo (LIMA VAZ, 1998, p. 204).

Em sua pré-compreensao, o espirito aparece:

como uma estrutura dialética de identidade na diferenga: identidade do
ser e do manifestar-se do espirito ou, segundo o nosso esquema, da
Natureza (N) e da Forma (F) no nivel do espirito; diferenca porque a
manifestagdo implica para o espirito-no-mundo (ou espirito finito) a
alteridade do objeto que se manifesta ao espirito e no qual o espirito se
manifesta: a ndo-identidade, em suma, do em-si do objeto e do para-si
do sujeito (LIMA VAZ, 1998, p. 206).

2 Nesse sentido: “Ao nos elevarmos, no homem, ao nivel do espirito, vemos anunciar-se a nogao de espirito
como coextensiva ou homéloga a nogado de Ser entendida segundo suas propriedades transcendentais de
unidade (unum), verdade (verum) e bondade (bonum). Ela constitui, portanto, o elo conceptual entre a
Antropologia filosofica e a Metafisica. Com efeito, em sua estrutura espiritual ou noético-pneumatica, o
homem se abre, enquanto inteligéncia (nos), a amplitude transcendental da verdade, e, enquanto liberdade
(pnedima), a amplitude transcendental do bem: como espirito ele é, pois, o lugar do acolhimento e
manifestacdo do Ser e do consentimento ao Ser: capax entis” (LIMA VAZ, 1998, p. 202).
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A partir da articulagio de quatro temas fundamentais que se entrecruzam na
caracterizacdo do termo espirito - a saber, o espirito como vida (pneiima), como
inteligéncia (noiis), como razao (l6gos) e como consciéncia-de-si (synesis) — Padre Vaz
extrai o nucleo conceitual da no¢do, dotada, portanto, de duas propriedades essenciais:
inteligéncia e liberdade. Do ponto de vista da inteligéncia, o homem é ser-para-a-verdade;
do ponto de vista da liberdade, o homem ¢é ser-para-o-bem. Ambas as intencionalidades
do espirito se entrecruzam na unidade do movimento espiritual, na medida em que a
verdade é o bem da inteligéncia e o bem é a verdade da liberdade (ndo por outra razao, no
Espirito infinito, verdade e bem residem como identidade absoluta). A suprassungdo da
exterioridade do corpo préprio e da interioridade do psiquico, que situam o ser humano
no ambito da particularidade do espago-tempo, pela universalidade absoluta do ser e pela
interioridade absoluta do espirito, da lugar a “presenca do ser ao espirito e presenga do
espirito ao ser, acolhimento e dom, razéao e liberdade” (LIMA VAZ, 1998, p. 222). Nao
obstante, a unidade coroada no ser-homem é meramente formal. A sua constitui¢do como
unidade real depende da passagem para as categorias de relagdo a que ja nos referimos
(objetiva, intersubjetiva e transcendental). Nesta passagem é que se da a unidade efetiva,
no plano ontolégico, enquanto realizagio histérica do individuo (LIMA VAZ, 1998, p.
209-222). A guisa de sintese, afirma Padre Vaz:

O discurso dialético parte do corpo situado na exterioridade espacio-
temporal do mundo, mas plasmando essa forma de exterioridade, por
meio do corpo proprio, como presenga do sujeito que se afirma como
Eu corporal. A passagem dialética se faz ao psiquismo que estrutura o
espago-tempo interior da imagina¢do, da memoria e da afetividade. Na
passagem dialética ao espirito, a oposi¢do entre o mundo exterior e o
mundo interior é negada pela sintese entre exterioridade e interioridade
com que o espirito se manifesta em seus dois momentos de razao e
liberdade: a razao ¢é interioridade absoluta do sujeito em sua identidade
formal com a exterioridade absoluta da Idéia; a liberdade é igualmente
interioridade absoluta do sujeito em sua identidade formal com a
exterioridade absoluta do Bem (LIMA VAZ, 1998, p. 224).

A unidade estrutural das trés categorias fundamentais — corpo, psiquismo e espirito
— é unidade segundo a forma, que deve, portanto, realizar-se na relacdio do homem com
a universalidade do ser, de modo que cabe ao proprio homem a tarefa de auto-realizagao
segundo as normas dessa universalidade. Ora, existindo em sua abertura transcendental
para a universalidade do ser, o homem existe enquanto espirito, de modo que toda
auténtica vida humana é vida segundo o espirito. Vale dizer, se a vida ¢ o existir do vivente,
manifestada em suas operagdes, viver segundo o espirito consistira na pratica dos atos que
o exprimem como o principio mais profundo da esséncia humana: os atos espirituais
(LIMA VAZ, 1998, pp. 223-239); os atos humanos por exceléncia, porque fundados na
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estrutura ontoldgica total do homem. Somatico e psiquico aparecem aqui como estruturas
pressupostas ao seu exercicio, mas necessariamente suprassumidas na intencionalidade
espiritual, é dizer, na abertura para a universalidade do ser:

Pelo somatico e pelo psiquico, o ato espiritual se enraiza no espago-
tempo da presenca do homem ao mundo exterior, e no espago-tempo
psicolégico de sua presenga ao mundo interior de cada um. Mas essa
dupla presenga é dialeticamente suprassumida na presenca espiritual da
identidade consigo mesmo e da identidade intencional e dindmica com
o ser em sua absoluta universalidade. E essa presenca a si mesmo e ao
ser, constitutiva do espirito, que se realiza efetivamente no ato
espiritual. Portanto, em sua significagdo ontoldgica, o ato espiritual nao
designa a caréncia ou indigéncia do espirito, mas sua plenitude. Ele
atesta a infinitude origindria do espirito no qual a esséncia e o ato sdo
um (LIMA VAZ, 1998, p. 241).

O ato espiritual realiza em plenitude a media¢ao do sujeito entre natureza e forma,
ou seja, a natureza € suprassumida na forma, de onde emerge o Eu em sua abertura
relacional, enquanto acolhimento e doagao ao ser, enquanto inteligéncia e liberdade. Esse
movimento constitui o ritmo da vida segundo o espirito, que pulsa na propor¢ao
estabelecida pelos dois atos espirituais mais elevados: a intui¢ao intelectual (inteligéncia,
contemplago, noésis ou, ainda, acolhimento do ser) e o amor (liberdade, dgape ou, ainda,
dom ao ser). Atos, portanto, que constituem a propria estrutura e movimento dialético
essencial da vida do espirito, integrando razao e liberdade “a luz da tendéncia profunda
que aponta para o ato de contempla¢ao como inteligéncia propriamente espiritual e para
o ato do dom de si como amor propriamente espiritual” (LIMA VAZ, 1998, pp. 241-243).

2. O PROBLEMA DA INTELIGENCIA ESPIRITUAL NA
MODERNIDADE

A Modernidade caracteriza-se por uma série de profundas transformacdes sociais,
sobretudo dos pontos de vista institucional e intelectual’. Inimeros eventos histéricos de
grande repercussio impactaram o pensamento ocidental: a expansiao do comércio e o
surgimento do capitalismo mercantil, a conquista das Américas, o Renascimento, o
[luminismo, o Romantismo, a Reforma protestante e a Contra-reforma catélica, as
guerras religiosas, a consolida¢ao dos Estados nacionais sob a forma monarquica, as
Revolugdes liberais, as grandes guerras, dentre uma infinidade de outros acontecimentos.

3 J4 tivemos a oportunidade de examinar com maior profundidade parte dos eventos a que nos referimos,
quando da elaboragdo da Dissertagdo de Mestrado em Direito defendida junto a Universidade Federal de
Minas Gerais em fevereiro de 2018 (BACELAR, 2018, p. 117-144).
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No “terreno da urdidura das idéias”, podemos identificar a emergéncia “de novos
padrdes e paradigmas da vida”. A partir de entdo a esfera intelectual se torna o centro do
sistema de produgdo de simbolos em torno do qual orbitam as outras esferas simbdlicas
da existéncia humana (LIMA VAZ, 2002b, p. 12). Nesse sentido, Padre Vaz propde o
desenvolvimento de uma fenomenologia da modernidade: “o estudo da refracao das idéias
elaboradas no mundo intelectual, na organizagdo social, nas institui¢des, na escala dos
valores, nas crengas e, finalmente, na consciéncia comum” (LIMA VAZ, 2002b, p. 12).

A comegar pelo “espetacular avan¢o no dominio do tempo”, que cria uma tensao
insuperavel entre a regularidade do tempo fisico (proprio da natureza) e a aceleragao do
tempo historico, marcada pela constante manifestagdo do novo (LIMA VAZ, 2002b, pp.
12-13). Nesse aspecto em particular - relativo as ideias subjacentes ao processo histérico
— trés questdes sdo de fundamental importancia: i) o aparecimento de um novo modelo
de racionalidade; ii) a difusdo das formas intrinsecamente laicas de vida, é dizer, a
secularizagdo; 1iii) e o aparecimento de novas justificativas para a existéncia do corpo
politico organizado.

Das querelas teoldgicas dos fins do século XIII e seguintes derivam algumas das
principais transformacdes que dardo o novo semblante do espirito moderno - fendmeno
a que Padre Vaz denomina “transformac¢do nominalista das coordenadas do universo
mental do homem ocidental”, em paralelo a “transformagdo copernicana das coordenadas
do universo fisico” (LIMA VAZ, 2002, p. 156). A axiologia da modernidade comporta
dois tipos de paradigmas: a ruptura como decadéncia e a ruptura como progresso. Em
ambos estd implicito um juizo sobre o distanciamento progressivo da tradi¢do intelectual
crista, com a consequente formac¢do de uma cosmovisdo pds-cristd. No primeiro caso, a
novidade moderna é tida como secularizagdo das categorias teoldgicas originais*. No
segundo caso, é tida como irrupgdo de algo jamais acontecido na histéria, assumindo um
projeto de autofundagio - isto é, pelo proprio homem - do universo simboélico em que
estdo imersos os individuos e as sociedades. Ha, no dltimo caso, uma profunda
deslegitimagao’® do antigo (LIMA VAZ, 2002b, p. 19-23).

A leitura que enxerga na Modernidade uma fratura, intelectual e social, em relagao
ao Medievo deve ser percebida como parte integrante deste mesmo projeto moderno de
autofundacdo. A nova consciéncia histérica, fruto do avango do dominio do tempo,
permite o desenvolvimento de “uma reflexdo que articula e pensa a cultura como um todo
e da sentido ao seu revelar, o que demandara uma convic¢io inequivoca do homem como
artifice de si mesmo e de sua cultura, como rector de sua histéria, como livre” (SALGADO,
2016, p.9).

* A proposito, conferir a leitura proposta por Karl Lowith em sua obra “O sentido da histéria”, onde o autor
sustenta que as modernas Filosofias da Historia sdo o produto da imanentizagdo da escatologia crista
(LOWITH, 1991).

5 E essa a leitura proposta por Hans Blumenberg, que busca sustentar teoricamente a legitimidade do novo
paradigma (BLUMENBERG, 1983).
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A consciéncia histérica do homem, na Modernidade®, é elevada a um novo patamar.
A partir de entdo o homem sabe ser e se quer histérico. O pensamento moderno busca
autocertificagao, poe-se permanentemente em questdo, dobra-se sobre si, ciente que é de
sua historicidade, e “pretende re-presentar o presente, presentifica-lo, torna-lo presente a
si mesmo, anulando o hiato entre historia vivida e historia pensada, acontecimento e
narrativa, experiéncia e memoria” (ALMEIDA, 2013, pp. 45-46).

O essencial do projeto moderno ¢ a assungdo, pela humanidade, do desafio de
fazer-se a si mesma a partir das suas proprias potencialidades e faculdades, renunciando,
portanto, a toda pretensdo que ndo pudesse ser validada numa perspectiva estritamente
humana. Para tanto, a Modernidade parte do sujeito pensante, autdnomo, capaz de
alcancar a certeza da verdade através da adogao de um método rigoroso de conhecimento.
A nova metafisica do sujeito tem um objetivo final bastante claro e delimitado: a
emancipa¢ao humana frente a toda serviddo, exterior ou interior, de modo a realizar
plenamente a liberdade, a felicidade e a paz (MAYOS, 2004, p. 364). Nesse sentido, a razdo
humana se torna o instrumento indispensavel para a libertagdo do homem de toda
determinacdo externa, constituindo a cren¢a mais basica e vital da Modernidade
(MAYOS, 2012, p. 35).

O pensamento antigo-medieval concebia a inteligéncia espiritual a partir da
pressuposi¢do de que a abertura transcendental do espirito finito a infinitude do ser
(capax entis) implicava sua ordenagao estrutural ao Espirito infinito (capax Dei). A partir
da filosofia moderna se assiste, contudo, a instauragao, por obra de Descartes, de um novo
paradigma metafisico que promove a inversao dos termos do paradigma cldssico. Desde
entdo, a cogitatio (ou o sujeito) ganha primazia na ordem da fundamentagao da
inteligibilidade. Com efeito, o espago metafisico cartesiano comporta dois principios
primeiros: o Eu cogitante, principio da ordo cognoscendi e o Deus causante, principio da
ordo essendi. Seja como for, ambos situados, no que diz respeito a cognoscibilidade, no
plano interior da cogitatio. Ora, veja-se que nessa nova metafisica a origem das
coordenadas noéticas nao ¢ mais o Absoluto transcendente, para o qual se ordena a
inteligéncia humana em sua diferenga com o inteligivel, mas é a propria inteligéncia
humana, inauguradora de uma ordem propria de inteligibilidade. E dizer, se para a
Metafisica Classica o homem é concebido enquanto estrutura que permite “a abertura da
infinitude formal da razao e da liberdade para a infinitude real do Absoluto do ser”,
existindo, portanto, como “ser descentrado com relacio a si mesmo (ou trabalhado pela
inquietagdo metafisica), na medida em que tem seu centro mais profundo (interior
intimo) no Absoluto transcendente (superior summo)”, para a Metafisica Moderna o
sujeito é centro de si mesmo - recentragdo que implica, necessariamente, uma profunda
rearticulacdo da estrutura ontolégica do homem (LIMA VAZ, 1998, pp. 260-267).

8Aqui se impde a imensa dificuldade relativa a periodizacdo da Modernidade — ou Modernidades?-, de resto,
fruto da prépria postura de autorreflexio que ela ndo aceita abandonar. Sobre a multiplicidade de
Modernidades, recomendamos o posfacio de José Luiz Borges Horta na obra intitulada “Razdo e Poder:
(re)leituras do politico na filosofia moderna” (HORTA, 2016, p. 337-346).
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O desaparecimento, na idade cartesiana e pds-cartesiana que ¢ a nossa,
da “inteligéncia espiritual” como forma mais elevada do conhecimento
tiloséfico coloca-nos diante da situagdo que evocamos na Introdugio de
nosso livro, qual seja a da dissolugdo da figura do homem elaborada ao
longo da histéria do pensamento classico. Tendo perdido seu centro de
unidade - o espirito-, ela se fragmenta nos muitos modelos propostos
pelas chamadas ciéncias humanas, e a filosofia parece em vao tentar
reconstitui-la segundo novos paradigmas. Do ponto de vista de sua
vertente antropologica, a filosofia moderna pode ser considerada uma
incansavel labuta — e, mesmo, uma verdadeira “gigantomaquia” tdo
grandiosa quanto aquela que Platao viu travada em torno do Ser - para
a conquista de um paradigma ontoldgico capaz de assegurar a unidade
do homem, que se reconhece perdida com o desfazer-se do paradigma
do espirito e de sua orientagao transcendente, presentes na tradigao da
inteligéncia espiritual (LIMA VAZ, 1998, p. 270).

Nesse sentido é que Natureza e Histéria se apresentardo, sucessivamente, como
sucedaneos do Ser, na tentativa de preenchimento da fungao de primum légicum e de
primum ontologicum na constituigao da ideia de homem. A primazia, entdo, devera caber
as categorias que relacionam o homem a natureza pelo fazer técnico e o homem a histéria
pelo agir politico (LIMA VAZ, 1998, p. 270). Mas reside aqui a intrigante questao
levantada por Padre Vaz ao fim do primeiro volume de sua Antropologia Filosdfica:
abandonando a nogdo de transcendéncia, vivendo sob o signo do técnico e do politico,
pode o homem viver plenamente a vida segundo o espirito?

3. DEMOCRACIA E DIGNIDADE HUMANA

Em um ensaio intitulado “democracia e dignidade humana”, publicado na Revista
Sintese em 1988 e depois integrado na obra Etica e Direito, Lima Vaz desenvolve a
proposic¢do segundo a qual a democracia é, no plano politico, a expressao mais adequada
da dignidade humana. Desde logo, afirma o autor, seria possivel formular uma obje¢ao
de principio, uma vez que tais nogdes — democracia e dignidade humana - se situam em
ambitos conceituais distintos: o primeiro é conceito politico, o segundo é conceito ético.
Naio obstante, ¢ possivel vislumbrar entre elas uma relagao de tipo ontolégico, isto ¢, entre
o ser e o fendmeno, ou ainda, entre a esséncia e sua manifestagao. Relagdo que pressupde
uma dignidade essencial do ser humano e que pretende reconhecer na democracia a
forma mais pura e adequada de expressdo, no campo politico, dessa mesma dignidade.
Afirma Lima Vaz:

Supondo-se ser a dignidade uma prerogativa [sic] do ser moral do
homem como quer Kant, a manifestacdo dessa dignidade na forma da
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organiza¢do democratica da sociedade politica implica necessariamente
uma articulagdo ontoldgica entre Moral e Politica (na perspectiva de
uma ontologia do ser humano ou de uma antropologia filoséfica) que
torna possivel a manifestagdo, no campo politico, das exigéncias que
fluem da essencial e intrinseca moralidade do homem e do seu agir.
(LIMA VAZ, 1998, p.11)

Curiosamente, a proposi¢do em comento aparece na histéria do pensamento
ocidental justamente no momento em que a Filosofia Politica, inaugurada por Maquiavel,
aprofunda cada vez mais a separacdo entre Etica e Politica, na contramao da unidade
proclamada, em geral, pelos antigos e medievais. Ora, no pensamento politico cldssico,
que nao consegue desvencilhar o agir politico do agir ético, nao ha qualquer associa¢ao
entre a forma democratica de governo e o status superior de dignidade que se reconhecia
a0 homem. E na aurora da Modernidade que tais conceitos se entrelagam — ao que nos
parece, com ares de definitividade. Nao obstante, é preciso admitir que, num primeiro
momento, esta proposi¢do ¢ proclamada mais como um axioma ideolégico do que como
argumento submetido ao rigor filoséfico (LIMA VAZ, 2002c, pp. 353-354).

Padre Vaz atribui & muta¢do semantica dos conceitos éticos e politicos
fundamentais, que teve lugar na Modernidade, a responsabilidade pelo surgimento deste
paradoxo. Com efeito, os tempos modernos sepultam de vez as estruturas éticas e politicas
do homem classico, pautadas por uma ideia do agir politico como corolario mais elevado
do agir ético. Nesse sentido, “tendo perdido o télos da agdo moral e o meio para alcanga-
lo - a idéia de virtude - e o télos da agdo politica e 0 meio para alcanc¢a-lo - a idéia de
justica” (LIMA VAZ, 2002c, p. 355) -, resta a0 homem moderno alicer¢ar na sua
autonomia o fundamento ultimo do agir e, entdo, encontrar a forma politica na qual o seu
Eu subsiste intacto diante da aparente alienag¢do da vida social:

Essa forma vem a ser a democracia, segundo a acep¢do moderna do
termo. Se, por outro lado, se faz repousar o conceito da dignidade do
homem, que entdo faz sua aparigdo, sobre a autonomia do individuo,
temos postas as premissas para a proposi¢do que iguala democracia e
dignidade humana, consagrada pelo pensamento politico liberal (LIMA
VAZ, 1988, p. 12).

Dois problemas fundamentais constituem o nucleo tedrico da reflexao vaziana
sobre a proposi¢ao. Em primeiro lugar, em que medida a constitui¢ao da comunidade
politica sob a forma de democracia pode ser, de fato, considerada a melhor constitui¢ao?
Depois, em que medida ela garante de forma mais abrangente e eficaz os direitos
humanos? No particular, é preciso compreender que a nogao de dignidade humana a que
nos referimos, eminentemente moderna, aparece pela primeira vez: “integrando os tragos
de uma figura histérica da comunidade politica que comega a delinear-se a partir do
século XVI e encontrard sua expressio acabada nos teéricos do Direito Natural moderno
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nos séculos XVII e XVIII” (LIMA VAZ, 1988, pp. 16-17). Esta nogao de dignidade assinala
a passagem de um tipo de sociedade onde predomina o vinculo da dependéncia pessoal
(fundada nas virtudes da lealdade e do servigo) para um tipo onde prevalece o vinculo da
dependéncia juridica (fundada na independéncia do individuo, sujeito dotado de direitos
e deveres) (LIMA VAZ, 1988, p. 17).

Lima Vaz vislumbra trés momentos légico-dialéticos na constituicao da estrutura
da sociedade politica ocidental. O primeiro deles, o social, apresenta-se como o nivel das
relagdes sociais no qual se trava a luta pela satisfacdo das necessidades através do labor (o
que Hegel designou por “sistema das necessidades”). A universaliza¢do do trabalho livre
liberta o sujeito da tradicional teia de relagdes pessoais de dependéncia e o langa nessa
luta pela satisfacdo das necessidades, agora como individuo independente (pelo menos do
ponto de vista juridico). O transito do momento social ao politico strictu sensu, o segundo,
tem lugar com o advento de uma relagdo intersubjetiva regida por uma dialética da
igualdade na diferenca, onde se da a suprassungdo da igualdade abstrata propria do
primeiro momento (em que as diferencas naturais dos individuos sdo abstratamente
igualadas na universal dependéncia da natureza e interdependéncia dos sistemas
econdmicos). No ambito politico tem-se a igualdade concreta por for¢a da equalizagao,
perante a lei (isonomia), das diferengas naturais e culturais dos homens. Segundo Padre
Vaz, o nivel do politico é o nivel do Estado de Direito, cuja matriz conceitual ¢ a realiza¢ao
da ideia de justi¢a (LIMA VAZ, 1988, p. 17-18).

O terceiro momento logico, democratico, constitui-se a partir do aprofundamento
da igualdade na diferenga, propria do ambito politico. No nivel democratico a agao
politica do individuo ¢ pautada pelo ético, na medida em que ¢ “uma resposta da
consciéncia moral do cidadao ao apelo da sua consciéncia politica, apelo a conferir uma
explicita intencionalidade moral ao ato politico” (LIMA VAZ, 1988, p. 20). Por esta razao,
Lima Vaz identifica a questao da justica na alma (ou na consciéncia moral do cidadao)
como o problema fundamental das comunidades democraticas. E dizer, a configuragio
democratica de uma sociedade depende da radicalizagao do agir ético por parte de seus
cidaddos. Somente quando a liberdade — prerrogativa essencial de autonormatividade - é
exercida como expressao da consciéncia moral do cidaddo diante das exigéncias do bem
comum ¢ que a democracia podera ser considerada expressio politica da dignidade
humana (LIMA VAZ, 1988, pp. 18-21).

CONSIDERACOES FINAIS

A estrutura noético-pneumadtica que da unidade a estrutura ontologica do
homem, como visto, implica ndo s6 um movimento ascendente de elevagido do corpo e
do psiquismo, mas também um movimento descendente que faz do homem um espirito-
no-mundo, na medida em que dd testemunho da imanéncia do espirito no psiquico e no
somatico, mormente quando da prética dos atos espirituais, expressdes humanas de
acolhimento e doag¢do ao ser. Quando a liberdade, prerrogativa de autonormatividade, é
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exercida da perspectiva da consciéncia moral do cidaddo diante das exigéncias do bem
comum, entdo a forma democratica se torna expressio da dignidade humana. Assim ¢
que o homem moderno pode se abrir para a relagao, num processo de extrusdo em que o
agir ético-politico se torna acolhimento e dom, liberdade (na forma da autonomia) e
razao. Assim ¢ que o regime democratico se torna a expressio mais adequada da abertura
humana para a relagao - imediatamente, para as relagdes intersubjetivas e, na medida em
que estas conduzem, ante a responsabilidade moral do cidaddo, a pratica dos atos
espirituais que plenificam a natureza humana, também para a relagdio com o Absoluto.
Assim é que, por fim, o homem pode retomar, em alguma medida, a relagdo com a
transcendéncia — mesmo que a restauragdo definitiva desta relacdo dependa, ainda, de um
resgate, sem temor, dos pressupostos filoséficos que melhor explicitam a estrutura
espiritual humana.
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