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Resumo: Nosso trabalho visa a colocar em evidéncia a centralidade do corpo (préprio) na
Antropologia Filosdfica de Lima Vaz, seja porque o corpo é evocado em seus escritos dando margem
para pensd-lo como ponto zero da existéncia humana no mundo, seja porque o corpo aparece como
categoria estruturante de seu pensamento filosofico. Eis que do ponto de vista ontoldgico, a novidade
do “pensamento encarnado” de Lima Vaz o torna capaz de enriquecer o debate sobre a unidade do
ser humano na medida em que sua antropologia se insere na histéria da tradigdo filoséfica ocidental
como uma das correntes bem-sucedidas de abandono das dicotomias e dos dilemas filosoficos em
torno do corpo ao reafirmar o ser-no-mundo aberto a transcendéncia. Do ponto de vista
epistemoldgico, o pensamento vaziano emerge como instancia critica a filosofia de corte reflexivo-
analitico-idealista contempordnea naquilo que lhe resta de dualismo e que, de maneira sutil, a faz
conceber o corpo, a alma e o espirito em ampla concorréncia. Em fun¢do da fecundidade da
Antropologia Filosofica do filésofo brasileiro, pretende-se indagar se e como os novos rumos da
Fenomenologia na sua vertente francesa exerceu impacto sobre a elaboragdo da reflexdo filoséfica
vaziana sobre o homem. Sem negar, evidentemente, o cardter unitdrio-tricotomico de sua
Antropologia, procurar-se-d estabelecer uma interface entre sua reflexdo filoséfica e aquela do
filosofo francés Merleau-Ponty em torno do corpo proprio. Com base a esse argumento, trata-se, de
um lado, de focar nossa exposi¢ido em alguns pontos de contato entre o pensamento de ambos, e de
outro, em analisar aqueles “ndés” ou incongruéncias que nos levam a inquirir sobre o distanciamento
entre suas visoes antropologicas. Tendo em vista este fim, nosso trabalho seguird dois momentos. No
primeiro passo da reflexdo, levaremos em conta o fato de esses dois filosofos enaltecerem o corpo
como topos/tropos, isto é, como lugar/linguagem do filosofar, bem como apontar para as
consequéncias existenciais e ontolégicas que dai decorrem. Desse modo, o problema da encarnagdo
se apresenta como terreno que os aproxima uma vez que se dedicam a pensar a humanidade do
homem inserida no “mundo da vida” ou no ambito do que Husserl denominava de (pré)
compreensio (VAZ, 1991, p. 158). Por outro lado, os respectivos métodos filosdficos os colocam em
posicoes diversas, o que nos leva a admitir a necessidade de matizar suas posturas a fim de que ndo
se erijam, do ponto de vista antropolégico, como visoes antagonicas. Em fungio disso, no segundo
passo, nos dedicaremos a inquirigio quanto as diferencas nas respectivas antropologias com o
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intuito de estabelecer o didlogo entre os dois autores. Do lado do filésofo brasileiro, sobressai a
preocupagdo epistemologica da Antropologia influenciada pelo método analitico-dialético-
transcendental, na qual se insere a questdo filosofica do corpo proprio. A suprassungdo do corpo
préprio na categoria de psiquismo (Consciéncia) constitui a estrutura psicossomdtica do homem.
Essa estrutura, por sua vez, é suprassumida na categoria de espirito (noético pneumdtico)
constituindo a unidade estrutural do humano. Ndo obstante, Merleau-Ponty descobre o proficuo
caminho da fenomenologia da percep¢do ao mesmo tempo em que se depara com seus limites. Em
fungdo de assegurar a unidade entre corpo e espirito, sua reflexdo o conduz a radicalizar sua
abordagem em funcdo da carnalidade do mundo. Em seguida, seu pensamento encarnado
desemboca em uma ontologia da negatividade. Por fim, tendo clareza quanto ao objetivo deste
trabalho podemos, pois, definir a sequéncia de seu desenvolvimento. Tendo em vista a pretensio de
apresentar o corpo préprio como ponto de contato entre os dois autores, nosso primeiro passo terd
dois momentos. Na primeira parte, apresentaremos a categoria de corpo proprio na antropologia
vaziana. Na sequnda parte, trataremos do corpo préprio desde a perspectiva da fenomenologia de
Merleau-Ponty. Ja no segundo e tiltimo momento, levantaremos algumas questées em torno do
corpo proprio frente a especificidade (fruto das diferentes metodologias) que o caracteriza desde os
diferentes modos de abordagem.

Palavras-chave: Antropologia Filoséfica; Corpo Proprio; Fenomenologia.

1. CORPO PROPRIO, PONTO ZERO DA FILOSOFIA: O CORPO
TRANSCENDENTAL NA ANTROPOLOGIA VAZIANA

O ponto de partida para abordagem do paradigma do corpo préprio como ponto
zero do filosofar desde a perspectiva da Antropologia Filosofica vaziana é a originalidade
da experiéncia que esta em seus fundamentos. (VAZ, 1991, p.160). Esta originalidade
consiste no fato de que, na antropologia, o homem objeto é também sujeito. Dessa
situagdo origindria decorrem consequéncias diversas, dentre as quais destacamos duas
como fundamentais a este trabalho. A primeira é que, haja visto a reflexividade que marca
a questdo fundamental que perpassa toda a antropologia, [0 que ¢ 0 homem?] a elaboragao
sistematica da antropologia filoséfica vé-se diante da necessidade de ndo suprimir a
compreensao livre e espontanea que o homem faz de si mesmo, isto ¢, de sua pré-
compreensdo. Perguntar-se sobre si é tomar-se como objeto em sua condi¢ao
fundamental de sujeito. Dai que a antropologia vaziana ¢ dividida em trés niveis
fundamentais de compreensio: pré-compreensdo, compreensio explicativa e
compreensao filosofica. Veremos cada um destes niveis mais detalhadamente na prépria
exploracdo da categoria de corpo proprio.

A segunda consequéncia oriunda dessa situacdo fundamental do homem como
sujeito de si, diz respeito as dimensdes da experiéncia antropoldgica. O sujeito que
interroga sobre seu ser ndo é aquele Eu penso cartesiano abstrato, alcancado apds ter
colocado o mundo entre paréntese. Mas sim, diz respeito ao sujeito enraizado na
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concretude do mundo vivido. A este respeito diz o pensador brasileiro: “Trata-se de uma
experiéncia situada, pois s6 enquanto situado ou circunscrito pela finitude da situagdo o
homem pode tornar-se objeto de si mesmo na pergunta antropoldgica” (VAZ, 1991,
p.161).

Ora, essa “experiéncia situada”, esse enraizamento no mundo que possibilita a
pergunta antropoldgica e, ndo obstante, onde se encontra a possibilidade mesma de
resposta a esta questdo, nao ¢é garantida sendo pelo corpo. Desse modo, vé-se como o
corpo é ponto de partida do discurso filoséfico-antropolégico de Lima Vaz.

Contudo, tendo em vista a metodologia adotada pelo filésofo brasileiro, como dito
acima, analitico-dialético-transcendental, falar do corpo é falar do humano (Pessoa). Este
fato nos leva a explorar os trés niveis compreensivos de constituigdo do somatico. Tal
percurso nos mostrara a unidade estrutural do homem assegurada, de um lado, pelo
somatico como eidos, e de outro, pelo corpo como momento categorial do discurso
légico-conceptual da antropologia filosofica. Contudo, tendo em vista a pretensdo deste
trabalho, nao adentraremos ao terreno especifico das categorias de psiquismo e espirito,
mas mostraremos, n’alguma medida, como a unidade estrutural do homem ja se faz
presente quando Lima Vaz trata da categoria de corpo proprio.

O ponto de partida na dimensao do somatico diz respeito a presenca do homem
no mundo como corpo. Essa presenca ndo se constitui meramente como um estar-no-
mundo, mas é caracterizada, sobretudo, pela intencionalidade que exprime o sujeito como
ser-no-mundo. As diferentes situagdes do homem do mundo pelo somatico sao marcadas,
por um lado, pelo corpo dado como entidade fisico-bioldgica, e, por outro, pelo corpo em
sua forma intencional, ou seja, como dimensdo constitutiva e expressiva do ser do
homem. Enquanto tal, dird Lima Vaz, “o corpo é designado na terminologia filoséfica
contemporanea' como corpo proprio” (VAZ, 1991, p. 175).

O somatico como entidade fisico-bioldgica de um lado, e como corpo proprio de
outro, caracteriza-se polos epistemolégico do saber, que encontram no sujeito o termo
mediador. Desse modo, a pré-compreensdo caracteriza a mediagao empirica do sujeito
entre o natural (corpo dado) e a expressividade (corpo proprio). De tal maneira que, a
vivéncia origindria do homem no mundo por seu corpo ¢ carregada de sentido. Essa forma
de mediagao pode ser designada também como uma fenomenologia do corpo. Conquanto
a fenomenologia se caracteriza pela simetria entre o fendmeno e seu significado, o homem
¢ aquele que traz no bojo de sua existéncia o seu sentido. Essa experiéncia originaria é,
pois, 0 que marca o nivel pré-compreensivo do corpo proprio.

Contudo, contra os riscos do reducionismo, o discurso filoséfico antropolégico é
levado para outro nivel de compreensao, a saber, a “compreensao explicativa”. Segundo

! Em nota, o filésofo brasileiro destaca pensadores que se dedicaram, na esteira filoséfica contemporénea,
ao tema da corporeidade, tais como Gabriel Marcel, Michel Henry, Jean-Paul Sartre e Merleau-Ponty. Este
ultimo, por sua vez, é explicitamente evocado na Antropologia filosdfica vaziana. Isso nos permite
perguntar pela influéncia sofrida de Vaz pela categoria de corpo préprio proveniente da interpretacdo
merleau-pontyana. Essa indagacdo, segundo nossa leitura, possibilitaria uma interface entre os dois
pensadores.
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Lima Vaz é neste nivel que tem espago a contribui¢do das ciéncias do homem a respeito
do corpo. Salvaguardando a especificidade dos roteiros epistemologicos de cada ciéncia,
pode-se dizer que aqui se estabelece a clara distingdo entre sujeito e objeto. De tal sorte
que, o sujeito da compreensao explicativa ¢ aquele detentor do conhecimento cientifico
sobre o corpo. O objeto, por sua vez, ¢ aquilo que no corpo ¢ passivel de objetivagao.

Neste sentido, no ambito da compreensao explicativa os polos epistemoldgicos
do saber sdo, de um lado, as observagdes e experimentagdes sobre o corpo (dado), de
outro, os conceitos cientificos que exprimem essas experiéncias (expressao). O sujeito
aparece, aqui, como momento mediador entre natureza (N) e forma (F). Essa mediacao,
no nivel da compreensao explicativa, ¢ designada por Lima Vaz como mediagdo formal,
conquanto o sujeito deste nivel compreensivo ¢ aquele metodologicamente abstrato que
estd presente no conhecimento cientifico. Dessa maneira, uma abordagem fenoménico-
cientifica circunscreve o somatico em vista de sua delimitagdo metodoldgico e, portanto,
ndo suprime aquilo que é préprio da intencionalidade fenomenolégica do corpo préprio,
a saber, a experiéncia do sujeito como aquele que é capaz de dar razdo ao seu proprio ser.
Os conceitos essenciais da compreensao explicativa, segundo Lima Vaz, situam o homem
no mundo conforme trés grandezas. A primeira, o “tempo longo”, diz respeito a sua
filogénese. Esta ¢ marcada por pensar o corpo dentro da evolugao historica da espécie
humana. A segunda, o “tempo curto”, caracteriza-se por considerar o somatico segundo
sua evolugdo singular, ou sua ontogénese. A terceira e ultima, denota sua grandeza
estrutural, via pela qual o corpo é concebido segundo “as leis de sua organizacido e
fung¢des, ou como organismo (VAZ, 1991, p.179).

Tendo em vista a originalidade do sujeito na pré-compreensao e a contribui¢ao
cientifica sobre o corpo, Lima Vaz avanga, entao, para terceiro nivel da tematiza¢ao do
somatico. Este tltimo plano é nomeado pelo autor como “compreensao filosofica, ou
transcendental”. O termo transcendental denota tanto o sentido classico como o sentido
kantiano-moderno. Pela concepgdo cldssica, concebe-se o objeto da antropologia
filosofica como ser. Isso equivale a dizer que o ambito transcendental perpassa todos os
demais niveis compreensivos.

Ja em sentido kantiano-moderno, o conceito transcendental aponta para a
compreensao filosofica como “condicio de possibilidade” dos demais modos de
entendimento do somatico. Ora, segundo Kant, perguntar pela condi¢ao de possibilidade
significa buscar a realidade categorial do objeto. Aplicada esta visio a Antropologia
Filosdfica, trata-se, segundo Lima Vaz, de expressar o objeto da Antropologia na
radicalidade do conceito. Desse modo, é no nivel da compreensao transcendental que se
da a constitui¢do do corpo préprio como categoria do discurso dialético sobre homem.

Contudo, o primeiro passo no nivel da compreensao filosofica é o da delimitagao
do corpo como objeto de tematizagao filosofica. Em vista disso, Lima Vaz propde uma
abordagem aporética do somatico que se da em dois estagios: aporética histdrica e uma
aporética critica. Na aporética histérica, se leva a cabo a recupera¢io tematica sobre o
corpo acompanhando as grandes linhas de sua evolu¢ao ao longo da histéria da filosofia.
Esta rememoragao do somatico pertence intrinsecamente a estrutura daconceptualizagao
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filosofica. Neste sentido, as culturas primitivas, as representagdes religiosas e, finalmente, o
pensamento filoséfico-cientifico no seio da cultura grega cldssica, elucidam o carater
fundante do enigma do corpo quanto a reflexdo do homem sobre si mesmo.

Na aporética critica por sua vez pergunta-se pelo contexto problematico do saber
do somatico sobre si mesmo tal como se faz presente na atualidade histérica da pré-
compreensio e da compreensao explicativa do corpo préprio. Neste trabalho, propomos
uma elucidagao da aporética critica que gira em torno da mediagao que tem lugar no nivel
da compreensdo filosofica. Neste plano, a mediagdo entre o dado e a expressio é
designada por Lima Vaz como mediagdo transcendental. Este tipo de media¢ao tem como
especificidade que o dado nao é o contetido natural (fisico-bioldgico) do somatico,
tampouco as observagdes cientificas sobre corpo. O que ¢ aqui tematizado, é justamente
a condi¢do fundamental do sujeito como sujeito, ou seja, o corpo proprio. A forma, por
sua vez, é a categorizagao do corpo, que serd articulada as demais (psiquismo e espirito)
no discurso logico de constitui¢do do ser do homem.

O movimento dialético entre o dado e a expressao que tem o sujeito como
mediacao transcendental cumpre dois momentos distintos na elabora¢ao sistematica da
antropologia vaziana, a saber, a “transcendentaliza¢ao” do corpo e sua categorizagido. No
primeiro, a mediagdo do sujeito entre o dado e a expressao garante o eidos do corpo, o
que nas palavras de Lima Vaz, diz respeito a “limitagao eidética” (Ibidem, VAZ. p.166).
Desse modo, o discurso filoséfico-antropolégico atinge o nivel da subjetividade “total”,
isto ¢, atinge a unidade do homem como sujeito. Na perspectiva do corpo transcendental
é que afirmamos que as categorias de psiquismo e, sobretudo de espirito, ja estdo presentes
no plano de tematizagdo do somatico. Quanto a isto, diz filésofo brasileiro:

O homem permaneceria na situagao do simples estar no mundo ou do
organismo biopsiquico, determinado inteiramente ab extra pela
Natureza e por suas leis se, nele, o somdtico e o psiquico nao fossem
atravessados pela mediagdo do sujeito, como anteriormente vimos, ou
ndo fossem suprassumidos pelo momento tético dessa mediacgao, cuja
origem ultima deve ser buscada na estrutura noético-pneumatica, ou
seja, exatamente no espirito (VAZ, 1991, p. 204).

O segundo momento que caracteriza o movimento dialético que tem o sujeito
como mediagdo transcendental é o da categorizagao. Como vimos pelo corpo o homem
esta presente no mundo em situagdo fisico-organica. O sujeito emerge como mediador
do movimento dialético de passagem desta condigdo natural na expressividade. Desse
modo, a oposigao dialética entre o corpo-objeto e o sujeito caracteriza o ponto de partida
deste movimento. Destarte, essa diferenca demonstra a impossibilidade da identidade
pura e simples entre ser-homem e ser-corpo, o que Lima Vaz designa como “ilimita¢ao
tética” (VAZ, 1991, p.167). Essa negacao dialética, possibilita a categorizagdo do corpo
como momento do discurso dialético pelo qual o ser do homem é conceptualizado
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dialeticamente.

No nivel da categorizagdo também se faz presente as categorias de psiquismo e
espirito. A categorizagao do corpo o lan¢a num movimento légico-conceptual de
constituicao do ser do homem que implica sua unidade estrutural, pois pressupde uma
reflexividade que ¢ prépria da categoria de espirito (estrutura noético-pneumatica).
Quanto a essa reflexividade diz Lima Vaz:

Essa reflexividade ¢ proépria do espirito e ndo tem lugar nem no
somdtico nem no psiquico. E o fundamento ou a condigio a priori de
possibilidade de objetivizagdo do mundo ou da oposigdo dialética
entre homem e o mundo, pela qual o mundo é para o homem” (VAZ,
1991, p. 206-207).

Vimos, portanto, como o corpo proprio é o ponto de partida da antropologia
filosofica vaziana. A originalidade da antropologia, que repousa na tematizagdo do sujeito
como sujeito, encontra no corpo proéprio sua possibilidade, isto é, seu ponto de partida.
Contudo, o discurso filoséfico-antropolégico de Lima Vaz, avanga rumo a tematizagdo
das demais categorias a fim de alcancar a igualdade inteligivel entre objeto e ser, o que
nas palavras do pensador brasileiro foi designado como “principio de totalizagdao”. Isto
equivale a dizer, que a sistematizagao antropoldgica alca voo a niveis mais profundos do
homem até encontrar a plena identidade do sujeito consigo mesmo.

1.2 CORPO PROPRIO, PONTO ZERO DA FILOSOFIA: DA
INTENCIONALIDADE TRANSCENDENTAL A CARNALIDADE DO
CORPO PROPRIO

Para abordar a questdo do corpo proprio em Merleau-Ponty ¢ necessaria uma
breve digressao, no sentido de aproxima-lo da tradigdo da fenomenologia de um de seus
mestres Husserl e Heidegger. A novidade do pensamento de Husserl caracteriza uma
virada do ponto de vista epistemoldgico bem como do prisma da linguagem. A primeira
consiste em conferir a consciéncia a intencionalidade como esséncia. A filosofia analitica-
transcendental atribuia a faculdade do entendimento as categorias (formas a priori) que
possibilitam o conhecimento do homem sobre o mundo e, nesse sentido, postulava as
condi¢oes de possibilidade da propria sensibilidade. Frente a corrente idealista, a
fenomenologia, no intuito de religar o sujeito ao mundo, priva a consciéncia humana
desse vazio aprioristico. Insiste Husserl: consciéncia ¢ sempre consciéncia de alguma
coisa.

Nao obstante, do ponto de vista da linguagem, a novidade proposta pelo filésofo
alemao consiste em que intencionar um objeto pela consciéncia é desde ja dizer-lhe. Desse
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modo, a intencionalidade vem carregada de sentido, isto ¢, de expressao. A contribui¢ao
husserliana quanto a intencionalidade e linguagem sdo decisivas para compreender o
pensamento de Merleau-Ponty em dois conceitos que lhe sdo fundamentais, a saber, o
corpo proprio e a carne.

A pretensdo husserliana de tirar a consciéncia desse absoluto transcendental
atribuindo-lhe como esséncia a intencionalidade parece ter sido somente em parte bem-
sucedida. Tomemos pois, o pensamento fundamental proposto por Husserl: toda
consciéncia ¢é intencionada a um objeto. De fato, poderiamos inquirir: qual o acesso da
consciéncia aos objetos que ela intenciona no mundo? Responde Merleau-Ponty: a
percep¢ao. Nao temos outro acesso a este mundo a nao ser pela percepgao. O
computador, o celular, a mesa, a cadeira, o banco, etc, sdo objetos que intencionamos no
mundo possibilitados pela percepgao.

Eis, pois, a contribuicdo do pensamento merleau-pontyano a filosofia de Husserl
quanto a esséncia da consciéncia: a intencionalidade nao é da ordem da consciéncia,mas
encontra lugar no corpo préprio. Porém, da centralidade da percepgao, proposta por
Merleau-Ponty, surge outra questdo: a fim de enraizar a intencionalidade na concretude
do mundo, nao estaria o filésofo francés, pelo contrario, deslocando o corpo paraa ordem
daidealidade transcendental? Frente ao risco de idealizagdo do corpo, o pensador francés
dedica-se adevolver anog¢do de carne. Essano¢ao merleau-pontyana caracteriza o homem
e o mundo como atravessados pela carnalidade. Dito de outra maneira, a carne é, pois,
o estofo que perpassa o corpo préprio e o mundo, unindo-os de tal maneira a romper o
paradigma sujeito-objeto.

Na terceira das sete conferéncias de radio dadas em 1946 por Merleau-Ponty, o
pensador francés trata do mundo como constituido de objetos sensiveis. Naquela ocasido,
propde a experiéncia do melado como exemplo das coisas em suas significagdes afetivas.
Este exemplo nos parece oportuno para a elucidagao da cisdo da dualidadesujeito-objeto
nareversibilidade da carne. A experiéncia consiste em abrir uma garrafa de mel e despeja-
lo sobre a mao. O melado se submete de imediato a intencionalidade do corpo. Contudo,
de subito, escorre por entre os dedos e volta a si mesmo. Desse modo, o mel nao so resiste
a forma da méo, mas ainda inverte os papéis ao besuntar aquela que outrora o detinha e
que agora encontra-se enlacada por ele. Acerca desse exemplo, Merleau-Ponty, em
mencdo a Sartre, diz: “E como que uma docilidade suprema do possuido, uma fidelidade
canina que se d4 mesmo quando ndo queremos mais e, num outro sentido, sob essa
docilidade, é como que uma apropriagdo traicoeira do possuidor pelo possuido”
(MERLEAU- PONTY, 2004, p.21).

A nogdo de carnalidade rompe, portanto, com a dicotomia sujeito-objeto por
duas razdes fundamentais. Primeiro porque o corpo préprio nao é destituido de carne.
Segundo, porque a carnalidade ndo é concebida por Merleau-Ponty como um atributo
restringido ao humano (carne do corpo), mas como um estofo que perpassa o mundo e,
portanto, o homem. Ela é, dessa maneira, o pano de fundo, aquilo que ndo se deixa
escolher e, ndo obstante, é possibilidade mesma de toda escolha. O sujeito que se dirige
ao mundo é, na reversibilidade da carne, intencionado por ele. Desse modo, a nogao de
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carnalidade garante a concretude do corpo préprio enquanto corpo de carne e o abstém
da idealidade desencarnada de um corpo transcendental.

Todavia, da novidade oriunda da concep¢do de carnalidade, Merleau-Ponty
depara-se com outra questao. Se a relagao sujeito e objeto se desfaz na reversibilidade da
carne, o que possibilitaria distinguir entre a carne do mundo e a carne do corpo préprio?
Diante dessa questao, chegamos a influéncia que Husserl exerce sobre Merleau-Ponty
desde a perspectiva da linguagem. Em consonancia com o mestre Husserl, o pensador
francés afirma que a carne ¢ da ordem da expressividade. Essa afirmac¢ao implica, pois, a
distingdo entre o ato da intengao e o objeto do ato.

O ato da intengao diz respeito a nossa intencionalidade no mundo pelo corpo
proprio. Todavia, essa tomada de posi¢do pode se dirigir a uma infinidade de coisas. O
objeto do ato, por sua vez, refere-se a expressividade intrinseca ao ato de inten¢do. A
expressao do objeto intencionado pelo sujeito garante a especificidade da carnalidade do
corpo préprio frente a carnalidade do mundo. No ato da inteng¢do, vemos, tocamos,
sentimos, degustamos. Mas essa intencionalidade nao é livre de linguagem, de tal
maneira, que vemos o livro, tocamos a arvore, sentimos o calor do abraco do outro,
degustamos o café.

Diante desta novidade do ponto de vista dalinguagem, Merleau-Ponty avanga sua
elaboragao filosofica em torna da expressividade da carne. A linguagem, segundo o
pensador francés, ¢ da ordem da idealidade. A nog¢do de ideia aqui, ndo designa uma
desvinculagdo do mundo, tampouco caracteriza um positivismo légico que tem a
linguagem como fim e busca na idealidade dos conceitos a esséncia do real. A
expressividade é da ordem da ideia conquanto expressa por meio dalinguagem a Natureza
como o Ser do mundo. A fim de compreendermos essa afirmagdo, retomaremos,
brevemente, a quinta conferéncia do texto “Conversas” (MERLEAU-PONTY, 2004, p.
41-55). Neste capitulo, Merleau-Ponty trata do “homem visto de fora”. Nesta perspectiva,
o filésofo francés visa conjugar a exterioridade humana com sua interioridade. Para
elucidar com clareza tal pretensdo, retomemos alguns pontos especificos da filosofia
cartesiana.

O pai do pensamento moderno encontra no cogito a certeza de sua existéncia. Nao
obstante, deste lugar indubitavel submete o mundo, como outrora fez consigo mesmo,
ao exame reflexivo da razao. Esse legado persiste na posteridade filoséfica de tal maneira
que todo conhecimento fidvel de nés mesmos e do mundo se da nos limites do espirito.
Contudo, Merleau-Ponty indaga a constitui¢do e, portanto, o proprio acesso que temos
a essa interioridade reflexiva. Segundo o pensador francés, nao existimos a priori como
consciéncias absolutas e de 14 pensamos o mundo (MERLEAU-PONTY, 2004, p. 48). Ao
contrario, somos exterioridade, de tal maneira que a relagdo com os outros (coletividade)
constitui a nossa existéncia e possibilita a propria interioridade reflexiva. Diz Merleau-
Ponty: “So6 existimos depois de ja ter entrado em contato com o outros, e nossa reflexao é
sempre um retorno a ndés mesmos que, alias, deve muito a nossa frequentacao do outro”
(Ibidem, 2004, p.48).

A retomada deste capitulo nos possibilita compreender porque a linguagem ¢ da
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ordem da idealidade e como disso deriva a concepgao da Natureza como Ser do mundo.
Merleau-Ponty percebe na carnalidade o quiasma entre o visivel e o invisivel, isto ¢, entre
o0 corpo e o espirito. Conquanto a carne seja da ordem da intencionalidade, ela garante
a exterioridade do corpo préprio. Nao obstante, na medida em que a carne é também
expressividade intrinseca a esta intencionalidade, ela assegura a idealidade da linguagem.

Sendo, pois, a Natureza da ordem da expressividade da carne ela tem lugar na
idealidade da linguagem como o Ser da carne.

A este respeito, diz Merleau-Ponty:

A Natureza nao nos interessa, portanto, nem por ela mesma,
tampouco como um principio universal de explicagdo, mas come um
indice daquilo que nas coisas resiste a operagdo da subjetividade livre
e como acesso concreto ao problema ontologico. Se rejeitarmos todo
sentido filosofico a ideia de Natureza e se refletirmos diretamente
sobre o ser, corremos o risco de nos colocarmos imediatamente no
nivel da correlagio sujeito-objeto que ¢ elaborada e, segundo, de
perder um componente essencial do ser: o ser bruto ou selvagem que
ainda ndo foi convertido em objeto de visio ou de escolha
(MERLEAU-PONTY, 2008, p. 53, tradugdo nossa).

2. INQUIRICOES EM TORNO DAS DIFERENTES ABORDAGENS DO
CORPO PROPRIO

Tendo em vista a apresentacio do corpo proprio como ponto de partida da
elaboragao antropoldgica dos dois autores, chegamos, entdo, ao segundo e, definitivo,
passo deste trabalho. Com o intuito de estabelecer o didlogo entre os diferentes autores,
levantaremos duas questdes fundamentais em torno das diferentes maneiras de
abordagens do corpo como ponto zero da filosofia. Do lado do pensador brasileiro, vimos
como a reflexividade da questao que orienta sua elaboragao filoséfica encontra no corpo
o ponto de origem de seu filosofar. Todavia, alguns pontos especificos oriundos do
método analitico-dialético-transcendental adotado pelo fildsofo brasileiro, merecem ser
ressaltados.

Vimos como o discurso filosdfico-antropolédgico vaziano estabelece uma divisao
categorial do homem. Esta especificidade metodoldgica faz do corpo préprio uma
categoria e, enquanto tal, um momento légico-discursivo que constitui seu ser. Nao
obstante, essa divisao categorial, encontra no espirito, pelo movimento ascendente, a
unidade estrutural do homem. O movimento descendente, por sua vez, caracteriza a
imanentiza¢gdo do homem e o concebe como “espirito no mundo” (VAZ, 1991, p. 204).

O somético como ponto de partida do movimento ascendente e como lugar da
imanentizagao do espirito faz do corpo préprio um corpo transcendental. Ora, issoposto,
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podemos perguntar: se a0 movimento ascendente corresponde o movimentodescendente
e, portanto, o homem é espirito no mundo (corpo transcendental), o corpo préprio, desde
a perspectiva vaziana, é um corpo sem carne? Eis, pois, a questao que se pde ao pensador
brasileiro.

Do ponto de vista do pensador francés, vimos um esfor¢o de apresentar o corpo
proprio como o lugar da intencionalidade. Todavia, contra os riscos da
transcendentalidade do corpo préprio, Merleau-Ponty aposta na reversibilidade da
carnalidade do Ser que rompe com a dicotomia sujeito e objeto. Porém, sua elaboragao
filosofica é acusada de um panteismo spnosiano incapaz de distinguir o homem do
mundo. Frente a este apontamento, o filésofo francés encontra na carne como
expressividade a possibilidade de distingao entre o ato da inten¢ao e o objeto do ato. Nao
obstante, Merleau-Ponty avanga ainda a idealidade da linguagem que garante, por outro
lado, a Natureza como o Ser da carne. Temos, entdo, de um lado, a carnalidade do Ser que
priva o corpo de sua transcendentalidade intencional. Por outro, o Ser da carne
possibilitado pela idealidade da linguagem.

Vemos, portanto, que toda a sua elaboragdo filoséfica insiste em garantir no
quiasma da carne a unidade entre o visivel e o invisivel, isto é, corpo e espirito. Todavia,
frente a contribuigao de Lima Vaz, podemos questionar: o quiasma da carne assegura a
abertura do homem a transcendéncia?

CONCLUSAO

No que tange a proposta de apresentar o corpo préprio como ponto de contato
entre Lima Vaz e Merleau-Ponty, o caminho que trilhamos acabou por mostrar-nos um
outro tépico que os aproxima, a saber, a reflexdo em torno da unidade entre corpo e
espirito. Quanto as questdes levantadas, elas se colocam, evidentemente, em func¢io da
metodologia adotada por cada autor. Dessa maneira, a resposta a essas indagagdes implica
uma explora¢do maior e mais detalhada dos métodos de cada um, o que nao é aqui o nosso
proposito. Destarte, chegamos ao fim deste trabalho deixando abertas as questdes e
pensando ter algado, em alguma medida, o objetivo ao qual nos propomos no inicio desta
reflexdo, a saber, estabelecer um ponto de contato e suscitar o didlogo entre esses dois
grandes pensadores.
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