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Resumo: Este estudo de perfil interdisciplinar se propée a analisar as aproximagoes, promovidas pela
escrita de Michel de Certeau, entre a historia, a psicandlise e a mistica, no que tange ao estudo de casos
de Possessdo. Estes seriam casos em que o sujeito que se vé diante de uma crise individual ou sécio-cul-
tural, e que se defronta, portanto, com uma alteridade que o desestabiliza profundamente, tencionando
todos os seus significados e valores. Tal desequilibrio produziria a sensagdo de uma auséncia, colocando
o sujeito em um estado de profundo padecimento. Na historia, esta auséncia seria o Outro do passado,
na mistica o Outro divino, metafisico, e na psicandlise o Outro recalcado em si mesmo que retorna. A
pesquisa, portanto, toma como referéncia os casos de trés personagens estudados por Michel de Certeau:
Daniel Paul Schreber (Século XIX), de Jeanne des Anges e Christoph Haizmann (ambos do século XVII).
Nas historias destes sujeitos, que viveram fendmenos de possessdo demoniaca, a alteridade com a qual
eles lidavam ganhava a forma de uma figura maligna, a qual, tradicionalmente na cultura Ocidental,
ganha aparéncia do demonio. Os trés dominios de conhecimento também se aproximam na reorganiza-
¢do do sujeito padecente depois do abalo do confronto com a alteridade. Ocorre que o testemunho dado
por ele o faz se aliar ao outro de forma que lhe restitui de sua subjetividade depreciada, aniquilada. Parte
de si a reconstrugdo de seu mundo ao relatar o que passou através de um testemunho historiogrdfico, ou
por um tratamento psicanalitico, ou através de uma escuta espirituall.

Palavras-chave: Michel de Certeau; interdisciplinaridade; possessdo.

INTRODUCAO

1.1. Conceito de possessdao segundo Michel de Certeau

A possessdo aqui ¢ evocada como um conceito cunhado pelo préprio Michel de Cer-
teau, e é um tema que comporta a possibilidade de dialogo interdisciplinar. Por isso ¢ usada
como categoria abrangente nao restrita ao fendomeno religioso, mas como uma transforma-
¢do de si durante o confronto com o Outro que causa sofrimento ao sujeito. Por Possessao
falamos aqui de uma:

Ruptura da identidade caracterizada pela presenca de dois ou mais
estados de personalidade distintos, descrita em algumas culturas
como uma experiéncia de possessdo. A ruptura na identidade envolve
descontinuidade acentuada no senso de si mesmo e de dominio das
proprias agdes, acompanhada por alteragdes relacionadas no afeto,
no comportamento, na consciéncia, na memoria, na percep¢ao, na
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cogni¢do e/ou no funcionamento sensdério-motor. (apud COSTA,
2017, p. 185).

Comumente, o que ¢ estranho ¢ isolado, oculto, apagado e ignorado. O historiador
costuma ser incumbido de eliminar ou disfargar as lacunas, as incoeréncias, as nuances, as
partes que destoam do padrdo comum. Mas o proposto por esta pesquisa ¢ que também o
diabo deve ser ouvido, a loucura tem que ser assimilada e decodificada para a manifestacao
do Outro. Contudo,

(o historiador) também recebeu da sociedade a tarefa de exorcista.
Existe sobre ele a demanda de eliminar o perigo do “Outro”. Pois ele
pertence as sociedades (entre as quais esta a nossa) que Lévi Strauss
denominou como antropoémicas (de Emien, “vomitar”), contrastando
com as sociedades antropofdgicas: estas ultimas, ele (Lévi Strauss) diz,
contam com a absorc¢do de certos individuos que possuem poderes
perigosos como o unico meio de neutralizar esses poderes, e até mes-
mo de torna-los benéficos. Nossas sociedades, pelo contrario, tém os
individuos em um corpo social e os mantém temporariamente ou
permanentemente isolados [...] (CERTEAU, 2000, p. 227, tradu¢ao
minha).

Sendo assim, por possessdo, De Certeau entendia um “teatro, onde se representam
questdes fundamentais, mas a maneira de uma encenacao [...]. Entdo, no pequeno teatro da
possessao, representa-se uma modificagdo das estruturas epistemoldgicas, politicas e religio-
sas de uma época”. (CERTEAU, 1982, p. 244).

Dessa forma a possessao pode ser uma linguagem, expressando um sintoma na ex-
periéncia individual perpassada por padecimentos, originados num contexto sociocultural
que passa por grande crise de significagao. Sendo assim o sujeito se percebe envolto de uma
estranheza nova ainda inominavel, e por isso muitas vezes tida como maléfica.

1.2. Metodologia e fontes

A metodologia adotada toma forma de uma investigagdo teérico-conceitual inspirada
nos textos e procedimentos do préprio De Certeau indagado pelo questionamento sobre se
haveria um discurso do Outro na possessao. A historiografia, por exemplo, s6 pode interpre-
tar a possessao de Loudun no século XVII como um passado que penetra as fissuras do pre-
sente e desestabiliza sua pretensdo de verdade absolta. Este passado que retorna desestabiliza,
relativiza, desorganiza, reelabora, coloca em perspectiva.

De Certeau aproxima as experiéncias de degradacgao de si vividas especialmente por
Schreber as experiéncias misticas, em que o sujeito abdica de sua subjetividade, se sua iden-
tidade primeira, a qual ele deixa morrer, e ele passa por processos de depreciagdo e degrada-
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¢do semelhantes. A nomeagdo de Schreber como Luder parece a nomeagao que os misticos
fazem para entregarem-se a uma nova vida de contemplagéo e servi¢o a Deus; e a degradagéo
de seu corpo assemelha-se a0 mesmo processo (mais pratico e menos simbolico) entre as
experiéncias misticas e torturas institucionais.

Para De Certeau a manifestacdo do Outro ndo depende da vontade de um povo, uma
cultura ou um individuo: ele vai se manifestar ao primeiro sinal de crise. Numa situagdo de
relativizagdo de valores e de significados, a alteridade surge e reelabora a relacdo de autori-
dade vigente, causando a principio uma inversao e submissdo. Por isso é importante analisar
casos especificos, na pratica, nas bases da situagéo.

No ocidente esse estranho costuma ser uma alteridade que ganha formas demoniacas.
Mas os grandes levantes de bruxaria dos séculos XVI e XVII designaram uma profunda rup-
tura numa sociedade religiosa. Assim a vida perdia seus sentidos sélidos e ganhava nuances,
solugdes alternativas, entre as quais, apari¢cdo do diabo. Historicamente, nos eventos de hibri-
dismo cultural com as Américas, Asia e Africa, os ocidentais utilizaram da demonologizagdo
para subordinar as culturas alheias.

Nesse sentido, se o ocidental é portador da verdade, seu oposto é portador da MEN-
TIRA, esta que deve ser rechacada a todo custo. Entdo a bruxaria e a possessdo (contato com
o mal/Outro/estranho/diaboélico) dao luz a uma falha, uma instabilidade que se agrava de
repente, e repetem padrdes aparentemente ja superados (conhecidos), porém ja superados
pela tradi¢ao ocidental infalivel.

1.3. Fundamentagao tedrica

A hipétese geral da dissertacao ¢ que a reelaboragdo do vivido, seja pela escrita histo-
rica, pelo saber psicanalitico ou pela escuta mistica possuem importantes pontos de conver-
géncia. Em primeiro lugar, os trés discursos sdo permeados pela experiéncia com a auséncia.
A historiografia lida com o vivido que se esvai no tempo, e a psicanalise e mistica lidam com
lacunas, auséncias (desejos nao realizados, alteridade divina).

Essa experiéncia de auséncia ¢ comumente traduzida pelo sujeito como pejorativa, que
se volta a uma culpabiliza¢ao ou depreciagao de si. Como ja visto também, nesses trés saberes
a confrontagdo com essa perda costuma ser representada com uma a¢do/interven¢ao do ma-
ligno. Os trés saberes costumam ter explicagdes por demais reducionistas e simplistas sobre
esses padecimentos, a historiografia considerando o lado da acriticidade ou ignorancia, a
psicanalise a alienacgdo psiquica e a mistica a possessao demoniaca.

Outro ponto de encontro é que para defrontar-se com o ausente faz-se necessario a
media¢ao de um interlocutor, bem como de uma escrita (narrativa histdrica Certeau sobre
Loudun, caso clinico A escrita de Freud, que usa de fic¢ao tedrica, recursos literarios, a es-
crita mistica. O que mais percebemos nesta redagao sao as aproximagoes entre a historia e
psicanalise nas tensdes acionadas ao relacionar o passado ao presente. Ambas por exemplo
tentam elucidar experiéncias performativas do presente.
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De Certeau investe na interlocucao entre estes dois saberes, visto que ambos utilizam
da ficgdo tedrica. O relato de caso freudiano combina no seu texto as estruturas patologicas
com uma historia (romance) de sofrimento. O mesmo ocorre na interlocugdo terapéutica,
onde a narragdo fragmentada do paciente sofre restaura¢ao narrativa do medico. Nesse sen-
tido o uso do literario nao se opde a escrita historiografica — porque reconstitui padroes,
relagdes, simbologias de um ambiente sociocultural, de posi¢oes sociais, de valores, etc. pela
dtica freudiana, o passado fundador de cenas primitivas é rechagado, apagado pelo presente
€ a0 mesmo tempo organiza este.

DESCRICAO DOS CASOS DE POSSESSAO

2.1. Jeanne des Anges

Aprofundemo-nos nesta investigacao sobre a possibilidade de abordagem interdiscipli-
nar analisando sucintamente as experiéncias de possessao aqui evocadas. Jeanne des Anges e
o fenomeno da possessao de Loudun foi estudado por Certeau e renderam alguns capitulos
de livros e o livro de 1970 “A possessdo de Loudun”. Em 1632 na cidade de Loudun na Franga,
um grupo de freiras ursulinas comega a manifestar sintomas de possessdo demoniaca. Sobre
elas recaiam varias formas de autoridade, seja judicial, politica, médica, religiosa. A madre
superiora, Jeanne des Anges foi identificada como a receptora principal das possessdes, e os
exorcistas concluiram que as atividades deveriam se direcionar a ela, e por conseqiiéncia as
outras freiras se curariam também. Mas é importante entender o mal que a afligia (Jeanne)
para compreender toda a trama da confrontagdo com o Outro.

Quando muito pequena, sofreu uma queda que a fez ficar com um ombro mais alto que
o outro e a coluna entortada, de modo que seus pais a deixaram aos cuidados de um conven-
to, para se dedicar a vida religiosa (e, pensavam, talvez Deus lhe recompensaria). Sua mae se
mostrava envergonhada de Jeanne, o que ja lhe causava grande tristeza, e logo cedo a sua tia
beneditina que cuidava dela no convento faleceu, e ela passou para os cuidados de outra tia
muito mais severa. Jeanne entdo apresentava uma personalidade austera e ressentida, até fria,
mas outras vezes demonstrava uma inteligéncia precoce (aprendeu latim muito cedo), e uma
dogura e bondade que cativava a todos.

Desde pequena ela ja apresentava visdes e desmaios. Entdo em 1622 ela ingressa no
mosteiro das ursulinas em Poitiers, e ali se ocupa de cuidar dos doentes. Mas inspirada pelas
leituras de Santa Teresa e Santo Agostinho, nao deixava de se acusar por sua dureza de co-
racdo e certa apatia. Em 1625 La Rocheposay, bispo de Poitiers apoiou a constru¢do de um
convento para as ursulinas em Loudun, que 14 se instalaram em 1627. Jeanne fez questdo
de participar do grupo organizador, mas com sua subjetividade oscilante. E entdo em 1632,
depois de a vila ser assolada por uma grande onda de Peste, matando 3700 pessoas, as freiras
comegaram a manifestarem-se possuidas:

[...] comegou a ter visdes de seu confessor, que havia morrido semanas
atras. [...] a Madre superiora, Joana dos Anjos, testemunhou seguidas
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apari¢oes noturnas do fantasma do seu confessor, falecido poucas
semanas antes. Dias depois, a figura do confessor foi substituida por
um homem de costas, também surgindo no escuro. Logo, porém, a
estranheza passou a se manifestar em plena luz do dia e foi se tornando
cada vez mais precisa, sob a forma de perfumes de flores e de feno-
menos localizados no proprio corpo de Madre Joana e logo também
de outras freiras, que comegaram a apresentar contor¢des, variagoes
bizarras na modulagdo das vozes, estranhas expressoes faciais, tudo
pontuado por gritos assustadores. [...] rapidamente o diabdlico se
personifica: os odores [...] sdo logo substituidos pela linguagem verbal
[...] diversificad[a] em nomes proprios bizarros [de demdnios] como
Astaroth, Zabulon, Nephtalon, Achad, Allix, Uriel, etc. [...] elas [as
religiosas] assumem vozes e papéis correspondentes a cada um deles,
segundo uma tradi¢do de longa data estabelecida no imaginario po-
pular. Em poucos dias de conversa com o diabo que habita o corpo de
Madre Joana, os exorcistas conseguem extrair uma revelagao: o paroco
de uma igreja da cidade, chamado Urbain Grandier, é explicitamente
denunciado como autor do feitico que colocou o[s] demonio[s] no cor-
po das possuidas. A acusagao ¢ gravissima, pois bruxaria é um termo
que por sua indeterminagao, designa e concentra todas as ameagas.
(BITTENCOURT apud BUARQUE, 2016).

Depois de um longo processo de exorcismos e tratamentos médicos Jeanne foi subme-

tida ao método do Padre Jean Joseph Surin, que obteve grande sucesso com seu procedimen-

to de interlocugdo. Mas um ultimo demonio ainda resistia (Béhemoth), e dizia que somente

deixaria Jeanne sob a autoridade de Surin. Este escuta Jeanne, sob a dindmica Inaciana de

reconhecimento das emogdes que agitam o interior da alma. Ao invés de impor-lhe ordens,

sugeria que Jeanne se abrisse a0 amor de Deus e se apresentasse a Ele com simplicidade para

receber e sofrer o que lhe agradasse. Claro que ela encontrava muita liberdade com essa for-

ma inovadora de proceder. Foi entdo que no dia 15 de Outubro,

ANNALESFAJE

[...] dia dedicado a Santa Teresa, Surin celebrava a missa, embora
muito apatico. No momento em que distribuia a comunhao a Madre,
através da pequena janela da grade, segurando a hdstia sagrada em
suas maos, sem ter dado nenhuma ordenagdo ao demonio, e dizendo
“Corpus Domini nostri Jesu Christi’, a madre entrou em uma pode-
rosa contor¢ao, dobrando a coluna para tras, com expressdo facial
aterrorizante com a presenga do demonio, torcendo sua mao esquerda
com a palma virada para cima. O padre viu apareceram entao os no-
mes de Maria e José em um belissimo vermelho e o de Jesus tao claro
como ele nunca viu antes. Mas como sua mao tinha virado de uma
tal forma que o polegar estava na virado para dentro, na dire¢ao onde
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as religiosas estavam, e as costas da mao estavam viradas para fora de
onde o padre estava, e ele disse ndo ter visto formar o nome Francois
de Sales. Subitamente, a madre saiu de sua contor¢do, o demdnio a
deixou e ela retornou a sua posi¢ao de joelhos, de volta seu estado
normal. Ela recebeu o corpo de Nosso Senhor, que tomou o lugar do
demonio. E desde entdo, pelo resto de sua vida, ela nao sentiu mais
nenhuma presenca demoniaca. (CERTEAU, 2000, p. 216).

Depois de liberta, Surin pode retirar-se de sua missao, mas Jeanne veio a apresentar-
se doente de novo. Ela sofria muito com dores e um tipo de congestao pulmonar. Dizia ter
vizOes em que seu anjo da guarda e com Sao José, que lhe pousava a mao sobre seu corpo e
realizava um tipo de uncéao divina, da qual ela saia sem mais nenhuma dor. Dois dias depois,
observou que no lugar onde teria sido derramado o balsamo divino, ainda constavam cinco
gotas que exalavam um aroma admiravel. E assim, Jeanne se lancou a uma jornada em que ela
passou por varias cidades francesas ao longo de cinco meses, mostrando sua blusa manchada
pelo balsamo divino e os nomes em sua mao. Loudun se tornou definitivamente uma carica-
tura do teatro barroco organizado em volta da hdstia, e Jeanne, uma figura martir, detentora
de grande sabedoria do além.

Mas como interpretar entdo essa alteridade maligna que atingiu Jeanne, bem como a
superacao da mesma? Segundo Virginia Buarque, De Certeau destaca que foi uma eclosao de
uma crise de uma sociedade de um esfacelamento de seus sistemas de sentido. Por exemplo,
aquela sociedade passava pela transposi¢cdo de uma cosmologia religiosa para a razao do Es-
tado. Um novo mundo se instaurava, agora pensado junto do novo continente (as Américas),
com o avan¢o do protestantismo, com a ciéncia pensando um universo infinito (nio limitado
ao “céu”), com o dominio do método cartesiano, novas tecnologias e métodos de acumulagao
de capital.

E em meio a esse abalo dos sentidos, eclodia a Possessdo. Esta seria a linguagem do
indizivel, o momento de se falar aquilo que se recalca durante a crise: esta linguagem se ca-
racteriza justamente pela confusdo, fragmentacao, dispersdo. Todas as contorgdes, caretas,
tremores e agitagdes sdo a expressao da descoberta de um novo mundo, onde os gestos se
opdem a qualquer sentido unificador do mundo. Ultrapassada a crise, a expressao simbdlica
dessa sensibilidade se revela na arte, especificamente no movimento barroco feite de exage-
ros, de oposi¢des e ambigiiidades.

De acordo com Certeau, Jeanne, ao relatar o mal que sofria, ndo constituia uma nova
ordem, um outro lugar. De fato, a possessdo nao funda uma nova linguagem, mas brinca e
rompe antigas representagdes, instaurando um vécuo de sentido. E uma transgressdo, nio um
novo discurso. Nao existe, portanto, um discurso do outro, mas uma alteragdo do primeiro.
O que mais importa entdo nio é o conteudo do comunicado, mas sua fun¢do dentro de um
sistema instituido, ou seja, sua forma de transgressao, que foge das formas classificatérias e
disciplinadoras originais. Dessa forma se inverte a relagdo entre os exorcistas e as possuidas,

ANNALESFAJE
99



estas deixam de se tornar objetos de dominio e se tornam um sujeito, que questiona, interro-
ga, desestabiliza, pde em perspectiva.

2.2. Daniel Paul Schreber

Outro personagem que consideramos aqui é Daniel Paul Schreber, nascido em 1842 de
familia burguesa protestante na Alemanha. Seu pai, Moritz Schreber era medico ortopedista
e tinha métodos de corre¢ao da postura medievais, bem como métodos de endireitamento do
espirito extremamente moralistas e repressores. Sendo assim a educa¢ao de Schreber sempre
fora calcada em intensa repressao dos impulsos, conten¢do emocional, supressiao dos senti-
mentos, e claro, da sexualidade.

Sua carreira evoluia gradualmente (ele era doutor em direito) e ele concorreu em 1884
as elei¢oes parlamentares pelo Partido Nacional Liberal. Todavia, ele sofreu uma grande der-
rota neste pleito, com direito a nota ironica em um jornal da saxdnia “quem ¢ esse tal doutor
Schreber?”, o que desencadeou seu primeiro desmoronamento emocional psicolégico. De-
pois de algumas semanas em um asilo de Sonnenstein, ele fora transferido a Leipzig, onde
passou a ter o acompanhamento do professor Flechsig (a segunda figura de autoridade sobre
seu corpo). Quando obteve alta, tomou posse no Landjericht (tribunal de comarca) como
Juiz-presidente (senatspraisident).

Meses depois ocorreu um segundo desmoronamento emocional, o levando a sua pior
crise, na qual ele volta a clinica de Leipzig. Ele sofria de insonia e sensagao de amolecimento
cerebral. Tinha idéias de perseguicao e sensa¢ao de morte eminente, e chegou a tentar sui-
cidio. Tinha intolerancia a barulhos e luz, e comecou a ter alucinacoes auditivas e visuais,
inclusive entre as quais comegou a dizer ter contatos com Deus. Nessas alucinagoes ele via
apari¢coes milagrosas do Deus Arima, que lhe incumbia da missao se redentor da humanida-
de, escolhido entre todos os homens. Mas para isso, ele teria que ser humilhado, depreciado,
tratado como Luder (podre, lixo, puta, megera, safada) e ser emasculado, se tornando a con-
cubina de Deus.

Segundo os escritos do proprio Schreber no seu “Memorias de um doente dos nervos”
(publicado em 1903), Durante uma noite unica o deus Arima apareceu. Este era o deus in-
ferior, ligado as ragas escuras (enquanto Ormuzd era o deus ligado a raga loira ariana). Sua
voz pujante assombrava Schreber, mas o contetido do que dizia era autentico e perfeito, de
modo que nao parecia estar diante de algo terrivel, mas algo grandioso e sublime. A palavra
Luder se fez ouvir varias vezes, caracterizando Schreber como megera, devassa, submissa a
autoridade de deus - por isso é importante distinguir que ele ndo era tal como um demo-
nio, transgressor, libertino. Ele era andlogo ao deus punidor e repressivo, proprio da cultura
protestante mais rigorosa. Por outro lado, justamente por ser implacavel, era onipotente e
sublime.

Ainda segundo Schreber, quando deus terminou a obra do mundo, se retirou para bem
distante, e s6 chamava para si a alma dos mortos, e muito raramente aparecia aqueles homens
mais capacitados, altamente dotados para se relacionar com eles, ou interviria por meio de
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milagres no mundo. E foi assim que deus teria vindo a Schreber, numa experiéncia de con-
texto religioso, ou melhor, mistico.

Essa apari¢ao milagrosa pode ser comparada ao que Freud caracteriza como fantasma,
figura psiquica recalcada que retorna a cena. Na mistica, a auséncia do outro e impossibili-
dade de viver ser este outro assombram o sujeito, também na psicanalise questdes recalcadas
retornam vez em quando. Schreber reproduz relagoes, condi¢des, padroes de comportamen-
to que ja viveu, mas que ainda pulsam, tem vigor. Neste caso, o fantasma de Schreber era algo
depreciativo, que o estava impondo uma aniquilagao de si, analoga a pulsdao de morte presen-
te entre os misticos, para renascer como uma nova pessoa, mais reconhecida, mais legitima,
e liberta do peso dos erros do passado.

Este estado de morte aparece a Schreber de duas formas, pela emasculagdo e pela no-
meagdo como podridao, ambas vindas da palavra Luder. Ao fazer essa nomeagao, ocorre um
novo nascimento e uma troca simbolica de pai, uma adogao pelo deus Arima. Mas aceitar
a condigao atribui um lugar, o de uma prostituta vendida a melhor oferta. Ele se submete as
condi¢des de Arima, retomando o sentido de sua subjetividade e ndo apenas sendo condena-
do aos desmandos de deus.

Ao se analisar a infincia e trajetéria de vida de Schreber, percebem-se traumas nele
cultivados, que sdo fundamentais para compreender suas elaboragdes. Primeiro fora vitima
de uma educagéo sadica ja comentada por seu pai, cheia de privagdes e castragdes, que facil-
mente o levariam a um comportamento desviante, alternativo ao padrao. Depois vitima de
manipulagdo medica pelo professor Flechsig, e ambos representam uma imposicao de saber
sobre o corpo, o que pode culminar num sensagiao de controle e dominio sobre o sujeito, o
que causa sérios traumas. Por fim tanto Freud como Schreber se depreciavam ao evocar a
tigura do judeu, com Schreber por exemplo ressaltando que passava por uma efeminagdo
judaica.

Mas ao final do processo lhe ocorria um pensamento: afinal, qual o problema de ser
lixo? Nao se trata de uma entrega ou desisténcia total de si, mas de um desapego de seu corpo
e de sua identidade tal como ¢é, em funcao de dar-se conta que o eu se encontra em causas
maiores, que ultrapassam toda esta existéncia pequena que ele vive. Fora dele existem histo-
rias, lutas, idéias, outros sujeitos. E a memoéria de um real que deixa de ser garantido por um
pai. Aqui o sujeito se liberta de sua relagdo com uma alteridade/autoridade. O que Schreber
abdica ¢ de uma identidade auto-referencial, auto-centrada. O que ele ganha na experiéncia
mistica, e que aparece nas reflexdes da psicandlise, ¢ uma identidade pautada no reconheci-
mento de que o EU ¢ indissociavel do Outro, mesmo que o EU morra, se ainda ha um outro,
hd vida, e a luta vale a pena.

1.3. Christoph Haizmann

Por fim o caso de Christoph Haizmann. Este ultimo personagem foi estudado por
Freud e descrito em 1922 no seu livro “uma neurose demoniaca do século XVII”. Trata-se
de um caso de possessdao de um pintor bavaro, que, com prévio exorcismo, se fez religioso.
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Haitzmann havia ingressado no mosteiro de Mariazell (em Zell, na Estiria) em busca de cura.
Acometido por convulsoes, ele vinha de Pottenbrunn e portava uma carta de recomendagao
escrita por Leopoldo Braun ao abade do convento, que descrevia uma possessdao demoniaca
do pintor.

Em suas neuroses Haitzmann realizava pactos com o Diabo, e este ultima substituia a
tigura de um pai, de acordo com Freud. E a esse novo pai, dever-se-ia entregar-se por com-
pleto, para ter os beneficios de ser filho. Andlogo ao Diabo, o Estado parece cumprir um
pouco o papel de “pai” da comunidade. Num momento historico de forte tensdo entre pro-
testantes e catolicos, todas as certezas sobre a vida eram derrubadas, e o Estado, ou o Diabo,
no caso de Haitzmann pareciam cumprir esse papel de uma referéncia de confiabilidade e
mesmo de protecao.

Haitzmann havia perdido seu pai, o que o trouxe um quadro de depressao, e mais tarde,
a primeira submissdo a um pacto com o demonio, que o teria seduzido, e assim o pintor se
entregara a ele de corpo e alma. O prazo deste “contrato com o Diabo era 24 de Setembro de
1677. Haitzmann esperava que no convento, a Virgem Maria de Zell o salvasse dissolvendo o
pacto feito com o Maligno. O pintor fora exorcizado por trés dias e trés noites, mas em uma
noite de festividade de Mariazell, ele avistou o diabo ao lado do altar, em forma de um dragao
alado, e se precipitou em sua diregdo, restituindo o pacto. Apés um tempo, ele apresentou
novamente o quadro de convulsoes e até mesmo paralisia das pernas.

Desde entdo, foram retomados os exorcismos em Mariazell, ja que ele teria feito um
segundo pacto. Além disso, ele veio a ingressar como religioso no convento, nomeado como
Irmao Criséstomo. Ele faleceu em 1700 em Neustadt, e uma investigacdo de 1714 aponta
sua vida como regular, mas com tentagdes a fazer novos pactos com o Diabo, especialmente
quando o pintor “havia bebido vinho um pouco demais”. Testemunhos como este, de pos-
sessdo demoniaca existem aos milhares no século XVII. Para Freud, isso é nada menos que
“uma mina a céu aberto, uma noite que se mostra em plena claridade” De acordo com Freud,
que também investe nessa interdisciplinaridade, a loucura néo é destituida de certo método,
e precisa ser compreendida, escutada, pois revela muito do que esta oculto pela superficie.

CONCLUSAO: A INTERLOCUCAO RESSIGNIFICANTE

Os trés dominios de conhecimento aqui considerados também se aproximam no que
tange a reorganizacao do sujeito depois do abalo do confronto com a alteridade. Ocorre que
parte do proprio sujeito a reconstru¢ao de seu mundo (que foi abalado), ao relatar tudo o que
passou através de um testemunho historiografico, ou por um tratamento psicanalitico, ou
através de uma escuta espiritual.

Através dessa interlocugdo, feita seja pela escrita historiografica, ou pelo caso clini-
co ou pela escrita mistica, o sujeito ressignifica seu processo de transformagao, geralmente
através da criagdo de um novo comprometimento para com o outro: aquela relagdo tdo dura
e hierarquica entre o sujeito e a figura demoniaca é sempre superada por uma nova relagao
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criada, mais amena e horizontal, entre o sujeito e a causa que lhe ultrapassa, suas lutas, histo-
rias, outros sujeitos. Algo onde ele estd, mas fora de seu corpo. Algo em que investiu e que vai
permanecer ali mesmo depois de seu aniquilamento, e por isso o personagem se entrega — de
forma ativa e voluntdria — a uma ruptura de sua identidade em prol de uma causa maior que
ele préprio.

Caberia entdo a psicanalise desvendar este passado fundador e as raizes do padecimen-
to do sujeito. Ja ao historiador, caberia desvendar de que maneira o sujeito age com a pro-
dugao de poderes e saberes. Outra semelhanga é que em ambos ha a incidéncia da memoria
na fluidez dos tempos (dependem dela para os tempos se elaborarem). Assim, a categoria
de alteridade erige-se como uma das mais importantes na interlocug¢ao tedrica encetada por
Certeau nas configuracdes de possessdo aqui analisadas. Este autor acredita que o discurso
da possessao engloba elementos que provém do passado ja superado, mas ha também uma
singularidade que orienta esses elementos e o desencadearam. Entdo o fendmeno reorganiza
os elementos deslocando os conflitos de seus verdadeiros focos e paradoxalmente, com isso,
facilita a tomada de posi¢do para uma possivel saida, e restituicdo da realidade abalada.

REFERENCIAS:

ALMEIDA, Marcos Renato Holtz de. Do terror ao entretenimento: a evolu¢io da figura do Diabo na sociedade
pos-moderna. Urutdgua. Maringd, 2004. Disponivel em: <http://www.urutagua.uem.br/005/20soc_almeida.
htm>. Acesso em: 25 jul. 2017.

BITTENCOURT, Maria Inés Garcia de Freitas. A ruptura da Modernidade: Michel de Certeau e o diabo em Loudun.
Disponivel em: <http://pipa.psc.br/artigos/ruptura-da-modernidade/>. Acesso em 29 mar. 2018.

BUARQUE, Virginia. A teologia em escritos de Michel de Certeau: vislumbrando Deus no contemporéaneo.
ANALIS do VI Congresso da ANPTECRE. 2017. p. 863-870. Disponivel em: < http://www.anptecre.org.br/index.
php?pagina=grupo_noticia&tela=10&vw=327>. Acesso em 29 mar. 2018.

. Surin e o encontro com o “pobre”. Roda de Leitura A Fdabula Mistica I de Michel de Certeau. Centro
Loyola de Belo Horizonte, 3 set. 2016. Mimeo.

CERTEAU, Michel de. Historia y psicoandlisis. México: Universidad Iberoamericana, 1998.
. Histéria e psicandlise: entre ciéncia e ficgdo. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2011.

__ . A Escrita da Histéria. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 1982.
_ . A Fdbula Mistica 1. Séculos XVI e XVII. Rio de Janeiro: GEN, 2015.
. La Possession de Loudun. Paris, Julliard, 1970.

. A Invengdo do cotidiano: artes de fazer. 22. ed.. Petrépolis: Vozes, 1994.

.The possession at Loudun. Chicago: The University of Chicago Press, 2000.
COSTA, Otavio Barduzzi Rodrigues da. Uma histdria de possessdes demoniacas em Loudun. uma analise da

obra de Michel de Certeau sobre um fato politico-religioso. Revista Eletrénica Espago Teolégico, v. 11, n. 20, p.
184-195, jul/dez, 2017.

ANNALESFAJE

103 V.3,N.3 - 2018



ANAIS DA JORNADA 50 ANOS DE MAIO DE 68
PoLiTICA E CRISTIANISMO

COSTA Raul Max Lucas da. Michel de Certeau: entre a histdria e a psicanélise [Resenha]. Histéria da Historio-
gmﬁa, Ouro Preto, n. 10, p. 294-299, dez. 2012.

COUTINHO, Alberto H. S. de Azeredo. Schreber e as psicoses na psiquiatria e na psicandlise: uma breve leitura.
Reverso, Belo Horizonte, n. 52. set. 2005.

CRESSONI, Fabio Eduardo. Deménios de 14, que ressurgem aca: demonologia, missao e alteridade jesuitica na
América Portuguesa. Anais do VII Congresso Internacional de Histéria. Universidade Estadual de Maringa, 6 a
9 out. 2015. Disponivel em: <http://www.cih.uem.br/anais/2015/trabalhos/1225.pdf>. Acesso em: 29 mar. 2018.

DE MORI, Geraldo; BUARQUIE, Virginia. Corpos ditos pelo outro: uma leitura de Michel de Certeau. Horizonte,
Belo Horizonte, v. 14, n. 44, p. 1538-1564, out./dez. 2016.

DOSSE, Frangois. Historia y psicoanalisis: genealogia de una relacion. Pasajes: Revista de pensamientocontem-
poraneo, n. 11, p. 93-114, 2003.

FRANCISCO, Augusto César. A modernidade schreberiana: abjecéo, preconceito e ideologia. Cronos, Natal, v.
5/6, n. 1/2, jan./dez. 2004/2005.

FREUD, Sigmund. O caso Schreber, artigos sobre técnica e outros trabalhos. Rio de Janeiro: Imago, volume XII,
1911-1913.

. O testemunho de Daniel Paul Schreber (1842-1911). In: Memdrias de um Doente dos Nervos (1903).
Construgio Hipertextual dos Alunos da Disciplina de Psicopatologia I - UFRGS 2007/01. Disponivel em <https://
www.ufrgs.br/psicopatologia/schreber/> Acesso em 09/07/2017.

JOSGRILBERG, Fabio B. Michel de Certeau: a “teologia da diferenca” e a missdo cristd. Caminhando, v. 7, n. 2,
p. 105-119, 2002.

MIRANDA JUNIOR, R. E Estratégias do tempo e discurso narrativo: relagdes entre historia e psicandlise em Michel
de Certeau. 2017. Dissertacao (Programa de Pés-Graduagao em Histéria) — Faculdade de Filosofia e Ciencias
Humanas, Universidade Federal de Minas Gerais, Belo Horizinte.

ORELLANA, Rodrigo Castro. Principios: revista de Filosofia. Natal, v. 19, n. 31, p. 5-27, jan.-jun. 2012.

PISANTI, Francisco. Literatura e Psicoandlisis: Aproximaciones y Escenas de loliterarioenla obra de Freud. Tesis
para optar al grado de Licenciado en Psicologia. Santiago, Agosto de 2007.

SANTNER, Eric L. A Alemanha de Schreber: uma histéria secreta da modernidade. Rio de Janeiro: Zahar, 1997.

SCHREBER, Daniel Paul. Memérias de um doente dos nervos. Traduzido do original alemédo por Marilene Carone.
Rio de Janeiro : Edigdes Graal, 1984.

TOMASELLI, Tovar. Daniel Paul Schreber e a Psicose. Sob a Lente da Psicanalise. Redepsi, 2007. Disponivel em
<http://www.redepsi.com.br/2007/10/13/daniel-paul-schreber-e-a-psicose>. Acesso em: 09 jul. 2017.

WIRTH, Lauri Emilio. Religido entre o instituido e as vivéncias votidianas: chaves de leitura a partir de Michel
de Certeau e Veena Das. Caminhos, Goidnia, v. 14, n. 1, p. 275-290, jan./jun. 2016.

ANNALESFAJE

V.3,N.3-2018 104



