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Perfil antropologico da meditacao de Vicente Ferrea da Silva

Anthropological profile of Vicente Ferreira da Silva’s meditation
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RESUMO: Salientarei nesta apresentacdo a inspiracdo he&idagg que anima a
meditacao de Vicente Ferreira da Silva (1916-1868ye o homem. Alicercarei a minha
andlise, basicamente, em cinco ensaios do penpadbsta: A concepcdo do homem
segundo Heidegger (1951), O Andréptero (1948), ldtepliberdade (1948), Para uma
moral ludica (1949) e Meditacdo sobre a morte (1948/ando em consideracao que no
primeiro dos ensaios mencionados Ferreira da &lvaim comentéario acerca da Carta
sobre o Humanismo de Martin Heidegger (1889-19@6)mpanharei a analise desse
trabalho do pensador paulista com a minha prépiiarad do ensaio heideggeriano. Na
conclusdo desta exposicao farei uma avaliagdo Iglalcarca do pensamento
antropolégico-filoséfico de Ferreira da Silva, icaido o lugar que esse tema ocupa na
evolucdo da sua filosofia. Espero, assim, contridoiestudo de quem ja foi considerado
"a maior vocacdo metafisica do Brasil".

PALAVRAS-CHAVE : Ferreira da Silva, Vicente. Heidegger. Antrop@oilosoéfica.
Metafisica.

ABSTRACT: | will emphasize in this presentation the Heideggelinspiration that
animates the meditation of Vicente Ferreira das5{016-1963) on human being. | will
base my analysis, basically, on five essays bytimker of S&o Paulo: A concepc¢ao do
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homem segundo Heidegger (1951), O Andrdptero (1948pia e liberdade (1948), Para
uma moral ludica (1949) e Meditacdo sobre a mdr®dg). Taking into consideration
that in the first of the mentioned essays Ferrda&Silva makes a comment about the
Letter on Humanism, of Martin Heidegger (1889-197T®ill follow the analysis of this
work of the Paulista thinker with my own readingtbé Heideggerian essay. At the
conclusion of this exposition | will make a globadsessment of Ferreira da Silva's
anthropological-philosophical thought, indicatirge tplace that this theme occupies in
the evolution of his philosophy. | hope, therefdoecontribute to the study of those who
have already been considered "the greatest metaphyscation of Brazil".

KEYWORDS: Ferreira da Silva, Vicente. Heidegger. PhilosophiAnthropology.
Metaphysics.

1. Inspiracdo de Ferreira da Silva na meditacdo de Mdm Heidegger

A meditacdo do pensador paulista sobre o0 homerangé,dsivida, de inspiracao
heideggeriana. No ensaio intituladaconcepcdo do homem segundo Heidegitilva,
1964: |, 256-264], Ferreira da Silva salienta algardas principais apreciacdes feitas
pelo filosofo alemdo a respeito do homem, naGada sobre o HumanismolNessa
sintese do pensamento heideggeriano encontrambsitaxios os principais elementos
antropolégicos que alicercam as restantes consiilesade Ferreira da Silva sobre o
homem. Heidegger inicia a sua carta, que dirijegam Beaufret, em 1949, fazendo uma
critica ao falso cientificismo de que se revestitkril@asofia. Esse vicio consiste na
caracterizacdo "do pensar coriin@oria e a determinacdo do conhecer como postura
tedricd’, fendbmeno que se da no seio de uma interpretacéicado pensar. Trata-se,
segundo Heidegger, de uma "tentativa racionalndisa salvar também o pensar, dando-
lhe ainda uma autonomia em face do agir e operarfilosofia é, nesse intento,
"perseguida pelo temor de perder em prestigio @itapcia se ndo for ciéncia (...). Na
interpretacdo técnica do pensar, € abandonado amep elemento do pensar”
[Heidegger, 1979: 150]. Heidegger situa-se, nesdia a interpretacdo técnica do
pensar, no contexto da analise que Edmund Husgseal fieito acerca do objetivismo na
sua obraA crise das ciéncias européias e a fenomenologenscendental[cf. Husserl,
1962]. Longe de ser o pensar uma funcdo purameotzante, Heidegger salienta que
este ato se firma a partir do Ser "na medida enoquensar, apropriado e manifestado
pelo ser pertence ao ser" [Heidegger, 1979: 150]pdprio ser que, pela sua forca, "pelo
seu guerer, impera com seu poder sobre 0 pendast maneira, sobre a esséncia do
homem"; isso significa, frisa Heidegger, que o pser age "sobre a esséncia do
homem (...), sobre sua relacdo com o ser. Podersigmifica aqui: guarda-lo em sua
esséncia, conserva-lo em seu elemento” [Heide®y§@8: 151].

O pensar, na dimensdo pseudo-cientifica que oiral@xclusivamente como
tekhneinsere-se, frisa Heidegger, "na singular ditadiaaopinido publica” que, numa
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clara manifestacao do grau de objetivismo em quuescinguagem, "decide previamente
0 que é compreensivel e o que deve ser desprezado mcompreensivel'. Essa
"ditadura da opinido publica" exerce-se atravésmiddiacdo das vias de comunicacdo
as quais se submete a linguagem. Trata-se, a medovéendmeno que Marcuse tinha
tipificado no surgimento do "pensamento unidimemzib e que conduz, segundo
Heidegger, ao reinado dos "ismos", que materializanaricatura da Filosofia como
"técnica de explicacdo pelas ultimas causas". @&dfb lembra que a tematica de "a
gente" enSer e Temp@xpressa esse esvaziamento da linguagem na opiiéoa [cf.
Heidegger, 1979: 151; Marcuse, 1970]. Essa criséngaagem, salienta Heidegger,
manifesta-se especialmente na metafisica modersalgetividade, que se tornou "um
instrumento de dominacdo sobre o ente" [Heidegh@r9: 152]. Ferreira da Silva
expressa este pensamento heideggeriano da sedoime: "A totalidade das
formulacdes e doutrinas sobre a natureza ultinfeodeem, sobre laumanitagio homem,
se desenvolveu a partir da precéaria base de umrmlofesquecimento do Ser. (...) O
pensamento filoséfico e humanistico ndo atendistarelacdo e intimidade do homem
com as poténcias instituidoras do ser. O pensanmegtiafisico pensou o homem a partir
da forma do Ente, isto é, a partir de imagens @geenam suficientemente originais e
prévias" [Silva, 1964: |, 256].

A critica a esse vicio do pensamento metafisicetdan no sentir de Ferreira da
Silva, "a primeira observacdo de Heidegger", quécséige na acentuagdo de que o
pensamento filoséfico ocidental, ao pretender det&rr a esséncia do homem, o fez
sempre a partir de uma determinada interpretac@atiaeza, da Histéria e do Ente em
geral". Para superar essa crise ou, em palavrasogoio Heidegger, para encontrar "o
caminho para a proximidade do ser”, o homem devie8aaprender a existir no inefavel
(...). Somente assim sera devolvido a palavra orwdg sua esséncia e 0 homem sera
gratificado com a devolucdo da habitacdo parairesadrerdade do ser". Essa sera a base
para o ressurgimento do verdadeiro conceito de iHism®, que consiste, unicamente,
nisto: "meditar e cuidar para que o homem seja honeando desumano, inumano, isto
é, situado fora de sua esséncia". Os humanismoémpsegundo Heidegger, tanto o
marxista quanto o cristdo, o greco-romano, O remdsta, OuU mesmo o sartreano,
"coincidem nisto: que humanitasdo homo humanué determinada a partir do ponto de
vista de uma interpretacao fixa da natureza, d@rias do mundo, do fundamento do
mundo, e isto significa, desde o ponto de vistenle em sua totalidade" [Heidegger,
1979: 152].

Indagando pelo fundamento dessa visdo parceladaafpia aos diferentes
humanismos, Heidegger frisa que "todo humanismddige ou numa Metafisica ou ele
mesmo se postula como fundamento de uma tal" [iggete 1979: 153]. E, portanto, de
teor metafisico toda interpretacéo da essénciao@im que pressuponha a compreensao
do ente, mesmo que néo leve explicitamente em demngido a questdo da verdade do
ser. Heidegger refere-se particularmente ao humani®mano, cuja interpretacdo da
esséncia do homem coranimal rationaleé condicionada pela Metafisica. Referindo-se
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a esta apreciacdo de Heidegger, Ferreira da Sitmaaague "o destino da Metafisica é o
de ndo conseguir pensar o homem em sua verdadeuw@ngencia” [Silva, 1964: |, 257],
pois a sua esséncia transcende as determinacGeEsigostas por aquela. Tentando
concretizar as razdes que invalidam a Metafisicdégger frisa que ela "realmente
representa o ente em seu ser e pensa assim o eeteddlas ela ndo pensa a diferenca
entre ambos (...). A Metafisica ndo levanta a Gedt verdade do ser mesmo. Por isso
ela também jamais questiona 0 modo como a ess@md¢iamem pertence a verdade do
ser" [Heidegger, 1979: 154]. Referindo-se a afirfodgeideggeriana de que "a Metafisica
pensa o0 homem a partir daimalitas ela ndo pensa em direcdo de Buaanitas,
Ferreira da Silva expressa assim, por sua vez, pssaalidade do pensamento
metafisico: "Esta incapacidade da Metafisica radac@ampossibilidade do pensamento
metafisico para pensar a diferenca que vai en8erce o Ente. A Metafisica propende
sempre a reduzir e a representar o Ser pelo Erdabstituir a abertura do Ser pelo
revelado em tal abertura. A Metafisica vé o Enbepensa, mas em pleno esquecimento
das poténcias instituidoras da manifestacédo dofesavel" [Silva, 1964: |, 257].

A Metafisica, frisa Heidegger, esqueceu o dado domehtal do homem: a sua
abertura para o ser. Ela encontra-se fechada ¢pammples dado essencial de que o
homem somente desdobra seu ser em sua esséncintencgcebe o apelo do ser (...).
Somente na intimidade deste apelo, ja tem ele ¢éractmsempre aquilo em que mora sua
esséncia" [Heidegger, 1979: 154]. Ferreira da Sibleenta, de forma semelhante, esse
esquecimento da Metafisica, que se baseia no fatelalfazer descer o homem ao
dominio exclusivo do ente que €, entretanto, "utmerdo essencial da propria estrutura
existencial do homem" [Silva, 1964: |, 258]. Sesaéncia do homem foi tergiversada no
seio do pensamento metafisico, cumpre aprofundaentdo do que essa esséncia é.
Heidegger frisa que a esséncia do homsamai reside na suac-sisténciajue descreve
como "o estar postado na clareira do ser" e quicaxgssim: "O homem desdobra-se
(...) em seu semEes) que ele é ai, isto é, a clareira do ser. Estrdo ai, e somente ele,
possui o tragco fundamental éa-sisténciaisto significa, o traco fundamental da
sisténcia ec-stéticaa verdade do ser. ésséncia ec-statiado homem reside em see-
sisténcia que permanece distinta @aistentiapensada metafisicamente” [Heidegger,
1979: 155]. Ferreira da Silva, por sua vez, saiepte "o homem é na forma dk-
sisténciae este € um modo unicamente humano de ser @o)sélpode captar o que € 0
homem, quer colecionando suas qualidades 6nticasagpelando para um poder interno
ou subjetivo; o0 modo de aproximacaohilemanitasdo homem consiste na visualizacao
da sua dimensé&ek-sistenciak transcendente". Ora, essa dimensao consisteabdar
ek-stéaticona proximidade do Ser", cuja apreensao, frisa Farda Silva, "cumpre-se na
superacao e transcendéncia de todo o Ente, ndordase com essa Abertura que
condiciona todo o ingresso no munddgteingany’ [Silva, 1964: |, 259].

O filésofo paulista sintetiza assim as caractedstido ser na concepc¢ao
heideggeriana, explicando as conseqiiéncias quersam no campo da compreensao
filosofica do homem e das possibilida@ésstaticagla sua liberdade: "O Ser €, pois, em
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sua esséncia, abertura, desvelamento, descobeitturanacédo projetante, fonte de
inteligibilidade. Mas, por outro lado, desvelamemtanscendéncia significam esboco de
um mundo Weltenwurf descobertura do Ente. O Ser se da continuamente esboco
de um mundo, como poder instituidor das possildkdahistéricas do homem. Esse
transcender projetante do Ser manifesta-se conmuodier livre, como uma liberdade que
funda e institui o espaco de manifestacéo do Eli&e.se deve, entretanto, confundir essa
liberdade individual do eu e do tu, em seu jogdétim condicionado. E daquela
liberdade original que o eu e o tu recebem o0 espagcseu movimento optativo. A
dimensao do Ser € justamente a dimenséo desselpodar projetante de um mundo,
dimensao onde descobrimos uma liberdade mais aligue a liberdade do eu singular”
[Silva, 1964: 1, 259].

A abertura ao Ser é, assim, o pano de fundo solmeab se desenham as
possibilidades histéricas da liberdade humanaekarda Silva faz énfase nesse aspecto
fundante e primordial dek-sisténciaberta ao Ser. Em virtude dela se constitui anessé
verdadeiramente humana. A respeito, frisa o noggwr:a'O homem € sujeito de um
Destino instituidor de sua propria realidade his&rem relacdo ao qual pode se
initimisar. O homem habita um dominio onde, 0 que esta eméoglgo que supera o
homem, mas que o superando, lan¢ga-o em sua sithesténca propria” [Silva, 1964 1,
259]. Essa € a forma de interpretar validamentérmacao heideggeriana de que "o
homem é o vizinho do ser" [Heidegger, 1979: 164j,de que "o homem habita, na
medida em que € homem, na proximidade de Deustiidger, 1979: 170].

Heidegger salienta, na parte central da Saata sobre o humanismoas
caracteristicas de que se reveste o relacionanegrite o Ser e a&c-sisténcia Em
primeiro lugar, esta pressupde que o homem eskgastd a verdade do Ser. Frisa
Heidegger a respeitoE¢t-sisténcianomeia a determinacdo daquilo que o homem €é no
destino da verdade (...). A frase: o homes¥sistendo responde a pergunta se 0 homem
efetivamente é ou ndo, mas responde a questasé&feesdo homem" [Heidegger, 1979:
156]. Ferreira da Silva enfatiza esse aspectoedsisténcia,frisando que "na
determinacdo da esséncik-sistencialdo homem, acontece que ndo € o homem,
onticamente entendido, o principal, mas sim areatuhistorica do homem pensada a
partir da verdade desveladora do Ser. Nesta ordemdé&las, € subtraida ao homem
qualquer iniciativa ou autodeterminacdo fundamemdahdo o homem lancado e
abandonado em sua situacao historica particuléw, pevimento proprio da liberdade
transcendente. O homem é convocado ao nucleo g@ssssibilidades histdricas proprias
pelas poténciask-statico-projetantedo Ser" [Silva, 1964: |, 260]. Desta forma, notsen
do filésofo paulista, 0 pensamento heideggeriantatsuperar todo antropocentrismo.

Em segundo lugar, Heidegger se pergunta comoses#irige ao homem. Isso se
entende se compreendermos "que o0 homem é enge@stisté. Podemos afirmar que
"a ec-sisténciadlo homem é sua substancia”, ou, em outros temguoes;o modo como o
homem se apresenta em sua propria esséncia @oasar-staticainsisténcia na verdade
do ser". Os humanismos, frisa Heidegger, ndo cairseg expressar essa dimensao da
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dignidade humana. Por isso, "pensa-se contra oama" [Heidegger, 1979: 157]. No
seu ensaio intitulad® ocaso do pensamento humanisti¢erreira da Silva amplia essa
consideragao heideggeriana sobre a influéncia dosmhismos diante da dignidaele-
staticado homem, inserindo neles até a propria fenomgrl&is as suas palavras a
respeito: "Entretanto poder-se-ia indagar se odpaer da consciéncia humana ou do
ego cogitg eleito pela doutrina husserliana e por tantasaeutilosofias de indole
humanistica como principio supremo do pensar, adeduziria a uma meditacdo mais
radical, como uma forma emergente na sucessa@dasias do ser. Poder-se-ia propor
ainda a questdo de saber se seria possivel remantaeaberturana qual, algo como a
consciéncia subjetivo-transcendental, ocorreu,cesddocorreu, como foi efetivamente
vivida" [Silva, 1964: Il, 204-205].

Em terceiro lugar, Heidegger frisa que, em decareétha supremacia do ser sobre
aec-sisténciadeve-se excluir qualquer forma de manipulac&ed@or parte do homem.
Para ele, "o homem é o pastor do Ser". O homendeéide quando os entes penetram
na clareira do Ser. Enquargo-sistentedeve tecuidadq ou seja, deve "vigiar e proteger
a verdade do Ser" [Heidegger, 1979: 158]. Fermdr&ilva, por sua vez, explica esse
carater de profundo respeito que deve guiar adatéo-statica em relacdo ao Seros
seguintes termos: "O poder ser proprio do homemo&, um poder arrojado, uma
atividade que se exercita dentro de uma direcé® dirdtivas ja prescritas. O homem,
portanto, ndo é o senhor do Erder(Herr des Seiendgmmas o pastor do Setdr Hirt
des Seinsisto €, aquele Ente que deve cuidar para q@éepseservado o elemento do
Ser. Este cuidar se da como transcendéncia endioedaipdo o dado e como relaghko
staticaem direcao a verdade do Ser" [Silva, 1964: |, 260}

Em quarto lugar, o filésofo alemé&o frisa que or&8&r se revela intuitivamente ao
homem como hipostasiado em determinada coisa. peites frisa Heidegger: "O Ser é
mais amplo que todo ente e é, contudo, mais préxisnbomem que qualquer ente". O
homem atém-se primeiro ao ente. "Quando, porénenegr representa o ente enquanto
ente, refere-se, certamente, ao Ser (..Quéstdo do Sggermanece sempeequestéo do
ente'. Essa situacdo de desvelamento do Ser atravéstedd@e do ente representado pelo
pensar enquanto ente), € responsavel pela ambiguadka metafisica, mas, ao mesmo
tempo, € a fonte da sua riqueza inesgotavel. dader do Ser, bem como a clareira
mesma, permanece oculta para a metafisica. Maé alfieia a ela. E, poderiamos dizer,
a condicao de possibilidade dela. A respeito, tHealegger: "A clareira mesma (...) € 0
Ser. Ela somente garante no seio do destino omtol@s Metafisica, a perspectiva a
partir da qual as coisas que se apresentam afetmmem que lhes vem ao encontro.
Desta maneira o préprio homem pode apenas atin@ero(...) na percepgéao. (...)
Somente a perspectiva atrai a visdo para si e aeekntrega, quando o perceber se
transformou ngopropor-diante-de-sina perceptiodares cogitanscomo subjectumda
certitudd' [Heidegger, 1979: 158Essa questao da plenitude do Ser e da complexidade
da sua revelacédo através dos entes, € retomadeepeira da Silva sob o aspecto da
esséncialitigiosa do Ser, que o pensador paulista concebe nestesoser'O
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acontecimento da verdade, como tragcado ou projeio edte é, ao mesmo
tempo, revelagdo e ocultacéo, e isto em sentithnico, polémico e histérico. As coisas
e possibilidades que surgem no horizonte do mdades correspondem outras que
sucumbem e desaparecem, e isto ndo por pacifissi@ mas como tragica e
extenuante luta. A posicao do ente se da como duger €, em sua essénditgioso
(streitigg (...). A esséncia da verdade, isto €, o desvelamé dominada por uma recusa.
Esta recusa ndo é, entretanto, uma falta ou poyag@mo se fosse a verdade um
desvelamento total que pudesse eliminar todo aeéf&ilva, 1964: |, 267].

Em quinto lugar, Heidegger afirma que o relacionamentre ac-sisténciae o
Ser pode explicitar-se a luz da teméticasdeno-mundpque ndo deve interpretar-se do
ponto de vista vulgar - como se 0 homem fosse sisnpénte um senundan@ou mesmo
como semundanose contrapusesse a espiritual. A expressieno-mundasignifica
fundamentalmente "a abertura do Ser. O homem éma@nguanto éc-sistentekEle esta
postado, num processo de ultrapassagem, na abddu®er, que € o modo como o
proprio ser é; este jogou a esséncia do homem, comlance, ne@uidadode si. Jogado
desta maneira 0 homem esta postadabertura do SeMundoé a clareira do Ser na
qual o homem penetrou a partir da condicasetgjogadode sua esséncia. €&r-no-
mundonomeia a esséncia da-sisténciacom vistas a dimensao iluminada, desde a qual
desdobra seu ser @c da ec-sisténcia.Pensando a partir dec-sisténcia mundo é,
justamente, de certa maneira, o outro lado no d&ie para &c-sisténciaO homem
jamais é primeiramente do lado de ca do mundo agmsujeitq pensa-se este corea
ou comonds(...). O homem primeiro €, em sua esséraxasistentea abertura do Ser,
cujo (espaco) aberto iluminaemtre em cujo seio podser umarelacdo de sujeito e
objeto” [Heidegger, 1979: 167-168].

No seu ensaio intitulad® homem e sua proveniéngiaFerreira da Silva
aprofunda no sentido ndo mundano da expressagjgeidanaser no mundgsalientando
gue o termdviundonédo remete a uma dimensao antropocéntrica, maxgrassao da
clareira do Ser, na qual o homem se situou gragcas &ondi¢do deer-jogado Eis as
palavras do pensador paulista a respeito: "Sabewmm® 0 ente intramundano s6 se
revela a partir de um sistema de possibilidadesimes a existéncia. Estas possibilidades
poderiam ser compreendidas como projetadas pelemoreendo o proprio homem,
neste caso, unmprius em relacdo ao aparecimento do ente intramundam@n® a
perspectiva em que nos colocamos, procurando mrchiwmem dentro do circulo de um
projetar instituidor, atesta-nos que aquela inetggdo antropocéntrica é inexata. A
abertura das possibilidades nado diz respeito ungema esfera do mundo circundante,
mas incide na propria estruturacdo e constituigidia@mem. Neste sentido devemos
compreender a afirmacéo de Heidegger de que a vagundo, 0 homem se vé tragado
no interior do mundo e ai abandonado. O desvelameéat horizonte mundanal é
simultaneo ao desvelamento do préprio homem §e)o transcender instituidor das
possibilidades abre campo para a realizacéo laatdtisto resulta que estamos diante de
uma area metahistorica de decisdes que envolven@icoana todas as vicissitudes
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humanas. E o que afirma Heidegger em diversasgassdaCarta sobre o humanisnio
[Silva, 1964: 11, 132].

Em sexto lugar, Heidegger refere-se a manifestdedrelacdo entre Seree-
sisténciaatravés da linguagem que, longe de seflatus vocis € essencialmente "a casa
do Ser manifestada e apropriada pelo Ser e patigbesta”. Por isso, frisa o filosofo
aleméao, deve-se pensar a esséncia da linguagartiralp correspondéncia desta ao Ser
enquanto tal correspondéncia, ou seja, "como lg#utaa esséncia do homem". Isso
significa que, na fundamentacéo da linguagem, énédhomem o essencial, mas o Ser
enquanto dimensao do elemeatnstaticodaec-sisténcia[Heidegger, 1979: 159].

Na parte final da&Carta sobre o humanismoHeidegger frisa que a poesia "se
confronta com as mesmas questdes e, da mesma a)aoar 0 pensar. Mas ainda vale
a pouco meditada palavra de Aristoteles em RBoética que o poematizar € mais
verdadeiro que o investigar o ente" [Heidegger91274]. Ao mesmo tempo, Heidegger
lembra, repetindo as palavras de Hélderlin, quegaiagem "€ o mais perigoso dos bens",
porquanto na expressdo do pensamento através W@agapa esconde-se 0 risco de
despoetizar a linguagem e torna-la logica [cf. Hegkr, 1979: 174-175]. Ferreira da
Silva adere ao conceito heideggeriano de linguagpm, a pensa ndo na sua fria
formalidade, mas na dimensé&o poética que a corgtitcasa do SelO pensador paulista
dedica a este tema as Ultimas paginas do seu ehsaincep¢do do homem segundo
Heidegger Eis 0 seu pensamento a respeito: "A poesia v da descobertura do Ente.
No dizer poético pde-se em obra a verdade progtamSer. Eis porque podemos dizer
que a obra de arte, cuja esséncia reside na paesia, e institui 0 mundo, trazendo a um
povo o0 conceito de sua propria realidade. Assirs,@a ndo € - como diz Heidegger -
um simples ornamento que acompanharia a realidatiegma, nem um mero entusiasmo
passageiro, como também n&o é uma simples exaltacam passatempo. A poesia é 0
fundamento que suporta a Histdtigilva, 1964: |, 261]. Ferreira da Silva terminaeu
ensaio fazendo as seguintes consideracfes em aefagdoesia como linguagem
primordial: "a) A interpretacao falaciosa da ess#da linguagem deve-se ao predominio
da metafisica da subjetividade. b) Devemos pengalavra sob um ponto de vista
revolucionario: 0 homem passa a ser interior avpajanstituido em sua configuracao
historica particular pela abertura projetante deeidpoético. c) A palavra (poética) é o
jato de luz que franqueia um mundo a humanidadértga. d) A linguagem, na acepc¢éo
primitiva e original, &, portanto, um dizéo Ser, a forma em que o Ser continuamente se
pde em obra" [Silva, 1964: |, 262-263].

2. O homem, irredutivel ao geograficamente dado, grasaa vivéncia do mundo
eidético

No seu breve ensaio intituladd Andrépterg o nosso autor formula uma
concepcao nao deterministica do homem, a partiirdansdo de abertura ao Ser, tipica
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da humanitasdo ser humano. Os homens somos vitimas, frissnsapler paulista, do
provincianismo geograficque tinha sido caracterizado por Platdo no séagti&édon.
Nele, escreve Ferreira da Silva, "depois de afirmar esta terra ndo corresponde a
imagem que dela fazem os que costumam relatari¢sside sua superficie, Platdo nos
diz ser a terra incomensuravelmente grande, paksuima infinidade de lugares
maravilhosos que desconhecemos por habitarmoskanses e as Colunas de Hércules.
Fechados nesse exiguo circulo, entre vales e escarpfinantes, ndo temos muitas vezes
sequer o pressentimento das paragens divinas guenvolvem, desd&rra puraque
domina a nossa terra. Tendo fixado nossa resid@aesita solo pedregoso e estéril, aqui
vivemos disseminados pelas praias e costagio formigas e rds em redor de um
pantano Este provincianismo geografico desastroso e fgit@,se nos adere, termina por
nos cegar, e deixamos entdo de percebeageiga que pisamos, estas pedras e todos 0s
lugares que habitamos, estdo inteiramente corrooyie arruinados como aquilo que
jaze no mar o esta, pela acritude dos sfslva, 1964: 1, 17]. A iluséo, frisa o pensador
paulista, € a arma que empregamos para nos sestenbores das alturasapagar, no
seio da nossa consciéncia, todos os sintomas diEa&uje abatimento que produz o
provincianismo geografico. Ferreira da Silva eserawespeito: "Escapamos ao nosso
cativeiro pelo expediente da ma-fé e falsificag&lva, 1964: 1, 18]. Platdo, num outro
dialogo, Fedro, segundo Ferreira da Silva, caracterizou muito besituacdo da alma
falsamente liberada pela ilusdo: "Quando a almdepsuas asas, roda pelos espacos
infinitos até aderir a alguma coisa sdlida, fixaradicsua morada. Essaisa solidaé
constituida pelo sistema de nossos limites, de quanto € externo, de todo o dominio
da materialidade” [Silva, 1964: I, 17-18].

A doutrina platdnica das idéias aparece, nesseexintde determinismo e
opressao, como uma filosofia salvadora. "A virtdde asas - afirmava Platdo - consiste
em levar 0 que é pesado para as regides superfamsd! Silva, 1964: I, 19]. Porém,
frisa Ferreira da Silva, é preciso interpretar emmente as idéias, ndo como uma cépia
exaurida da realidade sensivel, pois perderianmatsgia a sua originalidade, e ja nao
seriam o Ser original ou matrizes absolutas. O m@ensador caracteriza assim a
verdadeira esséncia daquelas: "A Idéia € justanmeodatrario de um conceito, que esta
sempre aquém do sensivel, tendo virtudes e pra@oesd completamente distintas.
Enquanto os conceitos nos encerram no determinadofiaito, pondo-nos em relagéo
com um dado insuperavel, as Idéias nos lancam maoe$so infinito de perfeicdo e de
plenitude, fazendo-nos ultrapassar todo o imed{&iva, 1964: I, 19]. Assim, 0 mundo
eidético, "esse Eros cosmogbnico que mantém o rsoivem existéncia”, exerce um
papel distensivo e libertador ao permitir-nos aséwado puramente fatico, bem como do
confinamento a que nos reduzem os sentidos e ggitas Em que pese o fato de serem
"realizadas, imoveis e estaticas”, as Idéias sapritwipio de todo o movimento no
mundo sensivel, estando este em constante raglacd@sses paradigmas insuperaveis
do Ser" [Silva, 1964: 1, 20].
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SO existe, para Ferreira da Silva, um caminhacqueduz a verdadeira libertacdo:
a abertura para o pensamento eidético, que é mabpara 0 Ser e que exige de n6s um
duro sacrificio, a saber, "o da entrega a umae@dd que ndo solicita 0 Nosso
consentimento para a sua constituicdo, exiginderaiftexdo da nossa vontade (...).
Quando entramos em cena, o drama do ser ja se icyipEis esta realizado desde todo
0 sempre e 0 nosso Unico papel seria 0 de recanlmc@do, a legitimidade de sua
soberania” [Silva, 1964: I, 20]. Fora dessa peitsede abertura ao plano eidético, tudo
€ "mimesis, copia, mera reproducédo”. Nesse cantdxtinautenticidade, o real se nos
apresenta "como pensamento pensado e ndo comanerisgensante”. Caimos entdo
numa posicdo metafisica a cujas dificuldades n@iseguiu escapar o proprio Platéo,
"quando este se defronta,Republica com o problema de explicar por qievemvoltar
a este mundo, para desempenhar o seu papel dereseatgovernantes, aqueles que
fixaram sua morada no templo das Idéias. Compresedeois, perfeitamente a pergunta
de Glauco a Sécratd3or que condena-los a uma vida miseravel, se eldsm desfrutar
de uma vida mais feliz'® filésofo paulista conclui 0 seu ens@oAndropterocom esta
pergunta, que traz até nés a preocupacao do icieolode Socrates no dialogo platénico:
"Se a felicidade e o objetivo da vida estao alémistaria, se o tempo e o0 curso das coisas
humanas nao constituem um fator substancial dalagla, por que exigir de quem se
elevou a uma ordem superior de existéncia que lgeeoe se responsabilize pela gestao
das sombras?" [Silva, 1964: I, 21].

3. O homem, irredutivel as utopias, gracas a fundacgmoética da sua esséncia

Ferreira da Silva reconhece, no seu ensaio intidulitopia e Liberdadeduas
formas de utopismo que afetam ao homemomrmal e aconstrutivel A primeira faz
énfase no fato de existir uma norma candnica dawseano, "um regime definitivo em
gue o homem entraria em plena congruéncia com desanho essencial” [Silva, 1964
[, 61]. Nesse utopismo deitam raizes as idéiasntiz idade de ouro ou de uma nova
Atlantida. A segunda forma de utopismo baseia-seeconhecimento de que "o homem
em sua natureza € um senstrutivel tanto do ponto de vista interior, como do pordgo d
vista exterior, e que, portanto, pode ser conduaidceconduzido a sua forma normal”.
O filésofo paulista salienta que o homem, nas agpé tomado como umbjeto
destituido de qualquer dialética interna. Trata-sem duvida, de um vulgar
determinismo, cuja esséncia é assim explicadarmqso autor: "Se considerassemos o
homem como um simplesistema de necessidades como uma ordem de apetites
psicossomaticos, seriamos forcados a admitir semm@ proporcdo direta entre o
sentimento de poder interno, de plenitude e sgisfaumana, e o aumento das condi¢gbes
e dos meios externos de satisfagdo desses apetites”

Contudo, frisa Ferreira da Silva, a reflexdo paienue o homem €& um puro
imprevisivel, que ndo pode ser construido ou progte por um conjunto de técnicas
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sofisticadas em poder do Estado. A propdsitomair"A mais sumaria reflexao nos
mostra, entretanto, quao negligente a realidades# gretensproporcdoque comanda
esta forma de pensamento: num certo aspecto, orh@uen puro imprevisivel, sendo a
sua coeréncia de ordem mais profunda do que entndepismo. A utopia social
implica, evidentemente, uma certa ordem no sucedercoisas, exige que a um mais
corresponda sempre um mais e a um menos sempreenws/TPoiS Nao teria sentido
trabalhar numa certa direcdo se néo estivessetmgranresultado. A prépria idéia de
construtividade no sentido utépico, que envolveotoen conjunto de técnicas que
facultaria a um poder estatal a construcao de usrrdamado tipo de sociedadeigso
facto de uma certa figura antropolégica, viria a pemiar sentido se puséssemos em
relevo esta rebeldia metafisica da consciéncia hahi&ilva, 1964: |, 62].

O utopismo peca justamente por desconhecerelséddia metafisicassencial
ao homem, ao tentar quantifica-lo em resultadossoréneis. Ferreira da Silva refere-se
a esse aspecto nestes termos: "O utopismo estdoasema versdo muito superficial do
gue poderiamos denominar a l6gica existencial doeno, a sua coeréncia interna e nao
podemos fugir a impressao de que lida com o horoem¢ se este fosse uma quantidade
fixa, um termo que se manteria constante em toslasias operagbes. Sob um outro
angulo, o utopismo ndo considera a variagdo hist@osdesiderataimpulsos e idéias
humanas e toda a fluente e incoercivel realidad@siéria”. Ferreira da Silva assinala
um aspecto muito importante dessheldia metafisicalo homem: a liberdade. Ai deita
raizes a distincdo profunda entre 0 homem e aaqise podem ser programadas: "A
escolha, no homem, & sempre selecdo, alternatireacfo, o que o distingue
essencialmente de todas as coisas que podem pasgdiversas fases de elaboracéo,
permanecendo sempre aptas a serem conduzidas&@enbreviamente estabelecida.
Ao optar, o homem cria condi¢cdes novas e partieslarovas determinacdes do seu ser,
que passam a limitar e cercear as novas op¢Oesempando a sua vida um conjunto
circunstancial sempre diferente". O filosofo paaliexprime a absoluta originalidade
humana, em palavras que lembram o pensamento dedder: "O homem assemelha-
se a um viandante que, ao se perder numa flofeste destruindo todas as pontes e
passagens que o ligavam ao ponto de partida, ed@d$tando, portanto, outro recurso
sendo marchar para a frente" [Silva, 1964: 1, 63].

O utopismo, pelo contrario, frisa Ferreira da Silpeessupde que o projeto
humano pode ser decomposto em etapas quantificamaima alusdo as teorias
desenvolvimentistas que apregoam o0 planejamentsodeedade e do homem, do
estritamente econdmico e material e do propriambéaoteano. A respeito, 0 NOSSO
pensador escreve: "O pensamento utopico, entrejatga que o problema humano pode
ser decomposto em fatores particulares, podendopant@ esperar a solucdo da outra e
afirmandoipso factoque a sociedade se pode dedicar primeiro a sadv&us problemas
materiais mais urgentes para depois enfrentaagads mais alto significado. Esta crenca
vemo-la despontar quando ouvimos dizer que talual pais esta sacrificando uma ou
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duas geracdes na construgcdo de uma infra-estrintcomovivel que lhe possibilite
depois um apogeu espiritual” [Silva, 1964: |, 64].

Essa falsa suposi¢céo do utopismo inspira-se nusda gimplista do homem, que
pretende ser a pessoa a mesma, do angulo espirduadla que manipulada
extrinsecamente pelos processos produtivos e aenrafsocial. O fildsofo paulista
levanta duas objecdes contra essa pretensdo quamomque ndo a identifique
explicitamente, no Brasil materializou-se nas \&ggdéncias deterministicas que, como
0 positivismo, inspiraram em boa medida as idéagvolvimentistas postas em marcha
nas ultimas décadas do século XX. A propdésito, Mied-erreira da Silva escreve:
"Porém, uma vez criada essa ordem econdmica [@ersifaria ainda o homem na mesma
disposicdo em relacdo aos seus antigos ideais?aRecsria intacta a sua fé através
desses periodos de transformagfes unilaterais® esiam duas das objecdes possiveis
ao dogma da construtibilidade parcelada do homemsq inspira evidentemente numa
apreensdo objetivante e desmerecedora do homempddmeno numero de idéias
simplistas e ingénuas orientam este modo de pemsant&onhecidas as cadeias causais
proprias dessaoisaque € o homem, poderiamos entdo submeté-lo a wEngpuBacao
racional e cientifica (métodos pedagdgicos, higiEi biolégicos, eugénicos,
reflexoldgicos, etc.) em analogia com 0s processssdos na criagdo de animais
domésticos" [Silva, 1964 |, 64].

Ferreira da Silva salienta que a afirmacgéo da hemeigade absoluta do real € a
premissa basica da construtibilidade utopica. pa#sg, frisa: "Uma premissa se esconde
sob a crenca da construtibilidade utopica do homem:afirmacdo da homogeneidade
absoluta do real. O real se poria como uma extelngdmwgénea de entidades fisicas e
naturais que absorveriam em si a totalidade doesmdb. Nenhuma negatividade interna
conturbaria a organizacdo dessa massa inerte. Wmnacanhecido o determinismo
intrinseco do real, poderiamos afeicoa-lo ao nagssio, dando-lhe a forma mais
conveniente ao seu funcionamento natural, aosietggbostos”.

A visdo utdpica da realidade teve uma origem fficad a Republica platénica.
Em relacdo a este ponto, 0 nosso autor escrevatadPtonsagrou definitivamente a
crenca de que o homem tem umadidaa cumprir em todos 0s seus atos e de que o ideal
de uma vida justa consiste na participacdo de udelo@ssencial. Esta Republica ideal
de Platdo ndo seria uma invencgao arbitraria dosldeigpres, nem uma imposicédo de uma
elite de forca, mas sim um teorema da razdo, uma exgyéacnatureza inteligivel do
homem" [Silva, 1964: |, 64-65]. Contudo, apesarsdesarater puramente teorético que
tipifica a Republica platdnica, o seu utopismo péde se justificar sem a materializacao
de um regime universalmente valido, "que polarizgo$ 0s espiritos numa mesma
conexao racional e que imponha uma mesma metapa txdesforgcos”. A utopia pode-
se situar no passado, como um paraiso perdidououfaturo longinquo, como um
regime ideal a ser atingido. Porém, frisa o filésphulista, "é a utopia sempre a mesma
representacdo de um regime idealmente necess&ibatioens e das coisas, a equacao
da vida com um cadigo eterno da natureza. Um s&trsia, pelo seu proprio carater, faz
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tabula rasado tempo, pois é a formula politica de todos osptesnE o proprio
testemunho da Histdria que demonstra o caratestisofidesta carta politica ideal e
utdpica, dessa legislagédo universal superior aopde e aos lugares" [Silva, 1964: 1, 65].

O autor sintetiza assim a problemética debatidaf@nas paginas do seu ensaio
Utopia e liberdade"O que esta em jogo aqui é, evidentemente, ureatgo de ordem
metafisica, a saber. se 0 homem tem unealidainvariavel através dos tempos, um
modelo essencial, ou se pelo contrario o homenfrét@ de seu fazer historico, de sua
liberdade e inventividade fundamentais”. E saliepéaa terminar, a sua concepcéo de
inspiracdo heideggeriana em relacdo a carateristitalégica fundante do homem:
"Parece-nos que o mais intimo do homem consistamente nesstundamentacéo
poética de sua esséncia, nessa autoprojecdo dssisnamia humana; e assim ndo se
pode reger por sistema de fins dados de uma vazspamnpre. Este regime definitivo da
utopia nada mais € do que uma ilusdo constantesgwmite, propenso a dar valor
permanente aos tipos de conduta e aos valoresitist§empre contingentes e gratuitos”
[Silva, 1964: |, 65].

4. A moral ludica, na superacdo do mito do progressamdefinido

A crise do homem contemporéneo é caracterizad&gmeira da Silva, no seu
ensaio intituladd?ara uma moral ludicada seguinte forma: "um veneno insidioso foi se
infiltrando lentamente no corpo da sociedade atumalyeneno estranho e invisivel, cujos
sintomas, tornando-se cada vez mais nitidos, icdapam o homem para as suas mais
auténticas realizacdes. Uma atmosfera de constnantp e de frustrac&o circunscreve o
campo da consciéncia e por todos os lados a expeada que esta por vir tinge de cores
carregadas as perspectivas vitais" [Silva, 19643T)]. Esse veneno e essa atmosfera de
constrangimento estdo identificados, a partir dmleéXIX, com o mito do progresso
indefinido, que degredou &anscendéncianuma transdescendénciaofuscando o
propriamente humanao.

A respeito, 0 nosso pensador escreve: "O mito dogrpsso continuo
(estabeleceu-se) invertendo a ordem dos meios dimgsnuma caca exaustiva de
recursos que nunca desembocavam numa promocao dda par si mesma. A
transcendénciaoriginal do viver transmudou-se nurtransdescendéncjiasto €, num
aprofundamento material cada vez mais acentuada agéo passando a ser interpretada
unicamente como acao transitiva, utilitaria ou éooica, como transformacéo das coisas
e do mundo, mas perdendo-se de vista o escopald® tmovimento. A ordem sem fim
dos meios, o mahfinito dos instrumentos ofuscou a alma e, ato fundamenéxiercicio
ético das virtudes propriamente humanas" [Silv8419 137-138].

O conhecimento operacional, frisa 0 nosso autama "visédo subsidiaria e nao
teoria filosdfica total". Por pretender sé-lo, murseconhecer monstruosaeepetindo
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aqui o termo cunhado por Kierkegaard. E afirmaguise"O que negamos € que esse
conhecimento operacional, visdo subsidiaria e ®@oia filosofica total, possa nos
instruir no tocante a forma ultima de nossa vi&lvp, 1964: |, 138-139]. Na hipertrofia
da atividade produtiva do homem atual, a socieg@deeu o controle dos mecanismos
que p6s em movimento. O efeito mais grave dessatiofia, consiste no fato de que os
colossos nacionais da técnica encheram o coracdwimhem de mais apreensdes e
temores. A solucdo adequada para esse conflitostema modificacdo simultanea do
homem e de suas condicdes naturais de vida, cormseenfuma inflexdo do
comportamento moral. Essa sera a Unica forma deraup caratgpara, absolutamente
utilitario, da acdo moderna, que conduz a umaitreidade insubstancial. Nesse esforco
de reivindicagdo do autenticamente humano, colabonasco a no¢ao despirito do
cristianismo, que nos capacita para valorizar sas@®m si mesmas. A proposito, afirma
Ferreira da Silva: "Para Aristoteles, que vivia dmbito do intelectualismo grego,
somente a contemplacdo e a filosofia respondiamisaeixigéncias. NOs, entretanto,
educados numa tradicao crista, ndo necessitamibarlas virtudes dianoéticas este poder
de salvacado, pois a nossa nocao de espirito € rmate ampla. O amor, as livres
atividades criadoras, sdo também coisas que sarysor si mesmas" [Silva, 1964: |,
141]. Encontramos neste aspecto da meditacdorfan@iuma inovacdo em relacdo a
perspectiva heideggeriana que, @arta sobre o Humanism@o menos, enxerga o
fendmeno cristdo simplesmente como mais um humargsm limita as livres atividades
criadoras do homem.

O nosso autor salienta o valor do jogo como simtlalconduta ética que da valor
as coisas em si mesmas. A respeito, escreve ked&iSilva: "O objetivo do jogo € o
jogo, € a acdo da acéo, o ato do ato. Como sindiealna conduta que encontra o deleite
no completo a atividade ladica é o mais proximo paradigmamesentido da felicidade
gue o homem moderno perdeu quase inteiramentets€orautor termina 0 seu ensaio
Para uma moral ludica destacando o que considera a Unica seriedadeatpia pena.
Eis as suas palavras a respeito: "Varrer da nagsxi€ncia o inessencial, o que néo se
relaciona com a agao que se busca por si mesnamdmé satira, a ironia e ao escarnio
todos os falsos idolos. S6 ha uma seriedade sBas;esta ndo € lugubre e taciturna,
crispada e sofredora, mas sim vivificante, geneeos@adora” [Silva, 1964: |, 141].

5. A morte como sucesso que transcende a pura fenomédade

O filésofo paulista considera que o siléncio q@dz a inoperancia da nossa
l6gica, € a reacdo mais adequada perante a montespkito, escreve no seu ensaio
intituladoMeditacao sobre a morté A consequéncia mais prépria do evento da morte é
compelir-nos ao siléncio, cortando a palavra, peistimos anulada a nossa logica e
ultrapassado o mundo de significacdo que fundammeosanossos juizos e conceitos. As
palavras desmaiam em som®is 0 resto € siléncio[Silva, 1964: I, 23]. Também
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desaparecem, perante a morte, as diferencas snfi@nmeens. Diante dela, frisa 0 nosso
autor, "nao existem reis ou mendigos do conhecimertbdos submergem nas trevas
finais na mesma expectativa desarmada e ansiosa".

A morte €, assim, ungituacao limite porquanto é a barreira que se ergue perante
a nossa liberdade. Ferreira da Silva enfatiza senkdo que poderiamos chamar de
transcendenteda morte, como acontecimento que supera a puram@Emalidade
perceptiva. E o término de um vinculo inter-subetentre duas almas; a soliddo e a
auséncia dai decorrentes sdo os fatos que o homoenrg explicar quando se lanca a
reflexdo sobre a morte e a sobrevivéncia. Nessggesexplicativo, surgem as que o
filésofo denomina de&isGes objetivantes da mortgue a consideram como "um simples
fato intramundano, como a corrup¢cdo de um corpop alesmoronamento de uma
estrutura biofisica, (e que) desprezando a relpeésoal interrompida, ndo respeitam a
totalidade de sua natureza" [Silva, 1964: 1, 25].

by s

O Reino dos vivoopde-se radicalmente a morte. Aquele € constitpiela
"assembléia daqueles que pela determinacédo davsatl geram sempre mundo ao seu
redor. A morte constitui a interrupcdo dessa "cadade de libido e de cuidado”,
mediante a destruicdo do vinculo exteriorizado alessparticipacdo. A morte do
préximo €, assim, uma "infidelidade tragica" da garte, na expressao cunhada por
Landsberg, que Ferreira da Silva faz sua. Exista doalidade tragica entre a morte e a
vida, entre a nossa natureza (que implica movimeatividade e superagdo) e o
confinamento, o ensimesmamento definitivo dos nsorfoata-se, considera Ferreira da
Silva, de uma "luta entre a fidelidade ao passaap&ssoa do morto, e 0S novos anseios
de vida". Assim, o acontecimento objetivo da moeteo fato subjetivo ndo se
correspondem. Em decorréncia da minha morte dd@+sinha circunstancia mundanal,
devido ao desmoronamento da base da minha encarragdieira da Silva destaca o
carater misterioso da morte. Tal carater deit@esaio fato de que ela nos liberta da esfera
fenoménica, constituindo assim para n6s um mistfu® ndo pode ser analisado por
nenhuma ciéncia. De acordo com esse carater, a atiggle diante da morte deve ser de
confianga no mistério.

Eis a forma em que o pensador caracteriza essdatltO que pode existir, sim,
€ uma confianca no mistério, um sentimento efude/que o inteligivel ndo é tudo e que
podemos abandonar-nos mesmo aquilo que ndo podeeri&to nos diagramas do
conhecimento. Esta confianca € contraria ao deslafioonhecimento, é o sentimento
esperancoso e tranquilo do que, como o nucleo dsonser, se opde ao terror do
aniquilamento” [Silva, 1964: 1, 28].

Annales, Belo Horizonte, v.2 n.3 (2017) 123



Conclusao

Segundo salientou Benedito Nunes, a obra filosdligcleidegger pode-se dividir
em duas etapas: um primeiro ciclo que "é preenchiga influéncia da Ontologia
Fundamental, recebida como expressdo de uma fdosple centralizava as varias
tendéncias existenciais até entdo dispersas,ceatdo a transformacédo da metafisica
numa antropologia filosofica, preconizada antesSde e Tempopor Max Scheler”
[Nunes, 1980: 6]. Esse primeiro ciclo estaria repnéado pela obra que acaba de ser
mencionada, devendo ser levado em consideracdtydmro carater ndo fechado da
mesma, que é testemunhado pelo seu inacabamento.

J& o segundo ciclo da meditacéo heideggeriana @oweg a rejeicdo, por parte
do fil6sofo aleméo, do paralelo que alguns critipostendiam estabelecer entre o seu
pensamento e o existencialismo, particularmentesditatédo sartreana. O inicio desta
segunda etapa estaria marcado pelaCaréa sobre o Humanismdescrita em 1949),
enderecada a Jean Beaufret, e que foi provocadpaem pela conferéncia de Sartre
intitulada L'existencialisme est un humanismeHeidegger, porém, ja tinha feito,
anteriormente, algumas ressalvas quanto ao cai@beexistencialista de sua meditacao,
no seu ensaibilosofia da Existéncia[cf. Nunes, 1980: 6]. Benedito Nunes caracteriza,
assim, o cerne do pensamento heideggeriano rap éQuestdo de fundo, interesse,
encargo ou destino do pensamento - seu assuetote@sa unicos - 0 Ser torna-se, como
matéria exclusiva da indagacao heideggeriana, ma&mosentro de especulacao tedrica
do que o alvo de uma prética meditante, concerodao objeto de sua busca desde o
plano da linguagem, caminho preferencial, ao plastorico, quer na época da cultura
grega, em que despontou a metafisica, enquantcafdiominante de concepcdo do
ocidente europeu, quanto na época atual, caraaderipela expansdo planetaria da
técnica, em que se prenuncia a superacdo da mestafisica” [Nunes, 1980: 7].

Nesta segunda etapa da obra heideggeriana da-seversio na sua tematica,
em que é privilegiada a posi¢cédo do Ser como naii(de toda a meditagéo filosofica.
O dizer poéticosera o veiculo de comunicagdo etasisténciadevendo-se "pensar a
esséncia da linguagem a partir da correspondéo@ai [Heidegger, 1979: 159], como
foi destacado no inicio desta exposicao. Assimepud caracterizar a obra filosofica de
Martin Heidegger citando as palavras de Beneditodducomo sendo "uma investigacao
extremada que tenta falar daquilo mesmo que omdisdlosofico especulativo condenou
ao esquecimento, o Ser, o tempo e a linguageme @auisso ndo se detém nos limites
onde o pensamento deve silenciar. A pratica maditasideggeriana, ja excedentéaria a
filosofia e laborando na sua negacao, alcancamerdelo dizer poético que procura
liberar na linguagem, a inversdo do Ser e Tempa pampo e Ser, como virada do
idioma metafisico. Expresséo tateante e sondagé&uipadora de um pensamento por
vir, a virada prenuncia a possibilidade de uma mgagrofunda nas proprias relacdes
do homem com o Ser e dos homens entre si. A redolda linguagem, consumada no
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dizer poético tornar-se-ia, com a obra inteira do filosofo, rélpgo interrogativo e
perplexo dessa mudanca possivel, entreaberta mareeolta da nossa época, onde se
joga, num lance decisivo, o destino do mundo eaiodm postos em questao” [Nunes,
1980: 7].

Vale a pena salientar que na obra filosofica deiMie Ferreira da Silva deu-se
uma evolucado semelhante a do filosofo aleméo. MiB@ale assinala trés etapas na
evolucéo do pensamento ferreiriano: a) de formgdiadingiiistico-matematica, b) etapa
existencial e c) etapa de compreenséao poéticaastigla historia e do cosmo. A primeira
etapa manifestou-se no ensaio intitul&dementos de Logica Matematicgue 0 N0sso
autor escreveu em 1940. A etapa existencial caizatse, no dizer de Reale, pelo
"Iinteresse compreensivo e desvelado amor peldfisigaio pleno da existéncia humana,
do que é exemplo magnifico o seu belo liialética das Consciénciaél950), o mais
perfeito ensaio em lingua portuguesa sobre os gr@d da intersubjetividade e da
alienacédo, onde demonstra que a atuacédo do esg@riid na forma do encontro e da
comunicacao existencial, remontando as fontes pdimie da sociabilidade como
concrecao e concreacao” [Reale, 1964: |, 11]. A ssgunda etapa pertencem a maior
parte dos trabalhos de Ferreira da Silva que fafgjeto de andlise nestas paginas, como
O Andréptero(1948), Utopia e Liberdade(1948), Para uma moral ludica(1949) e
Meditagcdo sobre a Mort€1948). Os estudiosos franceses Sylvie e Zdenekitdou
chegam a considerar esta etapa do pensamentoifEwetiao importante, que no sentir
deles o cerne deste seria 0 tema antropolégico.

A terceira etapa da evolucéo filosofica de Ferréar&ilva €, segundo Reale, a da
compreensao poético-religiosa da histéria e do nenfe esta etapa, que se inicia em
1951, o nosso autor dedicou os ultimos doze anmuderida, "ofertando-nos ensaios
esparsos, como intuicbes poderosas, numa linguagsmse tornou cada vez mais
apurada e pessoal, e as vezes enigmatica, quealerdw Gltimo Heidegger, mas que
com ela ndo se confunde”. Alguns dos trabalho®peentes a esta terceira etapa sao,
por exemplo Filosofia da Mitologia e da Religiaq1954), Sociologia e Humanismo
(1958), O Homem e a Liberdade na Tradicdo Humanistidd961), O Ocaso do
Pensamento Humanistic§1960) eNatureza e Cristianismq1957). Porém, a mais
importante obra deste periodo €, ao meu modo deovemsaiddéias para um Novo
Conceito de Homen{(1951) que inclui o escrito intituladd concep¢do do Homem
segundo Heideggeque comentei atras e que constitui 0 ponto dedpapiara a ultima
fase da meditacéo ferreiriana.

Assim como o segundo Heidegger ndo nega o primairtes pelo contrario
projeta uma luz esclarecedora sobre o autorSde e Tempp da mesma forma
encontramos um nexo estreito entre as difereni@sagtda meditagdo ferreiriana,
especialmente entre as duas ultimas. Segundo Realegnsaios de Ferreira da Silva
intituladosldéias para um novo conceito do homexTeologia e Antihumanismpeste
altimo de 1953, € onde o pensador paulista expdenforma mais explicita o cerne da
terceira etapa de sua meditacdo, que consiste esampE® homem e as coisas a partir de
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Deus, pondo-se o0 pensador ousadamente na perspatgwal do divino” [Reale, 1964

[, 12]. Em linguagem heideggeriana diriamos, melgoe o pensador paulista se coloca,
nesta segunda etapa, na perspectiva originacdasténciapara pensar o homem e as
coisas a partir do Ser. Em relagcdo ao estreito rgpmd existe entre as etapas do
pensamento ferreiriano, especialmente entre as @ltiasas, a humanistica e ec-
sistencial] Miguel Reale anota que com 0s ensdd#sas para um novo conceito de
homeme Teologia e Antinhumanismg"Vicente supera, sem a eliminar, (...glialética
das consciénciaq...), para elevar-se as fontes projetantes e iconddoras da
intersubjetividade, concluindo que, na base dadéwxe individual do eu e do tu, em seu
jogo dialético condicionado, esta o Ser como liadedque funda e institui o espacgo de
manifestacdo do homem e de suas possibilidade&ibést contingentes. O segundo
Heidegger, cujas obras ninguém soube interpretiramgue ele no Brasil, propicia-lhe
0 encontro de suas perspectivas originais, o qga;sk uma vez por todas, para prevenir
criticas superficiais, nunca o impediu de viveemsamente os problemas brasileiros,
como o demonstrardo os seus penetrantes estudespsbitica, educacao e sociologia”
[Reale, 1964: 1, 12].

Reale frisa que a meditagdo ferreiriana, em virtddeprincipio herdado de
Heidegger "de que o homem nédo é o senhor do Emtg,onpastor do Ser", concebe a
filosofia intramundana como momento da filosofianemundana ou Filosofia da
Religido e da Mitologia, ou melhor, da Filosofia Raligido como Mitologia, "a qual
corresponde um novo humanismo, ndo apenas teacer(méferido a Deus) mas
teogbnico (como projecdo do divino)" [Reale, 1964:12]. Essa orientacdo anti-
historicista (porquanto néo limitada a dimensdmmundana) é o ponto de partida, na
meditacdo de Vicente, para uma nova visdo da las®rda génese do processo
gnoseologico, que se alicerca na abertura ao 8&o @a manipulacdo dos Entes e que
inspira a sua critica ao Ocidente, num paradofaf@spor salva-lo de si mesmo" [Reale,
1964: 1, 13]. A meditacdo ferreiriana apontariasia, em ultimo termo, para o
reconhecimento de untastoricidade transcendentgue nos permita voltar as origens,
no reconhecimento do Ser.

Eis a forma em que Reale tipifica essa finalidaltiena da filosofia do nosso
autor: "Sua preocupacdo pelas origens e o valoinfia-estrutural, quer na raiz da
personalidade, como 0 demonstra o ensaio intitulada interpretacdo do sensivejuer
no evolver das idéias, como o revela a sua nota $tdraclito ou o estudo sobre a origem
religiosa da cultura, tem, com efeito, o alcanceia@historicidade transcendentee
uma volta as origens, para dar comec¢o a um divéecknde histéria, diferente deste em
gue o homem estaria divorciado da natureza e desspho divino; para um retorno, em
suma, ao ponto original donde emergem todas asbpmsgles naturais espontaneas,
libertas das crostas opacas do experimentalismooltagico assim como das
objectivacdes extrinsecas platbnico-cristas" [Re#lé4: I, 13].

Em Ferreira da Silva encontramos, pois, um elo dumghtal que unifica toda a
sua meditacdo, ao longo das etapas assinaladasrtara para o Ser, o reconhecimento
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da esséncia do homem como-sisténciaek-sisténciadiz o nosso autor), no melhor
sentido heideggeriano. O homem €, para o filéslEHm@o, e também para o pensador
paulista, "o vizinho do Ser", ou, em palavras dippp pensador paulista, citadas atras,
"o homem é o sujeito de um destino instituidor da prépria realidade historica, em
relacdo ao qual pode se intimisar. O homem hamtdaminio onde, o que esta em jogo
€ algo que supera o0 homem, mas que o superand@-danuma situacao historica
propria” [Silva, 1964: |, 259]. A idéia dek-sisténciae ndo o conceito dgmbolo(como
pretendem Sylvie e Zdenek Kourim), é a peca chavidasofia ferreiriana.

Essa perspectiva de abertura ao Ser, que fundaaitidade transcendente em
que se desenvolve a meditacdo do nosso autordoéqoe unifica os diferentes aspectos
da reflexdo sobre o homem, que foi estudada amldagte ensaio. Porquelésistente
o homem esté aberto a vivéncia do mundo eidéti€areedutivel ao geograficamente
dado. Porque ék-sistenteo homem € irredutivel as utopias, gracas a fliwagética
da sua esséncia. Porquelkesistente¢ possivel para o homem viver uma moral ludica,
na qual supere o mito do progresso indefinido. Borgek-sistentea morte é para o
homem um sucesso que transcende a pura fenomeleatideceptiva e que enseja nele a
confianga no mistério.

Bibliografia citada

HEIDEGGER, Martin [1979]. "Carta sobre o Humanismd&i: Martin Heidegger,
Conferéncias e escritos filosoficofl raducéo, introducéo e notas de Ernildo Stein). Sa
Paulo: Abril Cultural, pgs. 149-175, colecao "Osig&lores”.

HUSSERL, Edmund [1962]Die Krisis der europaischen Wissenschaften und die
transzendentale PhanomenologiBand VI, M. Nijhoff .

MARCUSE, Herbert [1970]ElI hombre unidimensionalBarcelona: Seix Barral.

NUNES, Benedito [1980]. "Por que ler Heidegger Rbjén: Suplemento Cultura - O
Estado de Sdo Pauldcdicédo de 31 de agosto de 1980, vol. I, num. G26p

PAIM, Antbnio [1999]. "Silva, Vicente Ferreira dalh: Dicionéario Bibliogréfico de
Autores Brasileiros - Filosofia, Pensamento PolibicSociologia, Antropologia(Obra
organizada pelo Centro de Documentacao do Pensameadileiro). Salvador - Bahia:
Centro de Documentacdo do Pensamento Brasileissilgr. Senado Federal. Pg. 453-
455. Colecéo "Biblioteca Basica Brasileira".

REALE, Miguel [1964]. "Prefacio”. In: Vicente Femra da SilvaObras completasSao
Paulo: Instituto Brasileiro de Filosofia, vol. ig.p7-14.

REALE, Miguel [1992]. "Silva (Vicente Ferreira dajh: Logos - Enciclopédia Luso-
Brasileira de Filosofia.Lisboa / Sdo Paulo: Editorial Verbo, vol. 4, p§29-1132.

Annales, Belo Horizonte, v.2 n.3 (2017) 127



RODRIGUEZ SANCHEZ, José Luis [1974]. "La fenomergil transcendental y la
crisis de la ciencia y de la vida". lAnuario Filoséfico. Universidad de Navatrra, vol. 7,
pg. 311-368.

SILVA, Vicente Ferreira da [sem datdjeditation sur la mort.(Apresentacédo, traducao
e notas a cargo de Sylvie e Zdenek Kourim). Unitéede Toulouse-le-Mirail.

SILVA, Vicente Ferreira da [1940Elementos de Loégica Matematic&5ado Paulo:
Cruzeiro do Sul, 1940.

SILVA, Vicente Ferreira da [1964Dbras completag(Prefacio de Miguel Reale). Séo
Paulo: Instituto Brasileiro de Filosofia, 2 volumes

VELEZ RODRIGUEZ, Ricardo [1981]. "O pensamento digevite Ferreira da Silva
sobre o homem". IrRevista Brasileira de FilosofiaSao Paulo, vol. 31, no. 123 (julho /
setembro 1981): pg. 198-222.

[O presente trabalho foi publicado inicialmenteR®vista Brasileira de Filosofje&Sao
Paulo, vol. 31, no. 123, julho / setembro de 198, 198-222]. Em Junho de 2003 foi
publicado com uma ampliacdo bibliografica sobraimmaestudado, pelo profesor José
Luis Gomez Martinez, para integrar a pagina coordente ao pensador paulista no
projetoEnsayo Hispanicoda Universidade de Georgia — Estados Unidos].

Annales, Belo Horizonte, v.2 n.3 (2017) 128



