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A filosofia culturalista de Tobias Barreto,
a retomada do kantismo

The culturalist philosophy of Tobias Barreto,
the anticipation of the neo kantianism
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RESUMO: Neste artigo examinar-se-80 as posi¢cles filosofamsTobias Barreto
naquilo que se costuma chamar de terceira navegaig&eja, o periodo culturalista que
se seguiu as fases iniciais de sua meditacao naarpaths filosofias eclética e positivista.
Mostra-se que Barreto, nessa etapa, usa a filodefieant tanto para criticar a filosofia
positivista da ciéncia, quanto para recusar a 8olidealista para organizar a sociedade.
Ele preconiza uma posi¢cao culturalista como redal@o retorno a Kant que propde
como forma de contornar os legados positivistaealista. Para Barreto, a cultura é
resultado da materializacéo de intencdes éticagaloues, para orientar a luta pela vida,
comum aos homens e animais.
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ABSTRACT: This article is going to exam Tobias Barreto’s psdphy positions where

it is used to be called the third navigation, tsathe culturalist period that followed the
early stages of his meditation highlighted by tlesifivist and eclectic philosophies. It
shows that Barreto in this stage uses Kant's pbjdbyg to criticize the science positivist
philosophy, and also to refuse the idealistic sofuto organize the society. He professes
a culturalist position as a result of a return amKthat proposes it as a way to get around
the idealistic and positivist legates. For Barretdiure is a result of the materialization
of the ethical intentions, or values, to guidefitgbt for life, common to the human being
and animals.
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1. Consideracgdes iniciais

No X Coloquio Tobias Barretorealizado em Lisboa, em 2016, comentamos a
filosofia culturalista de Tobias Barreto, mas aaéef foram questdes especificas de
filosofia do direito. Contudo, ndo se deixou detaesr, ha ocasido, que o pensamento
tobiatico, como o da chamada Escola do Recifegiateo movimento de renovacao
intelectual ocorrido no pais nos anos 70 do séIMo Também se afirmou que a dltima
fase de seu pensamento, metaforicamente iden@fiea@mo terceira navegagao,
representou um dialogo inovador com a filosofiatieara, depois de etapas anteriores
caracterizadas pela aproximac¢ao com o ecletisnosiéyismo. Eis 0 comentario:

Quando consideramos a historia da filosofia noiBnasséculo XIX, o Positivismo

e a Escola do Recife surgem como movimentos queseptam o esforco de
renovacdo da consciéncia filosofica ocorrida aipdat década de 70. Essa ultima
pretende substituir o ecletismo sem aderir as tessftivistas, ao contrério,
aprofunda o debate filoséfico, marcando as difeasregpm o positivismo. Tobias
Barreto de Menezes (1839-1889) é um dos princiggigesentantes da Escola do
Recife. Sua referéncia filos6fica mais importangefase madura de sua reflexao, é
o filésofo alemdo Emanuel Kant. Ele pretendeu, caiito na Antologia do
Culturalismo Brasileiro(1998), "fazer uma abordagem filosofica da cultyue Ihe
propiciou ndo apenas estabelecer relagdo superdd@elecado natural, mas tracar
uma distingéo entre cultura e civilizacdo" (CARVADH2016, p. 24).

Tobias Barreto foi bastante estudado pelos queedieam a filosofia brasileita
Seus intérpretes se habituaram a considerar x&effdosofica tobiatica passando por

! No livro Contribuicdo contemporanea a histéria da filosobeasileira apresentamos um
levantamento do que até entdo fora escrito denelaigante sobre ele. Foram citados os seguintes
trabalhos (p. 114-115fpoca e individualidadé1895),Esbogos éragmentog1899) eHistoria

da faculdade de direito do Recif&927), todos de Clovis Bevilagu@pbias Barreto(1934) e
Minha formacao no Recifd955) de Gilberto Amadd;obias Barreto, 0 homem péndyi®37),
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trés ciclos, ou trés navegacoes, como est@entribuicdo contemporanea a histéria da
filosofia brasileira

O pensamento de Tobias Barreto evoluiu passandwésociclos bem definidos: o
inicial de 1868-1874, caracterizando-se pela adas&eletismo espiritualista e pela
aproximacao ao positivismo, o segundo de 1875-1882jual comecou a tomar
forma uma meditacdo mais madura que se distand@mpasitivismo, e finalmente
o terceiro, que cobre os Ultimos seis anos de gl& yuando se esbogou uma
aproximacao ao neokantismo. O principal da contémtobiatica, no que se refere
ao mundo do homem, vem dessa terceira fase e est&conhecimento do
distanciamento entre o homem natural e o cultu@alhomem dominado por
instintos, que ndo reconhece normas ou convenciesteé diferente daquele que
constréi o mundo moral, segue uma religido e elahormas juridicas. A precisa
compreensao da cultura na forma como vinha sertddaga pelos discipulos de
Kant na Alemanha decorre dos estudos que Tobibzaeaos pensadores alemées
(CARVALHO, 2001, p. 113).

Em livro recente sobre a filosofia juridica brasde Antonio Braz Teixeira voltou
ao problema e afirmou algo diverso. Ele ndo comgidecomo fator decisivo, a adesao
tobiatica ao neokantismo como identificador do pensamento e diversa das etapas
anteriores. Eis como avaliou o pensamento de T&aAa®to:

de Roberto LirafTobias Barreto, poet§1939), de Dério de Bittencouifpbias Barreto e sua
época(1939) eO pensamento vivo de Tobigk943), de Hermes Limanteligéncia no Brasil
(1935), de José Maria BelBreciso de histéria da filosofiél938), de Paulo Augustdobias
Barreto(1943), de Nelson RomerA;doutrina de Kant no Bras(lL949), de Miguel Real&obias
Barreto (1952), de Paulo Danta3pbias Barreto e Machado de Asgi954), de Abelardo
Fernando Montenegr&Casa de Tobiag1955), de José F. Menezd3a escola de Recife ao
Cddigo Civil (1969) eHistoria das ideias socialistas no Bra¢il981), de Vamirech ChacoA,
escola do Recifem gestos e vozes de Pernami(d€30), de Luis Delgaddiobias Barreto na
cultura brasileira (972), de Paulo Mercadante e Anténio Paanceito ideolégico da Escola
do Recife(1980), de Francisco Alcantara Nogueiapectos do pensamento alem&o na obra de
Tobias Barreto(1985), de Lilian de Abreu Pessda#m pensador da Escola de Red1®87) e
Tobias Barreto e a revolucdo juridica alenff988), de Virgilio CamposJobias Barreto,
antologia de ideiauma revela¢d@1974) eA concepcao filoséfica de Tobias Barr¢l®80), de
Paulo Campos Cortes;Escola do Recif€1985), de Nelson SaldanHam estudo sobre Tobias
Barreto (1989), de Anoar AiexA filosofia da ciéncia n&scola de Recif€1989), de Aluizio
Bezerra CoutinhoTobias Barreto, a abolicdo da escravatura e a otigagdo da sociedade
(1988), Tobias Barreto e a filosofia no Bragil990) eTobias Barreto(1994), trés trabalhos de
Luis Antdnio Barretolmportancia e limitacdes da obra filoséfica de TashBarreto(1967),0
pensamento filoséfico de Tobias Barr€t®92), obra coletiva com varios artigos sobrglaims
de Tobias Barreto, publicada, em Portugal, pela UNktéria das ideiadiloséficas no Brasil
(1997) eA filosofia da Escolae Recifg1999), de Antbnio Paint)n giurista tropicale(2000),
de Mario G. Losano e a aula magna que esse professaunciou no Centro Universitario de
Jodo Pessoa intitulada nordestino Tobias Barreto no Espelho Alen(2000) e o verbete do
Dicionério Biobliogréafico de Autores Brasileirg$999), da Colecao Basica Brasileira do Senado
Federal. Pode-se ler também o comentario sobiésmfo na nossAntologia do culturalismo
brasileiro (1998) e ndCurso de Filosofia Brasileir§2000).
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Do meu ponto de vista, os Estudos de Filosofia dtognado mestre do Recife
revelam, pelo contrario, muito mais continuidad@efundamento no seu caminhar
especulativo do que propriamente, rupturas ou ngatabruscas ou radicais de
atitude perante os problemas. Com efeito ndo mexpajue possa sustentar-se que,
nos primeiros escritos filoséficos de Tobias Barrse vislumbram sinais de adeséo
ao ecletismo ou de simpatia, ainda que parcial pekitivismo, quando, pelo
contrario, encontro neles uma inequivoca atitudgcarrelativamente a ambos
(BRAZ TEIXEIRA, 2011, p. 72).

As observacdes de Braz Teixeira e os debats@aloquio Tobias Barretpedem
uma retomada da questdo e um esclarecimento deidido pensamento tobiatico em
trés navegacodes. Isso passa pela demonstracdesioa kantismo ausente das etapas
anteriores. Além disso é necessario destacar aarelm de Tobias Barreto como
pensador e o lugar que ocupa na histéria da fisoésileira e na tradigcdo ocidental.

2. Apreciacdo da filosofia critica e a proposta de vt a Kant

A descoberta de Kant pelos intelectuais brasileiessonta aos primordios do
século XIX depois da popularizacdo da obra de €bkavillers intituladaFilosofia de
Kant ou principios fundamentais da filosofia tramsdentalde 1801. A divulgacédo dessa
obra foi atribuida a Francisco Bento Maria TargMisconde de S&o Lourenco, que
acompanhou D. Jodo VI e a corte para o Rio derdareitonio Paim na classitéstoria
das ideias filosoficas no Bradiliz que h& indicios de que Martin Francisco Ribeie
Andrada tenha conhecido a obra de Villers e azatlilb num curso de Filosofia que
ministrou em S&o PaufloPorém, o mais importante registro do dialogai@hicom Kant
foi o livro de Diogo Anténio Feijo, denominadgadernos de FilosofisEsse texto foi
comentado e impresso por Miguel Reale que mostieu~gijé conhecia os assuntos da
Critica da Razéo Purgprincipalmente a Estética Transcendental, maswdie. Sobre
moral Feijé permanecia tomista, como se nota rtaeas licdes do Caderno. Sobre essa
proximidade de Feijo com a moral catélica comprs@aom 0s textos copiados abaixo:

O homem moral, portanto, serd aquele que entestieroedem, o obrar a respeito
de cada ente, segundo a natureza prépria e a8aglgge encerra, tendo sempre em
vista que da harmonia dos fins particulares coifingsgerais de cada série e desta

2 Antdnio Paim no capitulo dedicado aos primérdioskdntismo no Brasil na 52 edigdo da
Historia das ideias filos6ficas no Brasfirma (1997, p. 445): Martins Francisco Ribei® d

Andrada, na primeira década do século XIX, minigma Sdo Paulo um curso de Filosofia,
conservando-se 0 registro de oito cadernos matascd primeiro dos quais denominava-se
Exposicao da filosofia de Kant
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com o fim e que nasce o conhecimento das propmsddel cada ente em toda sua
extensdo (FEIJO, 1967, p. 29).

Na proxima citacdo encontra-se explicitamente gpeopdsito principal da ética,
embora Feijo incorporasse 0s compromissos termumgeridos por Pombal para formar
uma nova fidalguia, permanece sendo o de obtelvacé® da alma entendido como a
verdadeira felicidade, conforme prop6e Santo Tomas:

O sabio e homem honrado pde a sua felicidade eert@rdeus, e em lhe ser fiel,
olha o pecado como o maior dos males e quisera petder tudo que cometé-lo.
Fala sempre com o maior respeito de Deus, de &eliglas coisas santas, e dos
maiores: nem murmura contra eles, nem o conseuzer,fge pode. Nao se
envergonha de ser devoto, nem de o parecer, mé&s @xteriores, que faria
ridicularizar sua piedade. Nenhum interesse é cdpaa fazer mentir e faltar a
verdade; mas néo jura por ela: e sabe guardardgegrempo, e sem mentir jamais
(Idem p. 65).

O conhecimento completo da obra de Kant soment@eg@aentre os brasileiros,
nos ensaios filosoficos do terceiro ciclo do peressimde Tobias Barreto, o que estamos
chamando de terceira navegacdo, pois nosso penpadsou antes por um periodo
eclético e outro positivista. Uma clara adeséo aati&mo e o emprego de categorias
kantianas para pensar a sociedade aparece apsnascnitos dessa fase, razéo pela qual
parece correto falar de uma mudanca tematica radsyacao dos problemas. No ensaio
Recordacdo de Kan{l887), Barreto fez uma clara exposicao da files&hntiana,
situando-a precisamente na filosofia moderna: tateate nenhum homem culto pode
desconhecer que o dogmatismo da filosofia modertna,metafisica, foi espedacgada por
Hume, cuja critica inexoravel coube a Kant conchunir mais larga extensdo e maior
profundeza” (BARRETO, 1977a, p. 387)

Antes de seguir em frente é importante observaiTgbés Barreto estudava Kant
para examinar os problemas da sociedade brasleicaDireito e ndo apenas para fazer
comentéarios académicos e atender exigéncias essol&screveu: “o que € a filosofia
entre nos, simplesmente o0 nome de um preparatiréoa lei diz ser preciso para fazer-
se o curso de certos estudos superioreeng p. 366). E claro que Tobias entende a
atividade filoséfica como mais que escrever comagAtomando-a como explicacdo da
experiéncia e realidade humanas, da naturezamdas. O essencial foi 0 uso das teses

% No XII capitulo, do segundo volume, de $tiatéria da Filosofig Sciacca explica que: “nédo é
possivel entender a posi¢cao de Kant e a significd@dsua filosofia, o criticismo sem levar em
conta a evolucdo que o conceito de filosofia soffelDescartes ao iluminismo”. (SCIACCA,
1968, p. 177) E um pouco mais adiante completacride da metafisica racionalistica comeca
com a critica do conhecimento (ou gnosiologia ndide moderno do termo) do empirismo
inglés. O alvo é preciso: o principio absoluto @bes assim como o racionalismo o tinha
sistematizado”. (id., p. 178)
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filoséficas de Kant. “Para Tobias Barreto, a sotugdo consistiu numa simples volta a
Kant, mas em inspirar-se em Kant, apontando noawsnthos a reflexao e respondendo
a crise filoséfica do final do século passado”. 2R, 1991, P. 105).

Tobias explica precisamente que a filosofia trandertal reconhece, como 0s
filbsofos empiristas, que todo conhecimento nascexperiénciy mas, acrescenta, a
meditacdo filoséfica ndo aumentando nossos conleatos do mundo, cuida dos
aspectos legitimadores do pensamento, parte dagiéaia que Kant denominara
estética transcendentalPorque conhecimento e sua fundamentacido sialasedi
distintas e, respectivamente, objetos da Ciéncla Eilosofia, que essas atividades da
razao se completam sem concorrer ou anular umaa camo explica Tobias Barreto:

A filosofia de Kant ndo teve em mira aumentar o eiordos nossos conhecimentos
por meio do puro pensamento, porquanto o prinGipmemo € que toda e qualquer
nocao de realidade deve ser bebida pela experjénago seu Unico intuito foi o de
inquirir as fontes de nosso saber e o grau deegliimidade, trabalho este, que ha
de sempre pertencer a filosofldgm p. 371).

Quanto ao trabalho investigativo de Kant, os pastas o reconheceram como
notavel intelectual, mas ndo souberam apreciataeocom novo tipo de pensador, que
ndo € mais metafisico no sentido que a tradicAsagrara, mas um critico do
conhecimento que faz da critica da razéo o predammlima nova metafisica. Foi o que
comentou Diogo Ferrer na comunicacdo que fez néqoad Kant: posteridade e
atualidade Ali escreveu (2007, p. 194): “Embora se possardgue a filosofia
transcendental inteira precede necessariamenteneiddisica, por outro lado, o que leva
o nome de filosofia transcendental €, na realidad® parte da metafisica”. Justo por
isso 0s positivistas ndo perceberam a novidadeseptada pelo kantismo. E o que
explica Tobias no texto que se segue:

Quando se trata de p6r um termo a inimizade (ireea filosofia e as ciéncias
naturais, e apela-se para Kant, como o 6rgao radie sla especulacao filosofica,
ao passo que foi também o fildsofo mais chegadwawralismo cientifico — muita
gente toma-se de espanto, ndo compreendendo copass conferir semelhante
honra ao maior dos metafisicos, sem duvida, coeltamou Augusto Comte, mas

4 Na introducdo d&ritica da Razéo PuraKant deixa claro que conhecer algo significa, gom
esta dizendo Tobias Barreto, que a efetividadevdbecimento deve nascer da experiéncia. “Que
nosso conhecimento comega com a experiéncia, n@dvida alguma, pois do contrario, por
meio do que a faculdade de conhecimento deveridesgrertada para o exercicio sendo atraves
de objetos que tocam nossos sentidos e em partieizenm por si proprios representacdes”
(KANT, 1987, p. 25).

® Diz Kant no inicio d&stética TranscendentdDenomino estética transcendental uma ciéncia
de todos os principios da sensibilidade a priaortdhto, tem que haver uma tal ciéncia que
perfaca a primeira parte da doutrina transcenddotatlementos” (KANT, 1987, p. 40).
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sempre um metafisico, e como tal representantend@anto de vista atrasado,
decrépito e inaproveitavdidem p. 375).

Tobias ainda afirma que a filosofia transcendemtatritica ndo é uma metafisica
gue se contraponha a anterior, mas uma nova foemaftitir filosoficamente que a
superof. E se a nova metafisica ndo é rival da ciénciagxiktia, como disse Kant, como
disposicéo do espirito humano: "A filosofia criticéra exclusiva de Kant (diz Tobias)
nao surgiu como antitese da filosofia dogmatiaa,eatdo dominante; e o dogmatismo
filosofico € justamente a metafisica”. Essa € umportante contribuicdo de Kant, os
juizos sintéticosa priori e analiticos trazem novos conhecimentos e estéargn da
ciéncia, os conhecimentos analiticos usados plesdfia ndo trazem conhecimento. Por
essa nova forma de pensar, a metafisica ndo é oo que possa concorrer com a
ciéncia, mas uma forma de saber, afirmou Tobiastiregn Kant [bidem: “que ndo é
ciéncia, mas disposicao natural e inerradicavedsirito” (dem p. 377).

O aspecto nuclear dessa posicao transcendentabteoesn rediscutir a critica
empirista que reconhecia apenas as formas sengijueisa experiéncia fornece,
culminando no relativismo gnosiolégico. Kant exalia (1987, p. 39): “aquilo que no
fendbmeno corresponde a sensacao denomino suaahaklorém, o fendmeno néo se
limita a ela (bidem): “aquilo que faz com que o multiplo do fenémenssa ser ordenado
em certas relagbes denomino a forma”. E a formagéeoassegura a objetividade do
conhecimento. Ao adotar a posicdo de Kant, Tobspgrava contornar o relativismo
epistemoldgico do empirismo inglés que critica nsago A relatividade de todo
conhecimento“E na Inglaterra, principalmente, que, nos Ulgntempos, a teoria da
relatividade do saber tem sido professada e dasutom particular predilecdo”
(BARRETO, 1977, p. 311). A questao da objetividambeno se indicou, advinha do uso
das formas da razdo e ndo da matéria do fen6mexsoa imbjetividade ndo vinha com as
esséncias como na antiga metafisica. Ele assimt tcdnforme a expressao de Kant, as
coisas tém no espaco sO uma realidade empiricaumenrealidade transcendental. Em
segundo lugar, os objetos empiricos sao simpldésrfenos, ndo apresentam a realidade
em sua esséncia originaridtl¢m p. 313). Além do relativismo gnosioldgico, Tobias
recusa do empirismo a tentativa de eliminar a diade, assunto que examina no ensaio
Variacdes anti-sociologicasos modernos contraditores da liberdade, os geepdem
mecaniza-la e destrui-la filiam em geral a esceldldme” (BARRETO, 1977 e, p. 322).
Deve-se lembrar que a liberdade em Kant ndo seicdafcom o querer simples, mas se
refere a possibilidade de fazer escolhas morassdHiberdade é encontrada na razao
pratica mesma. Isso quer dizer que a liberdade padexplicada a partir do conceito de
vontade” (LEITE, 2007, p. 77).

¢ Diogo Ferrer, na comunicac&Bubjetividade e método critico em Kaidentifica essa nova
forma de fazer metafisica como uma viragem histéeimnceitual. Ele escreve (2007, p. 195):
“Tal caracteristica deve-se ndo a forma incompiatanal definida da disciplina critica, mas ao
seu tema e contelido, o autoconhecimento e int&dogio sujeito”.
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Tobias sabia que, para Kant, embora todo conhetimaesse da experiéncia o
processo intelectivo ndo se reduzia a ela, comedaarvam os empiristas. Ao abstrair o
conhecimento, Kant chegou a sensac¢do e depoisirdmasl a propria sensacdo do
processo cognitivo identificou as duas formas pdeaapercepcao. Explica Tobias como
Kant recusou o relativismo gnosiologico dos emfass esclarecendo o papel
sistematizador das formas puras do entendimenémhiinma outra coisa sendo o espacgo
e o tempo. Sao estas formas puras e originaisuena gazao funde todas as matérias da
sensibilidade externa, e em cujo auxilio pomos efara 0 mundo inteiro” (BARRETO,
1977 a, p. 381).

Além do conhecimento preciso da filosofia de Kahtbias Barreto avalia
precisamente os limites da filosofia hegeliana. &mlconstruida na trilha transcendental
aberta pelo kantismo, a filosofia hegeliana prezeridalém de Kant, mas ndo conseguiu
realizar o propdsito de: “ser a medianeira entldberdade e a necessidade, entre a
intuicdo antiga e a intuicdo moderna, entre todasogsas enfim, que até entdo haviam
passado como absolutamente inconciliaveédgrf p. 368). Esse caminho da sintese dos
opostos proposto por Hegel e por outros ideals@Emaes ndo conseguiu solucionar as
guestdes nao resolvidas pelo kantismo e nem sepaaanfundamentar adequadamente
as ciéncias humanas. De tal modo parece fragiva dialética, avalia Tobias, que seus
proponentes perderam a liderancga da investigalgtfica para o materialismo e depois
para positivismo francés. Resume Tobias quem eranfil@sofos de destaque do
momento: “ndo eram Hegel e Schelling, nem Herbdftarise, mas Strauss e Bauer,
Feuerbach e Arnold Rugefdem p. 369). E completou adiante, o positivismo Stuist
o materialismo que sucedeu o idealismo: “A filosafe Comte ainda nao se tinha feito
notar. A revolugcédo que ele produziu, ou pretendeduyzir, contra as teorias filosoficas
vigentes, s6 depois de sua morte principiou a ta®do incremento”’lbidem).

Assim, os limites do idealismo, do materialismaegdsitivismo nao deixava outro
caminho sendo um retorno a Kant: “para que seskzgsstica a memoria de Kant” (id. p.
370). Pois apesar do esforco filosofico de seusidees imediatos eles produziram:
“desvarios dos chamados filosofos da natureza, IH&gphelling e seus aventurosos
caudatarios”lpidem).

Essa apreciacdo de idealistas e seguidores, soamdsforco de recuperar a
memoria de Kant, representam um retorno ao filoddfuvimento semelhante se deu na
Alemanha, alguns anos depois da morte Tobias, caetcenada do kantismo por
Hermann Cohen e Paul Nartop, responsaveis pektaViilosophische Arbeite obra
mais importante de Cohen fdbystem der Philosophi€1902) que o projetou
definitivamente na comunidade académica alema amiulador do retorno a Kant e
um dos fundadores da chamada escola de Marburgeo @arte desse influxo de volta
a Kant, a Escola de Baden retoma a discussaotimseno pela razao pratica e a utiliza
para pensar filosoficamente a cultura.
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Oswaldo Market comparou a renovagéo trazida pot Kara a Filosofia com a
revolucdo copernicana com a Revolucbes politicgkesa e francesa que igualmente
renovaram a realidade politica europeia. Quantta a Kant, ele comentou:

Nos primeiros anos do século XIX pensa-se muiteatasde Kant, mas pouco se
fala dele. Por isso, até chega a ser estranhasééimsia de Herbart em homenagea-
lo, quando a maioria permanece em siléncio. Somentaetade do século XIX se
rompe esse siléncio. Helmholtz, o grande fisicoydischer, Liebmann com o seu
Zurik zu Kant (Regresso a Kant), Lange e sobretddonann Cohen, preparam o
clima da comemoracéo de 1881, primeiro centen&i@amhrecimento da Critica
(MARKET, 2007, p. 19-20).

As consideracdes de Tobias sobre a moral kantiamsestruturacdo da cultura
participam desse retorno a Kant proposto pelagatedlidade alema, e antecipa o trajeto
da Escola de Baden. O trabalho de Tobias antecipduas décadas a meditacdo que
usou a moral kantiana como estruturadora da cultemsa fundamental dos teoricos de
Baden como esta suficientemente demonstrado ntukapiicial daProblematica do
culturalismq de Anténio Paim.

3. Do neokantismo ao culturalismo

Havendo demonstrado familiaridade com o que nadfla transcendental se
denominou razao tedrica, que empregou para criicéitosofia positivista, Tobias
Barreto propde, sem seguida, um caminho diferemidehlismo para explicar a génese
da sociedade e da cultura. E quando entra nasdgseda razdo pratica, parte mais
fecunda de seu pensamento.

Como se sabe, Hegel tomara de Fichte a tese dea quganizacdo do real era
resultado das ideias. E sem se preocupar com bayig além delas considerou as ideias
o préprio real. Para Hegel os conceitos do Esperiaon as formas da realidade. Dito de
outro modo: “o pensamento, através do perene diaiético (...) reconstitui em si
mesmo 0 processo racional do mundo, e realidadeaceonalidade coincidem
absolutamente: tudo o que é real é racional; tugieeoé racional é real” (SCIACCA, v.
[, 1968, p. 35). Os materialistas fizeram o camoinnverso, bastando lembrar que o
marxismo considerava 0 pensamento uma derivaca@rdanizacdo material da
sociedade. Um ou outro caminho perdia um elementalamental da filosofia
transcendental, isto €, as antinomias na formantenéer o real, impossiveis de serem
eliminadas pela sintese dos opostos.

Kant ndo chegou a formular um conceito de sociedadte cultura, propondo algo
proximo com a nocao de sujeito transcendentalamga melhor, com a expressao o
querer humano em geral como menciona no prefackuddamentacdo dietafisica
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dos CostumesAli escreveu: “Precisamente porque ela deviausea filosofia pratica
universal, ndo tomou em consideracdo nenhuma vemadjualquer espécie particular
(...), mas considerou o querer em geral” (Kant619317).

Por procurar explicar a organizacao da sociedaoeditacao filosofica de Tobias
Barreto sO sera adequadamente compreendida sedageariticas ao positivismo, suas
ideias forem entendidas como alternativa ao idealis ao materialismo dialético, ou
melhor, como tentativa de reconstruir a ideia deeslade e cultura por uma espécie de
retorno a Kant. Isso foi dito eintologia do Culturalismo Brasileiro, um século de
filosofia no centenario de morte de Tobias, onde se |ée‘iesbrno, explicou o filésofo,
teve a forca de verdadeira descoberta de Kant poirf@ ficando meio obscurecida a
imagem que dele propagaram os idealistas Schefliogte e Hegel” (1998, p. 20). Esse
retorno a Kant, especialmente aos temas da raZdicgrfoi o que tentaram fazer os
representantes da Escola de Baden, na Alemanhajades por Antbnio Paim no
capitulo inicial do livro A problematica do culturalismoO propésito e a linha
investigativa de Tobias antecipam o trabalho deslsesaes.

O sentido disso explica Paim: “Na meditacdo braaile interesse pela cultura do
angulo filoséfico remonta a Tobias Barreto. O pdnsdrasileiro considerou-a como
elemento chave para refutar a ideia do determinisawtal posta em circulagéo pelo
positivismo” (PAIM, 1995, p. 47). E pouco adiantclarecia o conceito tobiatico de
cultura:

Tobias Barreto afirmava que a cultura correspoadiaistema de forcas erigidas
para humanizar a luta pela vida. Esta tinha lugatotna escala animal como no
meio humano. Contudo, se 0 homem se organizou eradsmle como forma de
sobrevivéncia, mesmo esse impulso inicial nadatear com o que pudesse invocar
de comparavel aos animalibiflen).

Paim ndo menciona a critica de Tobias ao idealismas vimos que o filésofo
nordestino pretendia constituir uma alternativ@esitivismo e ao idealismo. O caminho
escolhido foi o retorno a Kant. Além disso, eletgmeeu refutar as teorias de direito
natural presentes no Direito por considerar ostdgeroduto da sociedade, isto é, da
histéria e ndo da metafisica. Escrev®issertacdo do Concurstos chamados direitos
naturais e originarios, como o direito a vidap&idade e poucos outros, nunca existiram
fora da sociedade foi esta quem os instituiu eagmesi” (1977 b, p. 286). Portanto, o
Direito, como outras realizacdes do homem eram yposdculturais, como explicou
adiante: “Dessa for¢a conservada e desenvolvigae éudo tem-se produzido, inclusive
0 proéprio Direito, que em ultima analise ndo € wmdpto natural, mas um produto
cultural, uma obra do homem mesmiagm p. 287). E foi ainda mais longe éiotas a
lapis sobre a evolu¢cdo emocional e mental do harf&rbeleza como a bondade, € um
produto histérico, um resultado da civilizagdo” {IZ, p. 296).
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Atendendo, ainda, a no¢ao kantiana de imperatitegdaco, que ndo considera o
suporte emocional na escolha ética, Tobias menaoimexisténcia de progresso nas
emocdes: “uma analise ligeira de certos sentimenfzaxdes leva a crer que ndo tenha
havido progresso. H4 mesmo algumas emocdes, das spuesse pode dizer que o
progresso € nulo, como até o regresso é bem sBn@de p. 303). Essa assertiva
pressupde que a acao correta nasce da escolha pengipio que deve guiar o querer
humano em geral, um principio formal que Kant resum imperativo categorico: “age
de tal maneira que possas querer que tua maxitoangelei universal (qualquer que seja
a finalidade desejada por ti)” (KANT, 1985, p. 144)

4. O culturalismo

As teses culturalistas, nascidas do dialogo deabalmm a parte pratica da filosofia
de Kant, se ndo de modo exclusivo, foram sistea@diz no mais importante ensaio dessa
terceira navegacdo. O ensaio possui um nome ext&hssas heterodoxas a um dos
motes do dia, ou variagdes anti-sociologic&®bre ele comentou Anténio Paim ho
Coléquio Tobias Barreto“A critica de Tobias Barreto ao positivismo preseinteira
atualidade, sobretudo o que escreveu\&macdes anti-sociolégicasconcluido em
1887. Dava-se conta de que ndo poderia existiraidmnaia da sociedade encarada como
totalidade”. Ndo custa lembrar que é o exato tom aiticas de Martin Buber ao
socialismo e ao positivismo, escritas cerca de méalo depois da morte de Tobias
Barreto.

Na reflexdo sobre a cultura esta a parte maisvaiebo trabalho de Tobias Barreto.
E ai que ele toma a raz&o pratica como o elementtamental do kantismo, no sentido
proposto por Sousa em seu liviofilosofia de Kant, a moral como fio condutor da
articulacéao do sistema kantianAli escreve: “Esperamos ter mostrado o enormeresf
intelectual que Kant fez para superar e concilidualismo entre 0 mundo sensivel e o
inteligivel para, no 4pice dessa unidade, desalidatie colocar o homem, na qualidade
de ser ético, como objetivo final do universo edacado”. (SOUSA, 2012, p. 23). Tobias
Barreto, desejando pensar o homem como ser querisetao pela ética, parte,
diversamente do que acreditavam os positivistasmgi@ssibilidade de fazer ciéncia
social, pelo menos ndo na concepcao positivistai&leia. Ele afirma: “o estudo dos
fendmenos sociais, considerados em sua totalidagdéuzidos a unidade I6gica de um
sistema cientifico, daria em resultado uma estupepdnsofia, evidentemente
incompativel com as for¢cas do espirito humano” {187p. 315). E justo porque ndo ha
como fazer ciéncia positiva dos fatos sociais: sosidlogos pertencem a ordem dos
crentes” (id., p. 317).

Assim, se por um lado ndo se pode fazer cientifecgeum estudo das sociedades,
isto é, usar a razao experimental para abordasdigdes, por outro ndo ha como pensar
os estudos sociais longe daquela realidade racttmhbmem que se mostra nas acdes

Annales, Belo Horizonte, v.2 n.3 (2017) 101



morais. E o que Kant ensina em diversos ensaios:cdofre o suposto direito de mentir
por amor & humanidade Sobre a discordancia entre a moral e a politicagrapésito

da paz perpétuaAi temos a liberdade como fruto da escolha ratienindependente.
José Barata-Moura comenta a relacao entre eséalbalracionalidade como se segue:
“Sem racionalidade ndo ha liberdade. E a esportadeida razo (...) que no terreno da
pratica, tem que ser reconhecida e acolhida comtageiro e legitimo poder instituinte”
(BARATA-MOURA, 2007, p. 255). Explica Tobias sewpbsito: “a prova mesma da
superioridade intelectual do homem, o sinal maidesie do seu verdadeiro valor moral,
€ que, se a liberdade existe em qualquer partdpminio da atividade humana, é ai sé
gue se pode descobri-laldém p. 320). Fica evidente que essa forma de entemder
problema representa tocar no eixo nuclear do kantia distincdo entre a razdo tedrica
e razao pratica, conforme observa Noé Sousa. Elgudi 0 nlcleo da filosofia kantiana
€ essa distincdo entre mundo sensivel e mundagintdl “O primeiro € o0 mundo dos
fendbmenos, da natureza fisica, cognoscivel pelacieié conteddo e limite do
conhecimento tedrico, mas obstaculo que procuradmp realizacdo da plenitude moral
do homem” (SOUSA, 2012, p. 20). E quanto ao seguedsina: “¢ o mundo do
noumenonda liberdade, da moral da imortalidade da alm@xisténcia de Deus, ambito
nao disponivel ao conhecimento tedrico (...) e sfued acessivel através da filosofia
pratica” (bidem). Essa distin¢cdo fundamental Tobias explica doiség modo: “como
forca aparece, e como vontade €, ou para falagadide Kant, como forcafégnémenp
como vontadeoumenoh(id., p. 322).

Estabelecido que o espaco das acfes humanas arodhg atos intencionais e
livres, Tobias aponta o campo onde se realizatareul‘'o mundo nédo € uma cadeia de
porqués, como pretende o materialismo acanhadoamda uma cadeia, uma série de
para qués, de fins ou de alvos, que reciprocansenég@oiam, se limitam, que saem uns
dos outros”idem p. 323). Portanto, com base no kantismo Tolkiserva a razao pratica
a tarefa de tratar as acdes sociais e as escabaggis, na medida em que as considera
as acoes dirigidas a uma finalidade. Embora a nazéoimpedisse antecipar o futuro do
homem, a raz&o pratica, na medida em que tratacathas, acena na direcdo de um
mundo acima da animalidade. Tobias pensa a cudame o0 espaco ético projetado por
Kant no ensai® fim de todas as coisa®Deve-se entdo nutrir a esperanca, depois da
demonstracdo experimental da superioridade da idada em nosso tempo, em
comparagcao com os anteriores (...), realizar-sge&saomo a viagem ao céu de Elias do
gue como a descida aos infernos” (KANT, 1985 4,64.).

Tobias chega ao ponto fundamental de sua integd@@o kantismo ao recusar o
que ensinava o naturalismo materialista, isto é, ajacao natural levasse a resultados
éticos. Tobias afirma o inverso, ele diz que sarmahnao significa ser bom, ao contrario,
cabe ao homem com suas escolhas corrigir aquilcaquetureza tem de imoral. Esse
processo de correcdo da natureza € a raiz daauliisrcomo o afirma: “Ser natural ndo
livra de ser ilogico, falso e inconveniente. Assesi que nao sdo naturalmente regulares,
isto €, que estdo de acordo com as leis da nafumgram-se pela mor parte das vezes
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irregularidades sociais” (1977 e, p. 329). E, nessdido, a cultura é um esforco de
correcdo da natureza na dire¢cao moral apontad&petsmo. Ele explica:

Assim, e por exemplo, se alguém hoje ousa repatir Aristoteles que hd homens
nascidos para escravos, ndo vejo motivo de estzanBen — é natural a existéncia
da escravidao, ha até espécies de formigas, comolgarga rubecensgue sao
escravocratas; porém é cultural que a escraviddexiata.

Maudsley disse uma vez que o ladréo é como o peetsce, ndo se faz. Subscrevo
esta opinido, mas pondo-a em harmonia com minhaidauSim senhor a existéncia
de ladrdes é um produto da natureza, que elegxigam, € um esforco, um produto
da cultura social, sob a forma ética e juridicg (d330).

Aplicando a intencédo ética as acdes sociais, Tofxgdica que a sociedade é
produto das intencdes éticas ou valores objetivaamso diria mais tarde Miguel Reale.
E se tudo o que o homem cria como expresséo desleess se materializa na cultura,
as intencdes éticas se dédo no nivel mais intimoddagque € o pensamento. Eis como o
diz: “ela € o grande aparato da cultura humanxaese afigurar sob a imensa teia de
relacdes sinérgicas e antagbnicas, é um sistemegydes, € uma série de normas que néo
se limitam ao mundo da ac&o e chegam até os dardnipensamento” (id., p. 331).

Dessa forma, entendido que as acdes éticas preterutagir a natureza, deduz-se
que a cultura tenha justamente esse propositouGonhao basta a cultura nascer para
corrigir a natureza, o homem deve agir moralmeist®, €, ajustar e obedecer as
interdicdes da consciéncia. Ele explica: “Nao ba&tar ou proceder corretamente, e,
ainda mais, pensar corretamente, falar corretamestesver corretamente, como se vé é
um vasto sistema de correcatddm p. 332). Dai sua conclusédo de que se ha lei para
punir gquem age mal, melhor é agir em obediénciprimzipio ético. Do que compde o
tecido da sociedade, ele diz: “o direito € o fiowelho, e a moral o fio de ourdb{dem).

O fundamental nessa visao culturalista é reconhgeero homem é guiado por
intencdes éticas ou valores. Nesse sentido, alader “ndo € uma deusa que aparece no
sonho dos metafisicos de antigo estilo, ndo é umgagnem um dom do céu, mas
simplesmente uma conquista, um habito ou um jeieoaghomem adquire, de dirigir seus
atos conforme um idealldem p. 337).

Se entendermos a citagdo acima como desvio doatiyecategorico ndo tocamos

a real intengcdo de Tobias que n&o era contraditeese kantiana de obedecer ao
imperativo da razdo. O que ele espera é colocalop gtico como elemento estruturante
dos organismos sociais para mostrar que néo segstulgar a sociedade sem considerar
a liberdade e a moralidade. Ele assim o diz: “nradasaqui estou agarrado ao manto de
Kant (...). Por conseguinte, quando se atravesisaaaérie de seres organizados e chega-
se as formacdes superiores, como o0 homem, a familiatado, a sociedade em geral, o
mecanicamente inexplicavel, jA ndo é um resto,quase tudo” (id., p. 350).

Annales, Belo Horizonte, v.2 n.3 (2017) 103



Kant ensinara neundamentacédo da metafisica dos costumesa autonomia da
vontade € o principio supremo da moralidade. Bggerepresenta um esforco singular,
gue embora proximo, ndo esta derivado da razawqréisse aspecto era essencial para
0 pensamento tobiatico porque justificava o Direstam retirar o valor da Moral. Ele ali
escreveu; “autonomia da vontade é aquela sua pdaute gracas a qual ela é para si
mesma a sua lei (...). O principio da autonom@oéanto, ndo escolher sendo de modo
a que as maximas da escolha estejam incluidastaimeaimente, no querer mesmo como
lei universal (KANT, 1986, p. 85). Ao fazé-lo reeu® perfeccionismo da moral
wolffiana, as teses empiristas e do senso moradiedss pietistas da vontade de Deus e
do bom costume popularizado por Montaigne. Tolcathe integralmente a posicéo de
Kant, reconhecendo a necessidade de obedecer rdapaxiio como principio supremo
das escolhas ética. Ele afirma: “Quanto a lei €tica se trata de uma lei moral autbnoma,
a lei que o individuo imp&e a si mesmo — saltaddiogs que ela nada tem a ver com a
sociedade, pois tem o seu fundamento na conscigmtiadual” (1977 e, p. 355). E
quando a inadequacéo de um principio heterbnomao ¢enatica, que foi o modo como
Kant resumiu todas as propostas morais que praiesuperat, Tobias igualmente afirma
a inadequacdo de qualquer modelo ético pautado remigios heterbnomos. Leis
heterbnomas funcionam, por exemplo, no Direito, nsna ética, ele diz: “se se trata
ao contrario de uma lei moral heterébnoma, isteeéyrda lei imposta pela sociedade em
geral, ou por uma religido, por uma igreja em paldr entdo reconhegcamos a verdade,
aqui ja ndo se cogita nada de mor#bidem.

5. Consideracoes finais

A filosofia culturalista de Tobias Barreto € umaegb para pensar a sociedade de
modo diferente dos positivistas, idealistas, malistas. Na tradicdo ocidental assim se
situa o culturalismo. Tobias aponta a singulariddaduta do homem pela vida, nela
inserindo o elemento ético. Como referéncia filashfo pensador encontra no kantismo
0s elementos para explicar como se organiza adsmehumana, entendendo-a como
materializacdo de intencdes éticas. Metodologicéenescusa as leis mecanicas para
estudar os fatos sociais, recusa o direito natmalo estruturador do Direito e propde
uma nova forma de pensar a sociedade. Procuramstsamque a filosofia culturalista
de Tobias inspira-se no pensamento kantiano eaaexsisumos tomados pelos idealistas
e materialistas. Ao entender a cultura como olgetio de intencdes éticas, Tobias a

’ Na Fundamentacédo da metafisica dos costyrk@st considera os principios heterdnomos
como orientacdes ilegitimas da moralidade (19886p.“Quando a vontade busca a lei, que deve
determina-la, em qualquer outro ponto que nacesajdidao das suas maximas para a sua prépria
legislacdo universal, quando, portanto, passar@o dé si mesma, busca essa lei na natureza de
qualquer dos seus objetos, o resultado é entdasdmageronomia”.
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concebia como corre¢do do mundo natural no sedédazé-lo bom e beloProcurou-
se mostrar que Tobias participou da redescoberkadena segunda metade do século
XIX e antecipa as teses culturalistas da EscoBadien.

Também recordamos a contribuicdo de Martin Buber @a filosofia social.
Contemporaneo dos culturalistas alemées, Bubeicawritas propostas marxista e
positivista porque elas desconsideravam as intsn€fieas dos agentes sociais. Buber
ainda defendeu os chamados socialistas utopicqs@etes pensavam a sociedade como
fruto das acbes éticas. Por isso Buber, aceitaparé@ncia dos Kibutz israelenses
sustentada na exemplaridade ética dos pioneiroaizActica fazia a experiéncia judaica
ser diferente e melhor do que o socialismo sowefitnbora seguindo por diferentes
trilhas intelectuais, tendo motivacdes diversasabalhando em tempos distintos, as
razbes da recusa do positivismo e socialismo marxés pelas mesmas razdes
mencionados por Tobias. E essa recusa do positviambém alimentou a proposta de
Edmund Husserl enf crise da humanidade europeia e a filosoffes tentativas
aceitaveis de construir o socialismo, disse Bytessam pelo comportamento moral dos
agentes publicos e a construcdo de um novo humaniBor isso Buber aceitou a
proposta de Saint-Simon, mas ndo a de Hegel. Nitg®® Buber entende faltar o que é
necessario para a formacéo de uma auténtica coataid saber, "legitima cooperacao,
solidariedade, auxilio matuo, camaradagem fieltastgasmo ativo" (2007, p. 195).

O fundamental do pensamento culturalista de ToBmseto converge para o
entendimento da sociedade como materializacao aloseg, para a elaboracdo de um
novo humanismo, embora sem tematizar o sociali@mao morrer no final do século
XIX, ndo pode assistir a instalacao da crise dagigmas da ciéncia positivista, que ele
combateu e foi tema de culturalistas e fenomenél8go

8 No comentério que fez a filosofia de Tobias Barm coléquio dedicado ao estudo de suas
ideias Miguel Reale resumiu esse propdsito do sggunodo: “A mim me parece que, nessa
linha de pensamento, 0 que mais valoriza a comgéibutobiatica € sua firme e compreenséao
humanistica da cultura, ou, por outras palavrasdo de cultura como o resultado da afirmacao
dos valores humanos corrigindo os desvios e exselsspatureza. Sem percebé-lo, ele, que tinha
tanto amor a Kant, ndo fazia sendo desenvolveslamm empirico, a tese kantiana sobre o poder
nomotético do espirito, ou do homem como legisla@onatureza” (REALE, 1991, p.18). Creio
que Reale tem raz&o na primeira parte, mas pauecEabias sabia bem que desenvolvia aspectos
do kantismo, pela exata proximidade com os temditogdafia pratica como se procurou indicar.

® Além de abordar o assunto no livkoproblematica do culturalismanténio Paim também o
abordou na sua comunicagdo no Coléquio dedicadsteda seu pensamento. Eis como
comentou a volta a Kant pela Escola de Baden: Eandéindelband ja fosse professor nos anos
oitenta, a obra que o tornou famoso Histéria dasbiia € de 1892. De 1894 ¢ o livro em que
formula um novo caminho para aproximar-se da calttistoria e Ciéncia Natural). A obra de
Rickert, em que deu continuidade a essa pesquaadé posterior. O livro Ciéncia cultural e
ciéncia natural por exemplo é de 1899. Afora audistancia de que a solugcdo tedrica do
problema, devida a Emil Lask, ao sugerir a exisééde uma esfera de objetos referida a valores,
s6 viria muito mais tarde. (PAIM, 1991, p. 28).

10'Na comunicacgéo sobre Tobias Barreto, Aquiles Grdgsmobservou: “Infelizmente, ndo viveu

o suficiente para assistir a queda do império gacaraientifica nas primeiras décadas do presente
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Finalmente, o entendimento de que o pensamentatimdbipassou por fases
definidas antes de se estruturar em posicoes quearam a adesao de Tobias ao
kantismo, assunto contestado por Braz Teixeiraemolisro de 2011, encontra-se bem
demonstrado n&ontribuicdo contemporanea a historia da filosolieasileira. Esse
assunto também foi tema da comunicacdo de Conskdaigandes Cesar no Coléquio
sobre Tobias. Ela escreveu: “A breve aproximacdn ooecletismo espiritualista néo
resiste o impacto da critica veiculada entdo namAleha, pela esquerda hegeliana:
Strauss, Feuerbach e, na Franca, por Taine, R€@&BAR, 1991, p. 103). E mais
adiante emendaria: “E na obra de Kant que o fitbgeérnambucano vai buscar a
possibilidade de renovacdo metafisica. A inspiragimkantiana é clara no pensamento
maduro do nosso autor” (id., p. 104). Essas tresga0es sdo melhor observadas nos
textos mais especificamente dedicados a Filosafiemos nos dedicados ao Direito.
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século, com a emergéncia da crise de paradigmatpeou em xeque as nogdes de causalidade,
de certeza, de precisdo, de determinacédo e tanmtas @ue constituiam a crenga de seu tempo.
(GUIMARAES, 1991, p. 102). Essa crise das ciénailms homem foi enfrentada pela
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