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Resumo:

O escopo desta comunicac¢do radica em apresentar numa visdo relampago a intuigdo
fundamental do pensamento de Michel Henry. O autor defende que entre fenomenologia
e cristianismo existe um ponto de intercessdo que pode ser a possibilidade de
inteligibilidade primordial de nossa condigdo humana. Trata-se de nossa carne patética
gerada na imanéncia radical da Vida. Atentos a leitura filosofica que o autor realiza do
evangelho de Jodo percebemos que sua proposi¢ao inicial traz a possibilidade de uma
auténtica relacdo entre fenomenologia e teologia a partir da ressignificacdo das
categorias classicas da fé crista, a saber: a questao da proclamacao de Deus como Vida e
o intrigante evento salvifico da encarnagao.
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Introducio:

O escopo desta comunicacdo radica em apresentar numa visdo reldmpago a
intuicdo fundamental do pensamento de Michel Henry. O autor defende que entre
fenomenologia e cristianismos existe um ponto de intercessdo que pode ser a
possibilidade de inteligibilidade primordial de nossa condicdo humana. Trata-se de
nossa carne patética gerada na imanéncia radical da Vida. Atentos a leitura filosofica
que o autor realiza do evangelho de Jodo percebemos que sua proposic¢do inicial traz a
possibilidade de uma auténtica relagdo entre fenomenologia e teologia a partir da
ressignificagdo das categorias classicas da fé crista, a saber: a questdo da proclamagao
de Deus como Vida e o intrigante evento salvifico da encarnagdo. A tese mais ampla de
nossa pesquisa visa explicitar a relacdo fenomenologia da vida e cristianismo, pensando
especificamente o horizonte de uma teologia do corpo a partir da questdo da encarnagao.
Esta nos interpela a partir do horizonte de mistério da nossa autoafec¢ao na imanéncia
radical da vida.

Contudo, o que nos interessa agora nesta breve exposi¢do ¢ vislumbrar
rapidamente a intuicdo henryana que proclama ndo somente uma coincidéncia dos

termos entre fenomenologia da vida e cristianismo, mas mesmo uma solidariedade de
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principio se assim o podemos expressar. Para tanto, nosso discurso abordard em seguida
os desafios e possibilidades que brotam do encontro entre Fenomenologia e
Cristianismo. O ponto cume de nossa apresentagdo se encontra no terceiro momento
quando pensaremos a carne patética como o principio fenomenoldgico do cristianismo.
Este ¢ o ponto de conexdo entre o pensamento henryano e a tradi¢do cristd. Somente a
partir da abordagem deste principio podemos compreender que a fenomenologia da vida
haverad também de nos propor uma praxis que visa superar a ilusdo transcendental do
ego que nada mais € que o esquecimento da vida primordial e sua substituicdo pelo

aparecer do mundo.

1. Fenomenologia e cristianismo: desafios e possibilidades

A tese central desta comunica¢do, como outrora dissemos, radica na afirmacao
de que entre cristianismo e fenomenologia existe possibilidade de comunicagdo
fecunda. Contudo, nosso desafio consiste em saber o que torna possivel esta
comunicacdo entre duas disciplinas aparentemente tao diversas. O primeiro passo a ser
dado e consideragdo a ser feita reside no fato de saber que a aproximagado entre as duas
disciplinas ndo se dd de forma imediata através da fenomenologia em sua concepcao
cléssica. Isto porque segundo Henry o acesso ao Cristianismo nao ¢ possivel através da
fenomenologia histérica, com seu método de elucidacdo intencional. Mas por que? Por
uma questdo de horizontes ontologicos distintos. Aqui entramos ja no cerne do
pensamento henryano que afirma a duplicidade do aparecer, e, por tanto, duas
fenomenologias, a saber: a fenomenologia do mundo e a fenomenologia da vida. A
verdade da vida ndo se mostra na verdade do mundo e por isso, a verdade do
Cristianismo que proclama Deus como vida, ndo pode ser conhecida pela
fenomenologia do mundo. Assim sendo, dir-nos-& Henry que somente uma
fenomenologia ideal, dita fenomenologia da vida, pode nos conduzir a uma abordagem
fenomenolodgica do Cristianismo.

Contudo, poderiamos licitamente inquirir se esta aproximagdo entre
fenomenologia e cristianismo ¢ fruto da imagina¢do do autor ou se sua possibilidade ¢
algo inerente a uma e a outra. Ressaltamos que a possibilidade de interpretacdo do
cristianismo através de uma fenomenologia da vida surge quando Henry, ao tracar seu

projeto filosofico, iniciado com a tese de 62 sobre a "Esséncia da manifestagdo"



(HENRY, 2011, p. 911), instaura uma critica a fenomenologia histérica, denunciando o
que chamara de sua indigéncia ontologica (CAPELLE, 2004, p.7). Nesta denuncia se
descobre os pressuposto infundados da fenomenologia classica, advinda dos gregos,
que, na modernidade, ao reduzir todo aparecer ao aparecer do mundo esquece a
imanéncia radical da vida. E justamente a percepcio desta imanéncia radical da vida que
haveréd de conduzir Henry a sua aproximagao com o cristianismo. Existe, portanto, todo
um caminho que foi percorrido rigorosamente para que se pudesse propor algo como
uma aproximagao fenomenologica a fé crista.

Mas em que consiste exatamente a critica henryana a fenomenologia cléssica,
quais sdo os pressupostos infundados desta fenomenologia, qual sua indigéncia
ontologica? Todas estas perguntas fazem parte do método de elucidacdo de nossa
tematica. Contudo, seria pretensdo desmedida querer respondé-las com profundidade
neste curto tempo em que nos propomos somente a oferecer uma visdo relampago da
intuicdo de nosso autor. Assim sendo, destacamos que somente apresentaremos
brevemente lampejos centrais do pensamento de Henry, esperando que estes possam ao
menos nos oferecer uma visao panoramica do autor. Para tanto, passamos a explicitar

brevemente o caminho que conduziu Henry ao coragdo mesmo do cristianismo.

2. A carne patética: principio fenomenologico do cristianismo

O exercicio da abordagem fenomenologica do cristianismo supde a elucidagado
sistematica de alguns pontos primordiais do pensamento henryano. De fato, segundo
nossa perspectiva, aos menos sete passos devem ser dados para que possamos chegara a
compreensdo da intuicao central da fenomenologia da vida.

Em primeira instdncia encontramos a afirmac¢do basilar da tese do duplo
aparecer. Contrapondo-se ao monismo ontoldgico Henry afirma uma dualidade do
aparecer. Toda sua tese havera de girar em torno desta dialética entre a fenomenologia
do mundo e a fenomenologia da vida. Importa ressaltar que a via metodologica e a
constatagdo das duas formas do aparecer, intuidas pelo autor, ndo quer desembocar no
divorcio entre vida e pensamento, a proposta de Henry ndo ¢ um neo-dualismo
(HENRY, 2001, pp. 125-128). Em segundo lugar, da constatagdo do duplo aparecer
surge a critica a fenomenologia histérica. Iniciando pela reducao galileana e passando

pela contra-reducdo cartesiana, Henry desemboca na rica e, ao mesmo tempo, limitada



definicdo do método de elucidacdo intencional por Husserl. Vejamos como acontece
este movimento de critica & fenomenologia historica e o surgimento da intuicdo da
fenomenologia da vida.

A tradicdo intelectual inaugurada pela filosofia grega, representada
tradicionalmente por Platdo e Aristételes, chega ao seu apice com o advento da era
moderna. Contudo, um evento no mundo pré-cientifico, conhecido como revolugao
copernicana, prepara o terreno para a introdugao do elemento determinante que levara a
guinada epistemolégica, condicdo de possibilidade para a decolagem da tradi¢ao
cientifica do Ocidente. Trata-se do deslocamento de uma razdo nomotética heteronoma,
ainda devedora de um logos submetido a uma forca superiora que governa o cosmos,
para uma razao instrumental, autbnoma, profundamente hipotética e questionadora de
toda realidade, inclusive do mundo metafisico (SOUZA, 2005, p.33).

Pensando a partir da passagem de uma Razdo nomotética a razao instrumental-
hipotética, evitando entrar nos pormenores dos germes das teorias do conhecimento
desta época, queremos destacar, segundo Henry, as trés formas de concepgdao da
realidade que fundamentam a Fenomenologia do mundo. Segundo o autor, o aparecer
do mundo tem sido constituido diferentemente segundo trés padrdes de pensamento. O
primeiro deles se refere ao mundo conhecido pela geometria ideal de Galileu, a isto se
chamaré reducdo galileana; em segunda instancia, o mundo ¢ percebido pela intuicao
intelectual de um entendimento puro como pensou Descartes e a filosofia kantiana; por
ultimo, temos a retomada da tradicdo cartesiana por Husserl, que pensa um mundo
originalmente sensivel, que brota da intencionalidade presente nos nossos sentidos
(HENRY, 2001, pp.169-170). Pensemos brevemente o alcance e os limites de cada uma
dessas formas de ver - fcwpia-teoria (URBINA, 1998). Vale lembrar que o verbete se
refere diretamente ao ato mesmo de ver ou contemplar. Com mais razdo, portanto, este
termo se aplica ao conjunto de conhecimento designado na fenomenologia como uma
"forma de ver".

No primeiro caso temos a critica operada por Galileu a todo mundo sensivel.
Retomando a tradi¢do do intelectualismo grego, ele propde uma nova concepgdo de
mundo que, por sua vez, desembocara numa inédita concepcao do corpo: passa-se do
corpo sensivel, passivel de ser tocado, mas subjetivo, ao corpo cientifico, idealizado,

objetivo, contudo, vazio de toda sensa¢do. Negando a realidade dos corpos sensiveis,
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Galileu afirma que o universo ¢ formado de corpos materiais extensos. A partir desta
constatagdo, deduz o que ¢ acidental e o que ¢ proprio de todo corpo. Dir-nos-4 entdo
que o proprio de uma substancia material extensa ¢ sua delimitagdo potencial por
figuras. Assim, nasce uma ciéncia das figuras e formas puras a qual se denominara
geometria. Este novo saber coloca as bases para um conhecimento universal, que se
opoe ao conhecimento particular e limitado do mundo sensivel. Temos entdo dai que se
o essencial a matéria extensa ¢ definido pela sua forma geométrica, todo resto pode ser
subtraido do corpo geométrico. Neste contexto, as qualidades sensiveis de um corpo ndo
sdo essenciais a matéria. Toda sensibilidade ndo passa de uma espécie de determinacao
acidental e contingente, que pode ser explicada segundo as particularidades dos varios
corpos sensiveis, de acordo com sua organizacao biologica.

Para Henry, a nova inteligibilidade proposta por Galileu opera uma redugao
quando substitui o corpo sensivel pelo corpo cientifico definido pela matematica e a
geometria. Esta redu¢do possui consequéncias determinantes para a ordem da verdade e
a realidade dos corpos no mundo. De fato, se pela anélise eidética a matéria existe de
forma independente em relagdo as qualidades sensiveis, entdo todo mundo sensivel ¢
jogado no campo da ilusdo e da mentira. Este ¢ justamente o limite da nova
inteligibilidade de Galileu. Ao colocar as qualidades sensiveis no campo da
contingéncia, que se opoe ao real e verdadeiro conhecimento dado pela geometria, o
mundo e a vida, tais como os experimentamos, se deslocam para o horizonte da
irrealidade. Simplesmente ndo ha verdade e realidade no 'mundo da Vida', ja que este ¢
essencialmente sensagdo. Vivemos no reino da ilusdo. A teoria galileana s6 pode ser
considerada uma redugdo quando percebemos que as qualidades sensiveis ndo possuem
sua realidade na ordem da res extensa, no mundo das formas puras da geometria, mas
no 'mundo da Vida' (Lebenswelf). Assim sendo, sua matéria nao ¢ a do mundo, mas a
matéria fenomenoldgica da vida (HENRY, 2001, pp. 139-148).

O que ndo foi percebido como essencial por Galileu sera captado por Descartes
como a intui¢do intelectual primordial para o fundamento de todo conhecimento
possivel. Ao seguir as intuicdes de Galileu, Descartes nao considera o mundo subjetivo
(impressdes) como algo que pertence ao mundo da ilusdo. Segundo Henry, a contra-
redugdo cartesiana consiste em que Descartes ndo permite a verdade do corpo

geométrico descartar a verdade da impressdo e da subjetividade. Isto porque € a certeza
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absoluta da percepcdo subjetiva do corpo (que pensa e que "sente"), isto quer dizer, se a
cogitatio esta ou nao correta, que garante a certeza do conhecimento do universo
(Penso, logo existo). Isto implica afirmar que a verdade de um corpo s6 pode ser assim
determinada se minha percep¢do do mesmo ou minha intuicdo intelectual da sua
extensdo for antes correta. O cogito cartesiano depende, pois, das aparigdes subjetivas.
Estas se relacionam de forma concreta com o mundo da sensibilidade. Nenhuma
intuicao intelectual pode ser dada a partir do nada, mas somente a partir do apreendido
pelos sentidos. Dito com mais propriedade, depende do 'mundo da Vida', das
impressdes. Henry, estabelecendo a distingao entre a epistemologia proposta por Galileu
e aquela levantada por Descartes, dird que: enquanto a visdo galileana se refere a uma
analise ontoldgica do corpo (visa conhecer sua natureza), o horizonte delineado por
Descartes, refere-se a um andlise fenomenologica do corpo, que busca levantar a
questdo da possibilidade do conhecimento mesmo (HENRY, 2001, pp. 139-148).

Retomando a filosofia cartesiana, Husserl voltara a analisar a reducdo galileana,
ndo para colocar em xeque o avancgo cientifico que veio desta nova inteligibilidade, mas
para denunciar o esquecimento daquilo que parece ser seu fundamento ultimo, a saber: a
subjetividade. Assim, Husserl, ao rejeitar a pretensdo de universalidade da ciéncia
galileana, denuncia uma pretensdo de autonomia que € vazia. Isto porque as figuras
geométricas ideais nao existem no mundo real. Elas nada mais sdo que frutos de uma
operacdo intelectual da consciéncia, que abstrai, a partir do sentido no mundo real,
figuras ideais. Esta operagdo ¢ chamada transcendental porque se refere a possibilidade
de formacdo deste conhecimento ideal. A consciéncia transcendental ¢ condi¢ao de
possibilidade para todo conhecimento do mundo. Ocorre que as operagdes de tal
consciéncia estdo localizadas na subjetividade da vida transcendental. Assim sendo, a
pretensdo de autonomia da ciéncia galileana, ao rejeitar toda intuicdo sensivel, ¢ vazia,
porque tal ciéncia, conhecimento matematico das formas puras, permanece dependente
das operacdes subjetivas da consciéncia intencional transcendental para formar seu
contetdo de mundo. Existe, pois, uma sintonia obrigatdria entre a andlise ontoldgica
proposta por Galileu e a analise fenomenologica inaugurada por Descartes.

Havendo tocado indiretamente o tema essencial da 'impressdao' pela redugdo
galileana, sua valorizacao pelo cogito cartesiano e sua retomada pela fenomenologia de

Husserl, aborda-lo-emos agora de forma mais direta. Ao propor uma fenomenologia da
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carne, Henry quer fazer notar o carater da nossa 'carne impressiva' e a 'auto-afec¢ao’
como condi¢do de possibilidade para a compreensdo da virada fenomenologica, que

supde a passagem de uma Fenomenologia do mundo a Fenomenologia da Vida

\

(GONCALVES, 2014, pp. 41- 44). Aqui encontramos o terceiro passo que se refere a
questdo propriamente dita da verdade da vida e da verdade do mundo, que da origem a
possibilidade de percep¢do da fenomenologia da vida. Este por sua vez nos remetera ao
quarto momento do percuso henryano que abordard a questdo do modo de
fenomenalizagdo proprio da vida, sua imanéncia radical ou presenca de si a si mesmo
em sua autogeragdo e autoafeccdo. Constata-se que na vida ndo existe nenhuma
possibilidade de representagdo, pois ndo ha nenhuma distancia fenomenologica entre o
que revela e o revelado, isto ¢ o que se denomina imanéncia radical. SO depois de
explorar a fenomenalizagdao da fenomenicidade propria da vida, o autor da o quinto
passo. Este consiste na tematizagdo do objeto da fenomenologia da vida e sua
identificacdo com a temadtica central do Cristianismo, a saber: Deus como vida. A
compreensdo de Deus como Vida € o ponto de conexao e a possibilidade ultima de uma

abordagem fenomenoldgica do cristianismo. Citamos Henry:

A vida, entdo, o cristianismo a chama de Deus. Na medida
em que ¢ um processo de autogeragdo, o cristianismo a
chama o Pai. O Primeiro Vivente gerado no processo de
autogeragdo da vida como a Ipseidade fenomenoldgica
singular na qual este processo se cumpre, o cristianismo
chama o Filho tnico primeiro nascido. Filho consubstancial
ao Pai e vindo paradoxalmente ao inicio, porque a
autogeragdo da vida implica a autogeracdo do Primeiro
Vivente ndo como seu resultado mas no seu cumprimento
fenomenologico e como a condi¢do desse. Na medida em
que o processo de autogeragdo da vida é seu processo de
autorrevelacdo no Si deste Primeiro Vivente, esse ¢ o Verbo,
o Logos, a autorrevelagdo da vida precisamente. Doravante o
Pai se revela e se experimenta no Filho, como o Filho se
experimenta no Pai. O Filho ¢ o pathos do Pai como o Pai ¢
o pathos do Filho segundo sua interioridade fenomenoldgica
reciproca constantemente afirmada por Jodo e advinda
inteligivel numa fenomenologia radical da vida- por isso que
nesta fenomenologia mesma, em razdo de sua radicalidade, ¢
a vida que revela (CAPELLE, 2004, p. 26).

O sexto passo aparece como a questdo da carne patética e da encarnacdo como

uma espécie de inteligibilidade primordial que elucida tanto as questdes da
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fenomenologia da vida, quanto as questdes do cristianismo. Esta carne auto-afectada na
afec¢do primordial da vida que se sente a si mesma ¢ o principio fenomenoldgico do
cristianismo. Isto quer dizer, que para a fé crista, Deus se autorrevela como vida, mas

como vida encarnada. Por isso Deus se encarna e por isso nossa carne ¢ deifera.

Conclusao

Somente depois de realizar minuciosamente a critica a fenomenologia histérica e
depois de constatar o vinculo auténtico que une uma fenomenologia radical com o cerne
da revelagdo cristd, nosso autor faz vislumbrar o sétimo e ultimo passo. Henry morreu
sem pensar concretamente as implicagdes éticas do seu pensamento. Nao estava
preocupado em haurir uma ética de sua fenomenologia, até porque isto seria
contraditorio, se pensamos na imanéncia radical e sua impossibilidade de toda
representacdo, inclusive no campo da praxis. Contudo, existe uma critica henryana a
questdo da praxis da fenomenologia do mundo. Esta critica se insere no ambito da
questdo da fenomenologia da agdo. Outra importante e controversa implicagao da
fenomenologia da vida.

De qualquer forma, se uma questdo ética tivesse que emergir da teoria henryna,
esta provavelmente trilharia o caminho da ressignificagdo ética do nosso agir que
deveria acontecer nao mais a partir das categorias fenomenolédgicas do mundo guiadas
pela possibilidade da mentira e hipocrisia de toda representacdo no espaco-tempo, mas
pela imanéncia da vida em nossa carne. E a luta eterna de nossa carne patética, cujo
correlato intencional, ¢ o corpo de carne que somos, seria: o desafio de fazer coincidir o
movimento interno da vida em nos que clama por verdade com nossas agdes externas

sempre factiveis de hipocrisia e mentira.
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