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fim do regime autoritdrio no Brasil, que se caracterizou pela

gestdo discriciondria do poder e da coisa publica por grupos

de interesse politico-econémicos aglutinados numa alianga
tecnocrata-militar, vem se caracterizando nesta altima década pela
afirmagdo do Estado Democrdtico de Direito, por um lado, e pela
pretensdo de autonomia do Politico perante a Religido, e mais concre-
tamente perante a Religido cristd, por outro lado. Numa sociedade
politicamente orientada para a democracia, como € o caso da socie-
dade brasileira, na qual a democratizagdo do poder econémico, po-
litico e cibernético ainda é uma tarefa a ser realizada consensualmente,
e que entranha em si formas tdo variadas de experiéncia do sagrado,
adquire uma grande relevancia a pergunta pelo lugar social reserva-
do para esta experiéncia original que ¢ a relagdo de acolhimento
pelos sujeitos ético-politicos de um sentido transcendente, unificador
dos sentidos parciais da Natureza e da Sociedade. Neste caso, o tema
desta exposi¢ao pede, antes de tudo, uma redefini¢do tedrica do seu
titulo. Ao invés do trindmio Etica-Religido-Politica, que sugere impli-
citamente uma fungdo mediadora da religido entre as esferas ética e
politica, a modo de religacao laicizada, proponho-me expor a relacao

(*) Conferéncia pronunciada no Seminario Internacional “Etica, Sociedade e Politica
no contexto latino-americano” patrocinado pela Fundacao Konrad Adenauer e pela
Escola de Governo de Minas Gerais (Fundagéo Joao Pinheiro) em Belo Horizonte —
MG, (outubro, 1996).
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dialética entre o existir societdrio, que se autodiferencia ontologicamente
nas suas formas de vida, o social, o politico e o ctico, por um lado, e
o religioso vivido, por outro lado. Para tanto, cabe-me desenhar o
tracado conceitual do campo de inteligibilidade dos termos desta
relacio (existir societdrio - religido). Proponho-me: 1° esbogar as li-
nhas gerais duma futura Teoria do agir simbolizante intersubjetivo
como quadro conceptual da Ontologia do social; 2° mostrar as figu-
racdes do existir societdrio transcritas nas suas formas de vida, isto
¢ a Sociedade, a Politica e a Etica, entendendo-as como relacdes
intersubjetivas constitutivas do fato da socialidade humana; 3" mos-
trar as figuragdes do fato religioso, entendendo-as como relagdes de
transcendéncia que manifestam a presenca do Absoluto na historia a
partir da questao do Sentido da historia.

Teoria do agir simbolizante intersubjetivo

1. O pressuposto tedrico desta apresentagdo ¢ a Ontologia do existir
histérico do ser humano. O ser do sujeito humano finito e situado €
definido dialeticamente, por um lado, pelo movimento da sua auto-
afirmagio e, por outro lado, pela sua abertura ao universal. Esta aber-
tura a universalidade do sentido deixa-se conceitualizar: 1" como
abertura a universalidade dos seres humanos; 2° como suprassungao
da relagdo tedrico-poidtica, que dd coesao inteligivel a naturalidade
do ser-no-mundo dos humancs, na relagdo tedrico-prdtica na qual se
configura a socialidade do seu ser-com-os-outros. Uma Ontologia do
existir histérico do ser humano, que conceptualize o sujeito finito a
partir tanto da sua abertura incondicionada a universalidade do sen-
tido, quanto da sua origindria e constitutiva relacionalidade ao mun-
do e aos outros, e que coroe seus esfor¢os tedricos colocando-se a
pergunta pelo Sentido da histéria ¢, na verdade, uma Teoria do agir
simbolizante intersubjetivo.

A intencionalidade prépria da existéncia histdrica caracteriza-se por
sobrelevar o horizonte das necessidades vitais do ser humano no
mundo das formas simbdlicas e do sentido. No miedium do seu agir
simbolizante intersubjetivo, que na sua finitude ¢ portador do uni-
verso virtualmente infinito da significagao, o ser humano é capaz de
passar de um mundo de formas dadas (= mundo da natureza) para
um mundo de formas produzidas por ele mesmo (= mundo da cul-
tura). Portanto, o mundo no qual o sujeito existe historicamente € o
mundo das formas simbdlicas, nas quais se configuram as dimensoes
do seu ser-no-mundo: a Natureza, a Sociedade e o Eu.

A linguagem e a prdxis, formas simbdlicas por exceléncia, integram a
forma natural do objeto pressuposto no sistema da cultura (= Espirito
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objetivo), isto é, no sistema das significagdes, dos usos pragmaticos
e das institui¢des sociais, por um lado, atestando a transcendéncia da
comunidade lingiiistica ou praxeoldgica sobre o objeto e, por outro
lado representando e organizando o mundo como mundo humano.
Mais ainda! A linguagem e a prdxis recriam, simbolicamente, a exis-
téncia natural do objeto pressuposto, pondo-o no campo inteligivel
do existir histérico. Na agdo humana intersubjetiva de recriagdo sim-
bélica do objeto pressuposto, seja ela lingiiistica ou praxeoldgica, hd
uma distancia inelimindvel entre o significado (contetido pressuposto),
que é o determinismo imanente ao objeto da agdo, e a significagdo e
o uso pragmidtico (inten¢do posta), que é o finalismo dos agente da
prolagdo lingiiistica ou praxeoldgica.

A sintese dialética entre o significado, por um lado, e a significagdo
e o uso lingiiistico ou praxeolégico, por outro lado, resulta da
suprassun¢ao da coisa mesma na intencionalidade da agdo
simbolizante, homéloga a a¢do intersubjetiva. A agdo simbolizante
intersubjetiva medeia a interpenetragdo da presenga intencional do
objeto com a presenga reflexiva do sujeito, levando a sua realizagdo
o programa kantiano de fundamentagdo de uma Metafisica da Expe-
riéncia.

Gragas ao excesso do simbolo, o universo da linguagem e da prdxis
ndo é simétrico ao universo das formas naturais. Por isso, a agdo
simbolizante intersubjetiva, enquanto portadora da significagdo e do
uso lingtistico-praxeoldgico, sobreleva-se acima do determinismo da
existéncia natural, adentrando-se no campo intencional da liberdade.
A linguagem e a préxis sdo formas de vida (= Lebensformen) que
deixam transparecer o mundo da vida (= Lebenswelt) na sua natureza
lingtifstica ou prdtica.

Na medida em que é possivel estabelecer uma distingdo entre reali-
dade (= em si) e simbolo (= para-nés) a comunidade lingtistica ou
praxeoldgica pode objetivar a realidade, transcendendo-a e, portanto,
autoconstituindo-se em reino da liberdade efetiva. A linguagem e a
prdxis sdo as faces intersubjetivas da cultura, pois portam a significa-
¢d30 e 0 uso social ao exprimirem simbolicamente a realidade. Esta,
enquanto contetido do simbolo, € a sua face objetiva, que se apresen-
ta como realidade verdadeira ou significada como tal.

2. A relagdo com o mundo € regida pela racionalidade instrumental
(= técnico-cientifica) inerente ao fazer poiético, que reivindica uma
pretensdo a validade objetiva propria da universalidade hipotético-
dedutiva. Esta racionalidade técnico-cientifica simboliza o mundo
como natureza, entendendo por natureza o campo dos fendmenos
conceitualizados como grandezas mensurdveis e calculdveis, ofereci-
dos ao exercicio da poiesis.
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A relagdo com o outro é regida pela racionalidade comunicativa (=
agir simbolizante intersubjetivo) inerente ao agir pratico e que reivin-
dica uma pretensdo a validade intersubjetiva prépria da universali-
dade nomotética. Esta racionalidade prdtica, por um lado, suprassume
a existéncia natural do ser humano numa existéncia histérico-social e,
por outro lado, simboliza o ser-com-os-outros como Sociedade e His-
toria.

Compreendido como termo ad quem da relagdo prdtica, o mundo
histérico-social: 1° é o mundo das iniciativas e obras humanas; 2° é
o mundo do néds, ou da cultura. O agir simbolizante intersubjetivo,
por um lado, é o portador de uma nova pretensdo de validade uni-
versal e, por outro lado, deixa-se apreender como lugar da génese,
do crescimento, da multiplicagdo da a¢do humana do reconhecimento
efetivo. Em resumo! O reconhecimento efetivo intersubjetivo é o medium
primigénio do existir com-o-outro.

Com a progressiva configuragdo do conceito de razdo instrumental,
que caracteriza a modernidade, a acdo humana, a sociedade e a his-
toria passaram a ser regidas pela inteligibilidade da racionalidade
técnico-cientifica inerente & universalidade hipotético-dedutiva. Com
outras palavras, o ser-em-comum dos humanos passa a ser transcrito
em formulagdes 16gico-matemadticas que reivindicam ser a forma
moderna da autocompreensido humana.

A formalizagdo légico-matemadtica do ser-em-comum dos humanos é
equi-correspondente a uma deficiente compreensido do seu ser-livre.
A razdo moderna compreende a liberdade como autodeterminacio e
poder de escolha que avoca a si o fazer o sentido. Esta poiesis
fabricadora do sentido acaba constituindo a socialidade humana no
campo inteligivel da aparéncia e do simulacro.

A face doutrinal das grandes revolugdes nos campos da sociedade,
da politica e da ética é marcada por esta homologia entre o ser-livre
e a fabricagdo do sentido que, por sua vez, acaba por constituir o
sujeito moderno como individuo. O ator tipico da histéria espiritual
da modernidade €, pois, o individuo que aparece: 1° desvinculado da
ordem objetiva do ser e do bem; 2° restrito aos limites do uso da
razdo técnico-cientifica. Portanto, sob o impacto da compreensido
moderna da liberdade como fabricagdo de sentido, a socialidade
humana cede a sua originariedade constitutiva a figura histérica do
individuo, que se autoposiciona como correlato intencional ativo do
fluxo dos fendmenos oferecidos a sua poiesis fabricadora. O sujeito da
razao instrumental é o individuo totalmente cindido pela
inteligibilidade do objeto produzido (= finis operis) e, consegiiente-
mente, autocompreendido como ser de caréncia /ser de desejo/ ser
de consumo. Ao se esquecer da fungdo mediadora do finis operantis,
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a razdo instrumental colocou-se sob a égide do instinto nas suas faces
variadas: instinto de dominagdo, instinto de prazer, instinto de lucro,
instinto de violéncia, instinto de destruicdo, instinto de morte, etc.

3. A socialidade humana é um fato antropolégico origindrio que nao
necessita de nenhuma demonstrac¢do tedrica. Ela se mostra mediante
o movimento dialético da relagdo de intersubjetividade que
suprassume: 1° a reflexividade do eu; 2° a sua passagem para a esfera
do ser-no-mundo. Esta dupla suprassungédo cria as condigdes para a
constituicdo da prioridade fundante da reciprocidade dos termos
egoldgicos.

Esta reciprocidade jd se manifesta ao nivel da imediatez do mundo-
da-vida no qual a experiéncia dialética da alteridade se apresenta: 1°
como ruptura da objetividade do horizonte do mundo; 2° como re-
lagdo dialégica estritamente reciproca; 3° como reciprocidade lingiiis-
tica em que se alternam invocacdo e resposta. Portanto, o fato da
socialidade estd originariamente ligado ao fato da linguagem, que é, por
exceléncia, a forma simbdlica que significa o encontro do Outro/
Qutros no horizonte da A¢do, da Sociedade e da Hisidria, numa situ-
agdo de efetiva reciprocidade. A compenetracdo da socialidade com
a linguagem mostra este novo dado antropolégico que é a relagio de
reciprocidade cujo significado é a afirmacdo do primado da relagdo
enquanto relagdo.

Ao suprassumir a relagdo com o mundo na relagdo com os outros, o
sujeito se vé face a face a outro sujeito que deve ser assumido no
discurso da afirmacdo de si mesmo. Com outras palavras, o sujeito
tem diante de si uma outra infinidade intencional.

A constituicdo duma relagdo reciproca de dois infinitos intencionais
¢ condigdo de possibilidade para que, no existir intersubjetivo, a pro-
pria existéncia histérica alcance a efetiva consisténcia do discurso da
alteridade, abrindo-se ao campo inteligivel da validade intersubjetiva.
Esta validade corresponde a afirmacao do ato de existir do sujeito na
unidade do nds. O existir histérico afirma a abertura do nds a prima-
zia do ser, intuido como totalidade inteligivel de sentido. Com outras
palavras, a inteligibilidade da existéncia histérica se caracteriza por
atrair o primum relationis para o campo inteligivel do ato de existir.

O reconhecimento efetivo é a forma da relagdo de intersubjetividade. O
seu fundamento € a atribuicdo da consciéncia-de-si ao eu e ao outro.
E assim que aparece o sujeito plural no transito dialético do Eu sou
para o Noés somos. O ser-em-comum dos humanos é a unidade
dialética entre o subsistir dos sujeitos e o referir-se ao outro. Esta
unidade sé é possivel na reciprocidade lingiiistica da relagdo de

intersubjetividade. O fato da socialidade humana mostra, mediante a
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linguagem, a seguinte reciprocidade origindria: um si-mesmo que €
um outro, e um outro que € um si-mesmo.

O desdobramento ontolégico do existir intersubjetivo é o seguin-
te: 1° existir interpessoal (relagdo eu-tu) na reciprocidade da
gratuidade do dom-de-si; 2° existir intracomunitdrio (relagdo eu-
nds intragrupal) na reciprocidade da convivialidade; 3° existir
societdrio (relagdo eu-nds extragrupal) na reciprocidade dos direi-
tos e deveres; 4° existir historico (relacdo eu-humanidade) que se
articula na sua vertente subjetiva como consciéncia histdrica, e na
sua vertente objetiva como sentido da histdria, ultimo elo antropo-
16gico intersubjetivo que medeia a reflexdo sobre a transcendéncia.

Do existir societario ao sentido da
historia

1. O existir societdrio implica tanto a compreensdo e a transformagao
do mundo natural em mundo humano, quanto o reconhecimento
efetivo intersubjetivo. Ele se autodiferencia em formas de vida que
realizam a socialidade humana: o social, o politico, e o ¢tico. A forma
de vida social gera a socializagdo material sob a perspectiva das
necessidades humanas. A forma de vida politica gera a socializagdo
politica sob a perspectiva da universalidade da lei. A forma de vida
ética gera a socializagdo ética sob a perspectiva da liberdade partici-
pante.

A primeira forma de vida realizadora da sociedade é a das necessi-
dades humana, cuja configuracdo social é chamada por Hegel de
sistema das necessidades ou sisterna econémico. Ela é regida por uma
igualdade abstrata, que exprime a equaliza¢do abstrata das diferengas
naturais dos individuos “na sua universal dependéncia da natureza
e na sua universal interdependéncia nos vinculos do sistema econo-
mico” (Cfr. Henrique C. de Lima Vaz, “Democracia e Dignidade
Humana” [DDH] Sintese Nova Fase 44 [1988] 19). Trata-se da socia-
lizagdo material do ser humano: a sociedade se organiza para domi-
nar a natureza mediante um confronto laborioso. O trabalho é a
mediagdo necessdria que faz a passagem da natureza a sociedade.

O primeiro nivel do existir societdrio é a vida social, que se apresen-
ta “como aquele nivel das relagdes sociais no qual se trava a luta
pela satisfagdo das necessidades através do confronto laborioso com
a natureza” (DDHI18). Este confronto laborioso com a natureza im-
pde a associagdo dos individuos num nivel de organizagdo elementar
da sociedade. A associagdo dos individuos € matriz de algumas faces
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fundamentais do fato social: a propriedade, a exclusdo do outro, a com-
peticdo, o conflito, a violéncia.

Pelo trabalho, o ser humano associado a outros humanos domina a
natureza, satisfazendo suas necessidades. Pela linguagem e pela liber-
dade, ele transcende a natureza e as estruturas econémicas de produ-
¢do decorrentes do seu dominio sobre o mundo. Ao transcender a
natureza pela palavra, o ser humano confere o sentido humano do
trabalho, isto &, “ser sinal e mediacdo da comunicagdo das liberda-
des” (Cfr. Xavier Herrero, “Socialidade Humana e Democracia”, [SHD]
Sintese Nova Fase 55 [1991] 634).

Na sua faticidade, a satisfagdo das necessidades € feita de maneira
socialmente desigual. A desigualdade social é geradora do sentimento
de injustica que, cedo ou tarde, se exprimird através do conflito. O
conflito social é uma das vdrias faces do fato social. O conflito pode
resolver-se em violéncia ou pode ser suprassumido pela palavra,
compreendida como vontade de entendimento mutuo, “Gnica capaz
de superar os fins particulares, onde cada um visa preservar a sua
situacdo, e de definir os direitos e deveres em vista do bem univer-
sal” (SHD 634). Mediante a linguagem, os humanos interpretam
intersubjetivamente as suas necessidades, tornando-as necessidades
humanas, isto ¢, finalizadas a preservagao e ao desenvolvimento da
dignidade humana. E neste contexto de interpretagio intersubjetiva
que o bem conum medeia a justa interpenetragdo dos interesses indi-
viduais com os interesses sociais.

A segunda forma de vida realizadora da sociedade tem uma matriz
conceitual que se autodiferencia na idéia da lei e na ideia de justica, cuja
sintese dialética é a lei justa, compreendida como a expressdo da
liberdade consensual de todos os cidaddos, que se configura social-
mente no sisterna politico. O problema maior no dominio do politico
é o problema de uma razdo imanente a livre aceitacdo do existir e
agir em comum que demonstre na lei justa a realizacdo plena da
préxis consensual.

Ao conferir um sentido humano ao trabalho, a linguagem torna-se
condigdo de possibilidade para se suprassumir a igualdade abstrata
da relacdo social na igualdade concreta da relagdo politica. Igualdade
“na qual as diferengas naturais e adquiridas (culturais) sdo equalizadas
na isonomia ou na igualdade perante a lei” (DDH19). O politico estd
sob a regéncia da dialética da identidade na diferenga, que possibilita
transpor o limiar da igualdade democratica fundada na liberdade de
participagéo.

O Dircito exprime o existir e 0 agir em comum sob o império da lei
justa, tendo em vista a realizagdo de uma vida digna em comum. O
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ser humano é o portador do Direito humano, compreendido como
conjunto de leis humanizantes, ndo s6 porque é um ser de caréncias,
mas, igualmente, porque é um ser-livre, aberto a universalidade dos
seres humanos e ao universal questionamento do bem e do mal, do
justo e do injusto. Hegel define o Direito como “o reino da liberdade
realizada” (Filosofia do Direito § 4).

Na esfera da sociedade politica, surge o fato social do poder, imposto
pelo pacto implicito de associagdo, que visa a conservagdo e o desen-
volvimento do seu poder-ser, nele incluindo a defesa do necessdrio
e do util para a satisfacdo das suas necessidades. A associagdo do
poder com a for¢a e a expressdo da for¢a como violéncia sdo fatos
derivados do dado antropolégico do poder. Ora, “a sociedade poli-
tica se apresenta exatamente como o intento de desvincular a neces-
sidade natural da associacgao, e a utilidade comum dela resultante, do
exercicio do poder como for¢a ou como violéncia e assumi-las na
esfera legitimadora da lei e do Direito” (Cfr. Henrique C. de Lima
Vaz, Escritos de Filosofia Il, Cap. IV Etica e Direito 136-137 [ED.]). O
resultado deste intento é a organizagdo da sociedade na forma do
Estado, onde a lei justa legitima o poder necessdrio para a constitui-
¢do e a permanéncia da sociedade politica.

O Estado moderno é fundado sobre uma sociedade universal de tra-
balho racionalizado. Esta organizagdo em forma de Estado torna uma
comunidade capaz de tomar decisdes em vista do bem-comum. O
Estado de Direito é a tnica forma de Estado compativel com a socie-
dade politica, pois a sua legitimagdo, mediante a lei justa, implica o
reconhecimento do exercicio do poder do Estado por parte da soci-
edade. O Estado de Direito visa a conciliagdo da justica tanto com a
racionalidade administrativa quanto com a eficdcia do poder execu-
tivo para, assim, obter o reconhecimento do Direito, segundo a lei.

A efetividade social do Estado de Direito possibilita o enlace ontoldgico
entre a socializagdo politica e a socializagdo ética dos seres humanos,
ou seja, transfere do plano da natureza para o plano da histéria a
unidade ontolégica da FEtica e da Politica. Esta terceira forma de vida
geradora da sociedade tem por matriz conceitual a idéia de liberdade
participante, que se configura socialmente no sistemna democrdtico. O
problema maior no dominio ético € o de uma razdo imanente a liber-
dade que mostre, na virtude, a realizagdo plena da prdxis livre. Na
perspectiva da unidade ontolégica da Etica e da Politica, 0 que a
teoria da virtude representa no nivel ético, a teoria da lei justa repre-
senta no nivel politico.

A socializagdo ética que se configura no Estado Deniocrdtico manifes-
ta-se como efetividade histérica quando se torna realmente possivel
a livre participacdo dos cidadaos nas discussdes e decisdes em torno
do bem comum ou da coisa publica. Com efeito, “o cidadio participa
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livremente na medida exata em que ele se faz presente no espaco
politico pela autodeterminagdo da sua liberdade, que se comprova
através do direito de discussdo e escolha” (DDH20). Neste nivel da
liberdade participante, a dimensio ética ¢ especificativa da socializa-
¢do humana, pois a agdo politica do individuo na comunidade é
especificada pela resposta da consciéncia moral do cidaddo ao apelo
da sua consciéncia politica de conferir uma explicita intencionalidade
moral ao ato politico. Sem a unidade ontolégica de Etica e Politica,
a agao politica permanece destituida desta explicita intencionalidade
moral, tornando-se técnica para obtengdo e conservagido do poder
pelo poder e ndo com vista ao bem comum.

2. O existir histérico € o resultado do processo de socializagio medi-
ante o qual, o existir societdrio torna-se uma efetividade historica. O
ser humano existe historicamente quando sobreleva os sistemas eco-
noémico, politico e ético na sua consciéncia histdrica, que se caracteriza
pelo privilégio de ordenar e julgar o tempo. Com outras palavras, o
sujeito econdmico-politico-ético existe historicamente quando a sua
representacdo do tempo jd perdeu “a estrutura repetitiva prépria da
simbolica do mito, ou tenha sido transposta da légica do idéntico
para a dialética do idéntico e do diferente, para que o agora ou o atual
do tempo possa revestir-se de uma novidade qualitativa e o tenpo
presente assuma uma dignidade, vem a ser uma estrutura axioldgica
capaz de desqualificar a primazia do antigo e por em questio a
instancia normativa de um passado fixado na identidade de uma ori-
gem, diante da qual, o presente deve abdicar da sua novidade” (Cfr.
Henrique C. de Lima Vaz, “Religido e Modernidade Filoséfica” [RMF]
Sintese Nova Fase 53 [1991] 149). O existir societdrio eleva-se a quali-
dade do existir histdrico porque a igualdade abstrata da equalizacio
abstrata das diferengas naturais dos individuos foi suprassumida na
igualdade concreta da isonomia politica que, por sua vez, foi conser-
vada na diferenga das liberdades participantes. No existir histérico,
a dialética da identidade na diferenca que rege a Etica e a Politica
funde-se com a representagdo do tempo histérico.

A formagido da consciéncia histérica, face subjetiva do existir histéri-
co, € correlativa a idéia de modernidade e esta “significa a
restruturagao modal na representagdo do tempo, em que este passa a
ser representado como uma sucessao de modos ou de atualidades,
constituindo segmentos temporais privilegiados pela forma de Razio
que neles se exerce. Nesse sentido, o tempo é vivido como propria-
mente histdrico e nele alguma coisa acontece que pode ser chamada
qualitativamente moderna” (RMF 151). A consciéncia histérica é
diacronica pois faz constantemente do modo temporal, do agora, o
ponto de vista histérico privilegiado para ordenar e julgar o tempo.
Para o syjeito histdrico, o econdmico, o politico e o ético existem na

Sintese Novu Fase, Belo Horizonte, v. 24, n. 77, 1997 _Uﬂ



forma do tempo histérico e ndo na estrutura simbdlica repetitiva do
mito. O ato de existir historicamente é o ato de ordenar e julgar a
forma de razdo que se representa o tempo historico.

A consciéncia histérica, na sua relacionalidade origindria, € conscién-
cia da relagdo que a liga ao mundo e da relagdo que a liga ao outro.
Para ela, o tempo histérico é a forma do seu ser-no-mundo e do seu
ser-na-histéria. Ora, se o proprium da consciéncia histérica é a avali-
agao do seu tempo histérico, a questdo do sentido da histéria consiste
em definir filosoficamente o valor que ela mesma reconhece ao modo
ou a atualidade do segmento do tempo no qual ela exerce o pensa-
mento de si mesma. A consciéncia histérica considera a Histdria como
o primum ontologicum do seu existir, ou ela deve elevar-se a um fun-
damento transtemporal para assegurar o seu privilégio de julgar o tem-
po a partir do seu agora? Com outras palavras, o Sentido da histéria
vai se decidir com a resposta que se der a esta pergunta: o fundamen-
to que goza do privilégio de ser o primum ontologicum: 1. é um prin-
cipio transtemporal ou transcendente ao tempo, ou 2. reside no pré-
prio sujeito do existir histérico, que se exprime simbolicamente nas
figuragbes dos sistemas econémico-politico-democrdtico, em cuja
imanéncia se dard a suprassungdo do tempo empirico na atualidade
de um saber que reconhece ndo ser capaz de simbolizar mais nada
além da prépria existéncia histérica? O problema do Sentido da his-
téria é, pois, o de saber se é possivel descobrir o Absoluto na imanéncia
da consciéncia histérica pela mediagdo lingiiistica-praxeolégica do
Sentido da vida!

Transcendéncia e consciéncia historica

1. O ponto de partida desta exposigdo foi o dado antropolégico-filoss-
fico da abertura do ser humano & realidade, ou seja, ao universo do
sentido. Quando esta profunda e ampla abertura do sujeito humano
ao universo do sentido refere a multiplicidade dos significados natu-
rais e culturais da vida a unidade de um sentido primeiro, o sujeito
se objetiviza num sistema de representagdes religiosas. Conseqiiente-
mente, 0 ser humano se integra tanto mais plenamente na realidade
quanto mais esta se lhe apresenta dotada de sentido, e quanto mais
os sentidos parciais se ordenam na unidade de um sentido primeiro
e incondicionado. A apreensdo no conceito da universalidade antro-
polégico-cultural do fato religioso explica a religido a partir do seu
papel decisivo na integragdo do ser humano na realidade. Contudo,
o fato religioso ndo se deixa esgotar como fato meramente cultural,
absorvido nas malhas da realidade social pela sua dissolugdo na
fungdo social de integrar o ser humano na realidade.
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Ora, se a religiao nio se reduz ao seu desempenho no papel cultural
de integradora ou socializadora do sujeito humano, € porque ela o
abre para o campo da inteligibilidade de uma experiéncia original na
qual o ser humano se afirma de modo radical como sujeito. A reli-
gido é instituidora do sujeito na sua identidade mais profunda, abrin-
do-lhe o horizonte do Sentido transcendente unificador dos sentidos
parciais da Natureza e da Sociedade. Esta experiéncia original do fato
religioso vivido é conceptualizada pela razdo demonstrativa mediante
a hermenéutica do sagrado, que € a face histérico-cultural do sentido
primeiro.

A experiéncia do vivido religioso € o sujeito de um saber situado e
reconhecido no espago da razdo demonstrativa. Com efeito, o vivido
religioso ndo € s6 o objeto de um saber que reivindique compreendé-
lo segundo as regras de inteligibilidade estabelecidas, seja pela
racionalidade tedrico-poiética da compreensdo e transformagido do
mundo (= tecnociéncia), seja pela racionalidade tedrico-prdtica da
construcio simbédlica do mundo histérico-social (= politica). O vivi-
do religioso, apreendido como dimenséo religiosa do ser humano e
conceitualizado como o Sagrado, exerce a fungdo de proporcionar,
tanto ao sujeito humano quanto as sociedades, o sentido altimo da
vida, isto é, as suas razdes de ser ou o seu fundamento dltimo. A
experiéncia original do fato religioso vivido, compreendida a partir
da inteligibilidade prépria do dado antropoldgico do sagrado, estd
intimamente ligada a busca humana do sentido da propria vida e do
proprio existir-em-comum.

No campo da inteligibilidade da experiéncia do sagrado, no qual se
manifesta a pergunta pelo sentido ultimo da vida e do existir histo-
rico, o sujeito humano transgride num movimento intencional “os
limites da sua situagdo no Mundo e na Histéria e se langa na diregdo
de uma suposta realidade transmundana e transhistdrica que se ele-
va como cimo do sistema simbélico através do qual as sociedades
exprimem suas razdes de ser” (Henrique C. de Lima Vaz,
“Transcendéncia: experiéncia histérica e interpretagao filoséfico-teo-
16gica” [T] Sintese Nova Fase 59 [1992] 444). Enquanto termo da
sobrelevaciao do Mundo e da Histdria, o sagrado se integra a regido
ontoldgica da Transcendéncia, suprassumindo, na relagao de
transcendéncia, as relagdes de objetividade e de intersubjetividade,
que ligam o ser humano ao Mundo e a Historia.

A consciéncia histérica faz a experiéncia da transcendéncia ao se
representar o tempo historico, pIasmando o simbolismo fundamental
no qual os seres humanos, enquanto seres de cultura, interpretam o
sentido do seu existir histérico. A simbdlica do existir histérico, ou
exprime a Histdria enquanto totalidade sistémica dos sub-sistemas
econdmico-politico-democratico como o primum ontologicum objetivado
diacronicamente no agora do tempo histérico, ou exprime a presen-
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¢a-auséncia dum Existente transcendente ao tempo histérico da consci-
éncia histdérica ao qual esta se refere como fundamento transcenden-
te. Ora, o sujeito histdérico caracteriza-se por um dinamismo
transcendental de contemplacdo fiducialis que rompe com o
necessitarismo univocizante dos sistemas societdrios e histdricos, e
que € a condigdo de possibilidade da afirmagdo do sentido, isto é, da
ndo absurdidade, da experiéncia do fundamento dltimo como expe-
riéncia do Absoluto na imanéncia do sujeito societdrio-histérico.

A experiéncia histérica da transcendéncia revela uma nova dimensao
da relagdo do ser humano com a realidade, que se manifesta como
um “novo sentido as outras grandes formas de experiéncia que inte-
gram a dindmica do processo civilizatério: a experiéncia da transfor-
magdo do mundo pelo trabalho e a experiéncia da edificagao da soci-
edade pelo reconhecimento” (T 451). A fungdo especifica da religido
ndo ¢ a de mediar as esferas da socializagdo econdmica, politica e
democrdtica do existir societdrio, porque, com isso, ela estaria
sacralizando a autonomia do processo de socializagdo historico-social
do sujeito humano, objetivando, instrumentalmente, o Absoluto nas
estruturas imanentes do tempo histérico. Ora, a experiéncia original
do vivido religioso € a do emergir da transcendéncia como funda-
mento da existéncia histdrica.

Estritamente falando, a relagdo de transcendéncia € a relagao do sujeito
com o fundamento do seu existir histérico enquanto sentido primeiro
e incondicionado, que se manifesta no horizonte intencional do sujei-
to da experiéncia do fato religioso como o Absoluto, portador do
predicado da transcendéncia. O nucleo germinal da relagdo de
transcendéncia € “a idéia de participagio do ser como totalidade que
compreende e vai infinitamente além dos limites do sensivel e que se
apresenta como o objeto da experiéncia mais profunda do homem”
(T 450). Esta participagdo caracteriza-se: 1° pela ndo-reciprocidade
por parte do Absoluto, que ndo pode ser pensado segundo uma
relacdo real ad extra (momento da transcendéncia ou da infinitude);
2° pela conservagao da reciprocidade intersubjetiva na oblatividade
do amor, com o qual o Absoluto convida o sujeito finito & comunhdo
da sua plenitude ontoldgica (momento da imanéncia ou da participa-
¢do como tal).

A transgressdo dos limites conceptuais tragados pela razdo finita ao
julgar o tempo histdrico do existir histérico-social é possivel median-
te o procedimento analégico, que manifesta o campo de inteligibilidade
da razdo metafisica, eqili-correspondente ao campo semantico das
idéias do ser, do uno, do verdadeiro e do bem. Estes predicados sdo
unificados pela analogia do ser no Existente que estd para além de
toda determinagdo conceptual finita, mediante um procedimento de
afirmagdo, de negacdo e de supereminéncia. O sentido ultimo da
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compreensdo e da transforma¢do do mundo pelo trabalho e da
edificacdo da sociedade pelo reconhecimento intersubjetivo configu-
rado tanto na lei justa que dd efetividade & prdxis consensual, quanto
na liberdade participante, que dd efetividade ao sistema democratico,
manifesta-se na rela¢do origindria de dependéncia fontal do existir
histdrico relativamente ao Absoluto de existéncia. Com outras pala-
vras, o Primum relationis que vigora na relagdo de intersubjetividade
é atraido para o campo inteligivel do Primum Absolutum em razdo da
dependéncia do sujeito finito relativamente ao Absoluto. Esta relagdo
de dependéncia absoluta estd inscrita na estrutura ontolégica do existir
espiritual do sujeito histérico-social. A referéncia origindria do existir
s6cio-histérico ao Absoluto fundamenta uma autonomia tednoma,
pois a liberdade participante pressupde a integracdo dos sentidos
parciais na unidade analdgica da razdo pela referéncia da liberdade
finita a uma Liberdade infinita que € absoluto dom de si. A questdo
metafisica do fundamento 1iltimo estd dialeticamente relacionada as
questdes antropoldgico-filosoficas da unidade analdgica da razdo e da
relagio do sujeito finito com o Absoluto.

2. O contetido simbdlico do vivido religioso cristdo, por outras pala-
vras, o sagrado cristdo, repousa: 1" sobre a afirmagdo néo relativizdvel
da transcendéncia absoluta de Deus; 2° sobre o privilégio histdrico
absoluto do Fato do Cristo. Entre a representacdo do tempo histérico
no agora da consciéncia histérica e o Fato do Cristo hd uma tensido que
ndo pode ser eliminada. O Cristianismo refere o tempo no qual se
plasma o vivido religioso a “um segmento delimitado do tempo
empirico no qual tem lugar o evento cristico, e que se estende da
Encarnagdo a Ressurrei¢do” (RMF 150). O tempo do existir histérico
proprio da consciéncia histérica é diacrénico. O tempo da
exemplaridade absoluta da Nova Alian¢a no fato do Cristo é
catacrénico, pois assume e refere o tempo empirico a singularidade
irrepetivel e tnica do evento do Cristo como evento salvitico. O
sagrado cristdo manifesta uma Presenca absoluta na contingéncia da
histéria, ou seja, manifesta o Absoluto na Histdria.

A novidade do sagrado cristdo consiste em ser a religido uma respos-
ta ao Deus vivo. Na experiéncia do paradoxo cristdo, a religido € fé,
e ndo objetivagdo sagrada do desejo humano do inefdvel. A fé em
Deus feito homem em Jesus Cristo e na sua Ressurreicdo assume e
purifica a religido naquilo que ela tem de projeto de autojustificagdo
do ser humano por ritos, ou por evasdes da vida real num além
imagindrio.

Na perspectiva do tempo catacrénico no qual se configura o fato do
Cristo, o sentido torna-se sujeito, fazendo-se carne. A fé na existéncia
histdrica de Jesus confessado como o Cristo: 1° despoja o sagrado do
revestimento simbdlico da mitologia césmico-bioldgica ou simples-
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mente antropomorfica; 2° faz convergir todas as linhas da esfera do
religioso vivido para a subjetividade infinita do Deus feito homem.

A tradigdo religiosa de um Deus Santo que convida Israel a tornar-se um
povo Santo é conservada no paradoxo cristdo. Jesus Cristo assume o
ideal de santidade proposto pela lei e pelos profetas, esclarecendo a
propria nogao de sagrado. A existéncia histérica de Jesus Cristo decifra
para nds quem ¢ o Deus santo, e quem somos nds em face de Deus. Com
outras palavras, Jesus nos revela, por um lado, a proximidade e a
familiaridade de Deus conosco no anor, e, por outro lado, a interioridade
humana como imagem deste amor, como apelo a comunhdo e a socie-
dade com o irmdo que € precisamente, imagem deste amor. Na nova
nogio de sagrado inerente a encarnagio do sentido, “toda a existéncia
humana ¢ sagrada e pode tornar-se um lugar de santificagdo (Xavier
Herrero, “Filosofia da Religido e Crise da Fé. A dialética do Sagrado
Cristao”, Sintese Nova Fase 35 [1985] 33).
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