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Resumo: O presente artigo analisa a idéia de Infinito como re-leitura
que Lévinas faz do cogifo cartesiano. A idéia de Infinito, na leitura
filos6fica de Lévinas, rompe a subjetividade fechada e revela-se como
o fundamento da alteridade, e é capaz de, a partir do Outro, apontar
o caminho da filosofia primeira: a ética. A ética se converte para
Lévinas no #dpos origindrio da verdade metafisica e na possibilidade
de superagio da totalidade e da violéncia.
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Abstract: This paper analyses the idea of Infinite as a Lévinas’
philosophical re-reading of the cartesian cogifo. The idea of Infinite
in Lévinas’ philosophy explodes the closed subjectivity and manifests
itself as the foundation of otherness and is able, through the Other,
to aim at the First Philosophy: the Etics. The etics becomes for Lévinas
the original ?dpos of the metaphysical truth and the possibility of
rupture with the totality and violence.
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Introducao

questio de maior relevo nos dias atuais € uma questao eminen-

temente ética, como busca radical do sentido do humano. A

questdo ética é a questdo de todos nos. Dos seus grandes temas
nenhuma inteligéncia se pode esquivar. E em torno dessa grande e
radical questdo que aparece Lévinas. A pretensdo da sua filosofia ¢ radi-
cal, uma vez que, interrogando fenomenologicamente o sentido da expe-
riéncia humana, pretende identificar, contra toda evidéncia ingénua, a
estrutura tltima do préprio real; as interrogagdes a que Lévinas pretende
responder poderiam ser assim formuladas: qual € a experiéncia humana
do real? De qual realidade a trama da subjetividade humana € testemu-
nha? Qual é a medida de um real /ubitado pela presenca humana?
Lévinas busca, portanto, aquilo que constitui, ultimamente ou humana-
mente, o real’. E acaba por identificar na subjetividade humana o lugar
de uma experiéncia do real cuja dindmica nao pode ser referida apenas
ao aparecer do ser, mas ¢ legitimada pelo recurso de um excedente ofe-
recido pela dimensao ética.

Porém, Lévinas jamais quis elaborar concretamente uma certa filosofia
moral?, pois para ele a ética é a auténtica filosofia primeira . Lévinas nao
é um moralista: ele ndo analisa as conseqiiéncias éticas da metafisica, mas
identifica na ética o proprio lugar da verdade metafisica. Entre a subje-
tividade humana e a ética surge a idéia de /nfinito que se desvela na
filosofia de Lévinas através de expressoes do cotidiano. O fio condutor de
nossa pesquisa é, aqui, esta mesma idéia de Znfinito. o cogito € original-
mente solitario ou pode originariamente experimentar o /ifinifo na sua
alteridade? Qual a expressdo maior do Infinito no finito? Quem ¢é Deus
e como se da a Gloria do Infinito? E possivel superar a filosofia do poder,
a violéncia, mediante a filosofia do Outro, a ética, em favor da paz e do
pluralismo? Sao estes os problemas que compdem a trama deste artigo.

Lévinas busca uma ruptura irreversivel da idéia de totalidade, e a encon-
tra na idéia de /nfinito, que constitui a relagao ética, que se torna filosofia

1'S. Prrtrosino, Fondamento ed esasperazione Saggio sul pensiero di Emmanuel
Lévinas, Genova: Marietti, 1992, 19.

2 “A minha tarefa nao consiste em construir a ética; procuro apenas encontrar-
lhe o sentido. Com efeito, ndo acredito que toda a filosofia deva ser programatica.
Foi, sobretudo, Husser]l quem teve a idéia de um programa da filosofia. Sem
davida, pode construir-se uma ética em fung¢do do que acabo de dizer, mas nao
é propriamente este o meu tema” (E. LEVINAS, Etica e Infinito, trad. de Jodo
Gama, Lisboa: Edi¢oes 70, 1988, 82).

* “Mas é necessario compreender que a moralidade ndo surge, como uma camada
secundaria, por cima de uma reflexdo abstracta sobre a totalidade e seus perigos;
a moralidade tem um alcance independente e preliminar. A filosofia primeira ¢
uma ética” (E. LEvinas, Etica e Infinito, 69). “A moral ndo é um ramo da filosofia,
mas a filosofia primeira” (E. Livinas, Totalidade e Infinito, trad. de José Pinto
Reibeiro, Lisboa: Edi¢oes 70, 1988, 284).
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primeira e religido. Porém, nao é simples seguir o percurso levinasiano.
Neste estudo que ora publicamos, procuramos seguir explicitamente 70-
talidade e Infinito e Autrement que'étre ou au-dela de ['essence *, consi-
deradas as obras centrais do fildsofo’. Por outro lado, nos referiremos a
outras obras de Lévinas demonstrando como, em sua filosofia, os mesmos
temas vao e voltam como as ondas sobre a areia da praia, mas vao e
voltam sempre de maneira nova, num vigor renovado, usando palavras
do cotidiano prenhes de densidade filoséfica, como ja dizia Derrida.

1. Recomegcando em Descartes

Lévinas ¢é aluno de Husserl e Heidegger. Encontra-se empenhado nos
debates filosoficos do séc. XX sobre a subjetividade e sobre o problema da
ontologia: qual o papel da consciéncia na constitui¢do da realidade? Em
que se funda a verdade? Qual o papel fundamental do pensamento? O
que significa retornar ao ser, #s préprias coisas?

Lévinas assume uma posi¢ao original e solitdria. Mesmo aceitando a
fenomenologia como método de pesquisa e utilizando as teorias da
intencionalidade, ele se distancia muito da posi¢do de Husserl sobre a
consciéncia teorética e do pensamento do ser #eu/ral heideggeriano®.

Seu ponto de partida é a modernidade, especialmente Descartes, de quem
assume um aspecto que nenhum outro pensador na tradigio colheu de
modo positivo: a intuigao do Infinito que brota da solidao do Eu, da sua
imperfeigao, do seu encontrar-se diante do Nada a que a duvida metddica
conduz. O cggrto, aquele ponto de Arquimedes sobre o qual se rege o
mundo, se tornou a Unica certeza, o fundamentun: inconcussunm veritatss,
fecha a alma numa solidao que incute medo, é o /wrror vacui que impul-
siona a fuga, a fuga do finito rumo ao Infinito que a mente pensa, imagina,
deseja e no qual encontra a salvagio. E Deus e Deus é o Outro.

O cogito cartesiano di-se de facto, no fim da tercerra meditagio como
aporado na certeza da existéncia divina, enguanto infinita... A relagio
conr o Infinito na dupla estrutura do Infinito que estd presente 1o
finito, mas ¢ presente fora do finito, ndo ¢ estranha a teoria? Vimos

+ Para Totalidade e Infinito seguinos o texto das Edi¢oes 70, e para Autrement
que’étre ou au-dela de l'essence, na auséncia do original francés e de uma
tradugao portuguesa, preferimos a tradugao italiana aquela espanhola: Altrimenti
che essere o al di la delléssenza, trad. di Silvano Petrosino e Maria Teresa Aiello,
Milano: Jaca Book, 1983.

> “L’indagine di Totalita e Infinito trova in Altrimenti che essere il suo supplemento
nel senso della direzione in cui Totalita e Infinito gia si trova inscritto e scritto:
il supplemento qui non completa, ma soccorre, viene in soccorso di cido che per il
momento si pud chiamare il linguaggio, il linguaggio di Totalita e Infinito”. Este
é o testemunho de Silvano Petrosino na Introdugdo a Altrimenti che essere, p. XIIL
¢ E. LeviNas, Totalidade e Infinito, 278-279.
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ai a relagio ética. Se Husserl vé no cogito uma subjectividade sem
nenhum apoio fora dela, ele constitui a propria idéia do infinito e
apresenta-a como objecto. A nio-constituigio do infinito em Descartes
deiva wma porta aberta. A referéncia do cogito finito ao infinito de
Deus nio consiste numa simples tematizagio de Deus... A idéia de
infinito nido & para mim objecto. O argumento ontoldgico jaz na
mutagio desse objecto em ser, em independéncia a meu respeito. Deus
é 0 Outro .

Lévinas, por meio da idéia cartesiana de infinito, consegue traduzir na
linguagem filoséfica aquela religiosidade hebraica que na historia do
pensamento ocidental deparou com a grecidade, e o consegue constru-
indo um pensamento e uma linguagem originais e dificeis porque quer
exprimir conceitos hebraicos em lingua grega. Para o filosofo € um
dever encontrar respostas as questdes surgidas no interior do pensa-
mento ocidental, sobretudo depois das guerras oriundas com 0s regi-
mes totalitirios e imperialistas, sustentados por ideologias como o
facismo e o nazismo que conduziram a tragédias como a Shoah. A
pergunta se torna, depois da de Heidegger Was /eisst denken?*, o que
significa pensar depois de Auschwitz?

Dai surge a necessidade de uma evasao, sair da ontologia, vista por ele
como a metafisica da violéncia que constréi verdades a partir da cons-
ciéncia, do Eu autoritario que tudo quer capturar, tematizar, fazer seu
na absoluta identidade do Uno-ser, esquecendo toda diferenga. Lévinas
se opde a filosofia da consciéncia trabalhando a alteridade absoluta, da
evasio rumo a uma terra prometida, aquela de Abrado que exclui
qualquer retorno ao lar, todo retorno do Eu sobre Si, segundo o movi-
mento dialético do idealismo que quer edificar um eu autbnomo.

2. Da solidd@o do cogito ao encontro da
Alteridade

2.1. A separacdo e o ateismo do pensamento solitirio: o
solipsismo como estrutura original da razao

Por que tomar Descartes como ponto de partida? Certamente porque na
Idéia de infinito que o eu tem se revela o carater transcendente da
metafisica que precede a ontologia. De fato, a idéia de infinito nao

7 E. Levinas, Totalidade e Infinito, 188-189.
8 Este é o titulo do volume que recolhe os cursos ministrados por Heidegger em
1951-1952, publicado em Tiibingen no ano de 1954.
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advém da passagem imediata da negagao do finito, mas precede e
funda a possibilidade de pensar o préprio finito, a idéia de infinito é
excedente:

Ainda que a idéia da substincia esteja em mim pelo proprio fato de
ser eu uma substincia, en ndo teria, todavia, a idéia de uma substincia
mfinita, eu que sou um ser finito, se ela nio tivesse sido colocada em
mim por alguma substincia gue fosse verdadeiramente infinita. E nio
devo rmaginar que ndo concebo o infinito por uma idéia verdadeira,
mas somente pela negagdo do que ¢ finito, do mesmo modo gie
compreendo o repouso ¢ as trevas pela negagio do movimento ¢ da
luz: pois, ao contririo, vejo manifestamente que i mais realidade na
substincia infinita do que na finita e, portanto, gue, de alguma nanci-
ra, tenho em wiim a nogdo do infinito anteriormiente a do finito, isto
é de Dews antes que de mim mesmo .

Na terceira meditacao, Descartes analisa todas as idéias que se podem
reduzir ao eu considerando que sejam imagens que derivam da reali-
dade. Ele conjectura o caso limite da unicidade do eu: se é verdade que
a realidade objetiva de uma idéia envia a sua realidade formal, se por
acaso eu reconhego distintamente que a realidade formal de alguma
idéia subsiste independentemente fora de mim, tenho que necessaria-
mente concluir que eu ndo sou s6 no mundo; no caso contrario posso
pressupor que seja a Unica realidade existente.

A solidao ¢ sinal da centralidade do eu como dnica e verdadeira subs-
tancia: o sujeito-fundamento. E isso que permaneceria caso nao se
encontrasse alguma outra idéia cujo contetido objetivo significasse uma
substancia que se apresenta com mais ser do que o Cogifo. A solidao
€ conseqiiéncia inevitavel se o inventario das idéias nao oferece pelo
menos uma idéia que va além das possibilidades do Eu, dado que
significa uma natureza superior e exige uma causa proporcional, diver-
sa e mais poderosa do que o Eu".

Descartes porém nao encontra nenhuma idéia de tal género, a ndo ser
a idéia de Deus. O gsfo, que num primeiro momento pensava ser
sozinho, nao o é mais. Descobrindo Deus, o Eu se salva porque encon-

" R. Drscartes, Meditagoes, trad. port. de J. Guinsburg e Bento Prado Junior, Sio
Paulo: Nova Cultural, 1991, 189-190 (Col. Os Pensadores).

' Sobre a questdo de Deus no pensamento de Descartes, veja-se sobretudo: B.
BrecHER, Descartes’ Causal Argument for the Existance of God, International
Journal for Philosophy of Religion (1976): 418-432; P. FontaN, Une certaine idée
de Dieu. Lecture de Descartes, Revue Thomiste (1971): 349-366; E. GiLsoN,
Etude sur la role de la pensée mediévale dans la formation du sistéme cartésien,
Paris: Vrin, 1930, 202-233; J-L. MarrionN, Die cartesianische Onto-Theo-Logie,
Zeitschrift fiir philosophische Forschung (1984): 349-380; R. Pavor, L’argument
ontologique e le fondament de la metaphysique, Archives de Philosophie 39
(1976): 227-268.
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tra a alteridade que o pode fundar. O pensamento é fundamento
inconcusso do real, mas Descartes nao permanece fiel a este principio:
Deus expropria 0 Eu e se torna garante absoluto de toda verdade,
porque é o criador de todo ser''.

E justamente nesse momento da meditagio cartesiana que Lévinas colhe
a originalidade da separagao entre o Eu e Deus:
- a transcendéncia do Infinito em relagdo ao en que dele estd separado
e que o pensa, mede, se assin se pode dizer, a sua propria mfinitude.
A distincia que scpara ideatum e idiia constitui agui o conterido do
proprio ideatum. O infinito é caracteristica propria de wim ser transceri-
dente, o infinito ¢ o absolutamente outro... a distincia da transcendéncia
ndo equivale @ que separa, em todas as 1nossas representacoes, o ato
mental do seu objecto, dado que a distincia a que o objecto se mantém
ndo exclui — ¢ na realidade implica — a posse do objecto, isto ¢, a
suspensdo do seu ser. A intencionalidade da transcendéncia ¢ iiica no
seu género 2,
A diferenga entre objetividade e transcendéncia vai servir de indicacao
geral a todas as andlises deste trabalho.

Nesta sua concepgao de infinito Lévinas se aproxima também de Platao:
para ele o ser possuido por um Deus — o entusiasmo — nao é irraci-
onal, mas o fim do pensamento solitdrio (o pensamento econémico) ou
interior, inicio de uma verdadeira experiéncia do nove e do roumeno
(aquilo que esta ausente, a verdadeira vida) — o Desejo. Mas o que
significa o econdmico para Lévinas? O econdmico € o carater do Mesmo
que realiza a separagdo como vida, frui¢do e gozo da vida, que se
realiza na intencionalidade encarnada, nao teorética. O eu vive no
mundo, tem necessidades e tende a satisfazé-las e a encontrar estabi-
lidade e seguran¢a na moradia.

A necessidade, a posse e a moradia sdo os aspectos constitutivos do Eu
separado que se descobre ka2t aufo , autdnomo, auto-suficiente'. A fruicao
€ o momento em que o Eu goza do mundo sem tomar posse do mesmo.
E 0 momento da separacado, da felicidade. Porém o Eu se encontra no
mundo imerso no ser anénimo do /% (i-y-2)", o que o torna inquieto

"8, Narorl, Soggeto e fondamento. Il sapere dell'origine e la scientificita della
filosofia, Milano: Mondadori, 1996, 234-237. Especialmente interessante é o cap.
3, intitulado: La dinastia del soggeto.

' E. LeviNas, Totalidade e Infinito, 36.

" Lévinas usa a expressdo grega com um sentido que busca evadir da conside-
ragdo de uma consciéncia subjetiva para inserir num contexto de infinito, expres-
sdo, expressdo de servigo a outrem, cujo fundo é a bondade. Para ele, ser kat'auto
¢ ser bom. Cf. E. Levinas, Totalidade e Infinito, 37-38; 164.

" “Hd, para mim, é o fenémeno do ser impessoal: “il” (il-y-d). A minha reflexdo
sobre este tema parte de lembran¢as da infidncia. Dorme-se sozinho, as pessoas
adultas continuam a vida; a crianca sente o siléncio do seu quarto de dormir
como sussurrante” (E. LEviNas, Etica e Infinito, 39). A obra que desenvolve
realmente a nogdo do hd foi escrita durante a segunda grande guerra: trata-se
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em busca de uma saida, de uma via de salvagdo, um principio de
individuagao que nao seja o0 género nem a espécie. E o consegue através
da separacdo, da fruigdo, da felicidade e da moradia:
As coisas, na fruicdo, ndio se afundam na finalidade técnica que as
organiza em sistema. Desenhani-se num melo onde as vamos buscar...
O meio ndo se reduz a um sistema de referéncias operacionais e mio
equivale a totalidade do sistema... tem wima espessura propria... é fundo
ou terreno comum, nio nio-possuivel essencialmente por ninguém: a
terra, 0 mar, a luz, a cidade... o elemental... Sou sempre inferior relati-
vamente ao clemento. O homem so venceu os elementos sobrepujaindo
essa interioridade sem saida, pelo domicilio que lhe confere uma
extraterritorialidade .

Entretanto a moradia (domicilio) ndo implica isolamento ou fechamen-
to ao mundo, mas é acolhida, intimidade e familiaridade com o mundo,
é dogura e discri¢do feminina:

E ¢ necessdrio que tal encerramento ndo impega a saida para fora da
interioridade, para gue a exterioridade possa falar-lhe, revelar-se-lhe,
num movimento hnprevisivel que o isolamento do ser separado o
poderia suscitar por simples contraste. E preciso, pois, que no ser scpa-
rado a porta sobre o exterior seja a um tempo aberta e fechada . O
recollumento numa casa aberta a Outrem — a hospitalidade — ¢ o facto
concreto e micial do recollumento lupnano ¢ da separagio, coincide com
o descjo de Outrem absolutamente transcendente V. A familiaridade do
mundo ndo resulta apenas de fibitos... a familiaridade e intimidade se
produzen como uma dogura que se espalha sobre a face das coisas... A
intimidade que a famiiaridade ja supoe ¢ wima intimidade com al-
guém... O owtro, cum presenga 6 discretamente uma auséncia e a partir
da qual se realiza o acolhimento hospitaleiro por exceléncia que descreve
o campo da intimidade, ¢ a Mullier. A mulher é a condigio do recollir-
mento, da interioridade da Casa e da habitagio '®.

Egoismo, gozo, sensibilidade e toda a dimensao da interioridade — que
sdo as articulagdes da separagdo — sdo necessarias a idéia de Infinito
ou a relagdo com os outros que se instaura a partir do ser separado e
finito. Assim o cardter ateu do Eu é necessdrio a possivel experiéncia
da alteridade como absoluta (portanto, Deus mesmo).

Lévinas pensa numa oragdo de S. Weil que ilumina o sentido deste
ateismo como separagao absoluta de Deus: “Pai, arranca de mim este

de De lexistence a lexistant, Paris: Fontaine, 1947. Aqui se torna elogiiente o
capitulo em que o autor trata da Existéncia sem mundo (Existéncia sem exis-
tente). Veja-se também: Etica e infinito, 39-44; Altrimenti che essere, pp- 203-
206; Totalidade e infinito, pp. 127; 170-171; 261; S. PerrosiNo, Fondamento ed
esasperazione, 20-27.

15 E. Levinas, Totalidade e Infinito, 115-116.

% Ibidem, 132.

Y Ibidem, 154.

% Ibidem, 137-138.
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corpo e esta alma para fazer deles algo para ti e ndo deixes subsistir
em mim sendo a separa¢ao” *. O ateismo para Lévinas é o momento da
purificagdo do Eu da participacao identificadora no ser, € a afirmagao
da heteronomia absoluta que se instaura na relagao com a alteridade:

Pode chamar-se ateismo a esta separacdo tdo completa que o ser
separado se mantém sozinho na existéncia sem participar no Ser de
que esti separado — capaz eventualmente de q ele aderir pela crenga.
A ruptura com a participagio estd implicadn nesta capacidade. Vive-se
fora de Deus, em si mesmo, cada qual € ele proprio, egoismo. A alma
— a dimensio do psiguico-realizagdo da separagdo, é naturalmente
atéia. Por ateismo, entendenios assim uma posigdo anterior tanto i
negagio como 4 afirmagio do divino, a ruptitra da participacio a parfir
da qual o eu se apresenta como o mesimo ¢ como eu >,

A referéncia a idéia cartesiana de infinito torna possivel aquilo que
seria insepardvel: a passagem a uma realidade em si, da parte de um
sujeito separado, fechado em si, capaz de responder por si mesmo sobre
qualquer outra realidade. Com efeito, a idéia de infinito abre este sujeito
— cuja ontologia é incuravelmente solipsista — a transcendéncia do
Infinito e se torna a categoria filoséfica que exprime o modo de apre-
sentacdo do Outro que sobrepuja a idéia do Outro em mim, modo que
Lévinas chama rosto?..

2.2, O Desejo como infinitude do gozo que se torna eros e
fecundidade: a saida de si sem retorno. O rosto como
resisténcia ética

O Desejo é 0o movimento de abertura que parte do proprio fechamento,
da separacao, do ateismo da alma daquele estado de solipsismo que,
como diz Lévinas, nao é nem um sofisma, nem uma aberracdao, mas a
propria estrutura da razao.

Sair da Ontologia exprime liberar o Eu do imperialismo do mesmo, do
seu carater objetivante e totalizador da realidade, cuja posse ele procura
através do trabalho, esquecendo a capacidade de fruir da vida que é o
gozo. O problema da relagdo com o mundo externo, o problema
epistemologico da consciéncia, se torna para Lévinas o problema da
relacio ética com o outro. A sua intencao é a de identificar na ética uma
estrutura — nao necessariamente metafisica — que precede a ontologia,
cujos termos ndo sejam unidos nem pela sintese do intelecto nem pela
relacao sujeito-objeto. Uma relagdo ética em que um pesa ou importa ou

Y S MaLKa, Leggere Lévinas, Brescia: Queriniana, 1986, 122.

20 E. LeviNas, Totalidade e Infinito, 46.

21 ¥ ClaraMELLI, Soggettivita e metafisica. E. Lévinas e il tema dell’altro, in Atti
dell’accademia di scienze morali e politiche, Napoli, 1980, 259.
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€ significante para o outro. Uma relacio onde o elo que liga os termos
€ um enredo que o saber nao poderia nem exaurir nem deslindar.

O Desejo € entdo o movimento de infinitude da vontade que se relaciona
com o Outro nd@o como o desg/ado (0 que entra no caréter ontologico do
conhecimento racional que tematiza de modo sincrénico e assimilador),
mas como o desejavel, o que foge continuamente da captura do Mesmo,
e se mantém absolutamente outro, heterogéneo, numa situac¢io espago-
temporal onde atua continuamente uma diacronia, uma impossibilida-
de de encontro de carater inteligivel, mas permanece um nivel de com-
preensao livre fora do esquema espdacio-temporal e da memoria, na
linguagem, no discurso, estruturado sobre a verdade como revelacdo e
expressao de um Rosto, que significa antes de qualquer significado, por
isso foge da significacdo do Mesmo, permanencendo na sua anteriori-
dade, passado infinito.

O rosto estd presente na sua recusa de ser conteido... A diferenga
absoluta, inconcebivel em termos de logica formal, so se instaura pela
linguagem... O discurso poe em relagdo com o gue permanece essen-
cialmente transcendente. A linguagem é uma relagdo entre fermos
separados 2.

A linguagem ¢ a estrutura origindria da relagao ética, liberta a subje-
tividade do seu egoismo transcendental, pois cria os pressupostos da
justica e da paz, porque somente num didlogo onde se mantém uma
pluralidade de subjetividades se pode falar de comunhao, igualdade
que jamais € participa¢do em uma totalidade.

Nio ¢ a medingdo do signo que faz a significacio, mas é a significacio
(cujo acontecimento original ¢ o frenle a frente) que torna possivel a
Sungio do signo... o ser da significagdo consiste em pér em questio numa
relacdo ética a prépria liberdade constituinte... O sentido ¢ o rosto de
OQutrent... Todo o recurso 4 palavra supde a inteligéncia da primeira
significacdo, mas inteligéncia que, antes de se deixar interpretar cono
consciéncia de, ¢ sociedade ¢ obrigagio. A significagio é o Infinito, mas
o mfinito nio se apresenta a wm pensamento transcendental, e nem
mesmo 4 actividade sensorial, mas em Outrem; faz-me frente e poe-me
em questdo ¢ obriga-me pela sua esséncin de Infinito. Esse qualquer coisa
que se chama significacdo surge no ser com a linguagem, porque a
esséncia da linguagem ¢ a relagio com o Outro .

* E. Levinas, Totalidade e Infinito, 173-174. Mais adiante se podem encontrar
outros trechos elucidativos, como por exemplo: “A originalidade do discurso em
relacdo a intencionalidade constituinte, em relacio a consciéncia pura, destréi o
conceito da imanéncia: a idéia de infinito na consciéncia é um transbordamento
desta consciéncia, cuja encarnagdo oferece novos poderes a uma alma que ja nio
é paralitica, poderes de acolhimento, de dom, de mdaos cheias de hospitalidade
{(p. 183) ... A palavra é uma janela; se estabelece uma cortina, ha que rejeita-
la” (p. 184).

# E. LeviNas, Totalidade e Infinito, 185.

Sintese, Belo Horizonte, v. 27, n. 88, 2000 221



Em Descartes o carater distintivo da idéia de Infinito é aquele de nao
ter limites: isto significa que ndo s6 ndo pode apresentar-se no modo
de uma coisa, mas ndo pode nem mesmo ser pensado segundo uma
série. Pensar uma idéia segundo uma série é considera-la limitada por
uma série diversa. Neste sentido, a indeterminabilidade do contetido é
total, pelo fato de Deus nao s6 nao aparecer como coisa, mas também
nem como funciao de um sistema limitado de objetos (por exemplo a
extensao e o niimero). Tanto o Infinito quanto o indefinido sdo indoma-
veis com relacdo ao contetido, é 0 mais no menos. O Infinito se apre-
senta ao espirito como aquilo que nao tem limites, de nenhum modo se
pode determina-lo*.

Em Lévinas no encontro com os outros seres 0 Mesmo se apropria do
outro elemental, tematiza-o, torna-o contetido. Mas como e onde isto pode
nao acontecer? Certamente ndo diante de gue coisa mas diante de um
gutemn, aquele que se poe defronte no contraste de uma Alteridade supe-
rior, transcendente, foge da determinacao. A rejeiio da tematizacao abre
o didlogo, os termos separados entram em relagao de modo nao violento.

A posicio em frente de, a oposigido por exceléncia, so se coloca como
um pdr em causa moral. Este movimeito parte do Outro. A idéia do
Infinito, o infinitamente mais contido no menos, produz-se concreta-
mente sob a aparéncia de uma relagio com o Rosto... a idéia do infinito
ultrapassa os meus poderes .

Nao héa dialética entre infinito e finito. O finito nao é alérgico ao infi-
nito: nem o finito depende do infinito, nem o infinito engloba o finito,
mas se mantém a separacao, a liberdade de ambos os termos. O Rosto,
o olhar do Qutro tem carater universal, ndo é um dado, mas exprime
toda a humanidade, tem o semblante do “pobre, o estrangeiro, a vitva
e 0 6rfao” %, o Tu se coloca diante de um Nos, o terceiro me olha nos
olhos do Outro, me ordena a abandonar a posse, me chama a respon-
sabilidade. A abdicagdo do egoismo pode acontecer desde quando na
linguagem se mantenha a pluralidade.

O pluralismo nio é uma multiplicidade numeérica... O pluralismo supde
uma alteridade radical do outro que nio concebo simplesmente em
relagdo a mim, mas que encaro a partir do meu egoismo. A alteridade
de Outrem estd nele e nio em relagio a mim, vevela-se, mas ¢ a partir
de mim e nio por comparagdo do eu com o Outro que eu li chego”.

2§ Naroul, Soggeto e fondamento, 265-266.

% B LeviNas, Totalidade e Infinito, 175.

% Ibidem, 63; 229.

2 Ibidem 106. Veja-se também: Totalidade e Infinito, pp. 199-204. Mais adiante
Lévinas estabelece a condi¢io do pluralismo: “O frente a frente — relacéo tltima
e irredutivel que nenhum conceito pode abranger sem que o pensador que pensa
tal conceito se encontre de imediato em face de um novo interlocutor — torna
possivel o pluralismo da sociedade” (p. 271).
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Desse modo, a estrutura do Desejo exerce uma curvatura intersubjetiva
entre o Mesmo e o Outro, onde o Outro permanece o Mestre, estd mais
no alto, é ensinamento e mandamento. Quando o eu encontra o Rosto
do Outro, descobre aquela porta que, do mundo ontologicamente
estruturado, se abre sobre o mundo da metafisica, que é a relagao com
o Outro no frente a frente, portanto é relacao ética; e enquanto o Outro
é vestigio® do Infinito, é religido. O Desejo se move em diregao a Deus,
é 0 gozo que descobre a fecundidade da sua infinitude, o carater do Pai
que gera o Filho. E Eros-amor.

O filho retoma a unicidade do par e, entretanto, permance exterior qo
pai: o fitho € filho iinico. Ndo pelo niimero. Cada fitho do pai ¢ filho
wnico, fitho eleito. O amor do pai pelo filho realiza a inica relagio
possivel com a propria unicidade de um outro... O Eros paterno

2

investe apenas a unicidade do filho .
A superioridade do Outro sobre 0 Mesmo se da pelo seu carater vocativo
e imperativo, que na nudez e indigéncia do Rosto revela uma resistén-
cia ética intransponivel. O Outro se apresenta como o Mestre, aque-
le que me ensina. Eu me apresento passivo e ativo com relagao ao
Outro. A relacio intersubjetiva é irreversivel e assimétrica. E aqui
que nasce a consciéncia moral: na escuta, na obediéncia, na aceita-
¢ao da responsabilidade. Existo para o Qutro, dou a minha vida ao
Outro, aqui estd o Bem, para além, no ndo-lugar, na auséncia, na
verdadeira vida.

O Infinito apresenta-se como rosto na resisténcia ética gque paraliza os
meus poderes e se levanta dura ¢ absoluta do fundo dos olhos, sem
defesa na sua nudez e na sua misériq. A compreensio dessa miscria
e dessa fome instaura a propria proxinidade do Outro... No Desejo se
confundem os movimentos que vio para a Altura ¢ a Humildade de
Outrem .

A subjetividade nasce a partir do olhar a que se expoe a esfera logica
da totalidade, que se torna assim interioridade do Eu: o convexo muda
em concavo, aquela concavidade que constitui a curvatura do espago
intersubjetivo. A distancia é o modo de ser da alteridade, mas é na

# Vestigio seria a indelebilidade do Ser. Para maior esclarecimento, veja-se: E
LeviNas, Humanismo do outro homem, trad. de Pergentino S. Pivatto, Petrépolis:
Vozes, 1993, 71-80.

% E. Levinas, Totalidade e Infinito, 258. Qutra passagem que mereceria atencéo
encontra-se & pagina 239, quando Lévinas afirma: “O amor néo se reduz a um
conhecimento misturado de elementos afectivos que lhe abriram um plano de
ser imprevisto. Nada capta, ndo desdgua num conceito, nao desemboca, nao tem
a estrutura sujeito-objecto, nem a estrutura do eu-tu. O eros néo se realiza como
um sujeito que fixa um objecto, nem como uma pro-jec¢do para um possivel. O
seu movimento consiste em ir para além do possivel”. Confira-se ainda: E.
LeviNas, Etica e Infinito, 63-64.

30 E. Levinas, Totalidade e Infinito, 178-179.
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distédncia que cresce a proximidade do Mesmo com relagao ao Outro,
quando responde ao apelo, aquele apelo que ordena Ndo mataris *',
tornando-o refém. O termo Eu passa a significar £is-me agui *.

A relacdo ética é uma relagao andrquica, é irredutivel a consciéncia
tedrica, esta para além da intencionalidade. Na busca da consciéncia,
na substituicao que coloca em condigao de refém, surge a subjetividade:
0 eu € individualizado na passividade ilimitada. O enxerto da ética na
ontologia nao seria possivel sem referéncia a moderna metafisica da
subjetividade, que 1é as categorias ontologicas gregas em termos antro-
pologicos. Ligando a relagdo ética, enquanto relagao nao-alérgica do
Mesmo com o Outro, a separacdo ontoldgica eu e nao-eu, Lévinas
identifica o fundamento da ontologia na ética e o fundamento de ambas
numa metafisica da transcendéncia. A estrutura originaria da realidade
€ a0 mesmo tempo ética e metafisica: esta é uma relagao ética fundada
numa transcendéncia metafisica®.

3. Deus e a Gléria do Infinito

O percurso de aproximagao de Deus é complexo e, a0 mesmo tempo,
aparentemente simples, talvez tortuoso, como ele mesmo, ao citar Claudel,
diz que “Deus escreve certo com linhas tortas”™.

A ética € portanto a filosofia primeira, a estrutura mais originaria da
realidade, é o lugar onde nasce a subjetividade, como refém do Outro
que a torna responsavel. Para colher a novidade do discurso de Lévinas
sobre Deus € preciso ter presente o “contexto ético” como lugar de onde
Deus me vem a idéi. Lévinas explica a sua pesquisa sobre Deus nestes
termos:

Nio gostaria de definir nada através de Deus, dado que ew conhego
0 hunano. E Deus que posso definir através das relagées humanas ¢
ndo o contrdrio. Eu nio me oponho q nogio de Dews, ¢ Deus o sabe!
Mas quando devo dizer algo sobre Deus, ¢ sempre a partir das rela-
caes Jmanas... Eu falarei de Deuws em termos de relagcoes com o
Qutro. Nao rejeito o termo religioso, mas o adoto para designar a
situacdo emt que o sujeito existe na fmpossibilidade de esconder-se.
Nio parto da cxisténcia de wm ser sumo e onipotente. Tudo o gue cu

" O Tu nao matards é a primeira palavra do rosto, significa fards tudo para que
o0 outro viva. Cf. E. Levinas, Etica e Infinito, 80-81; Entre nds. Ensaios sobre a
alteridade, trad. de Pergentino S. Pivatto, Petrépolis: Vozes, 1997, 144-145.

* Cf. E. LeviNas, Altrimenti che essere, 182-183. A subjetividade expressa no eis-
me é obediéncia a gléria do Infinito que envia o ez a Outrem.

* F. ClaraMELLL, Soggettivita e metafisica, 248.

K. LeviNas, Altrimenti che essere, 184.
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puder dizer dele vird desta situagio de responsabilidade que é religiosa
no sentido de que o Eu nido pode evitid-la... A idéia de Deus ¢ uma idéia
que nio pode eliminar uma situacio humana *.

O momento em que Deus vem a idéia é o encontro do Rosto do Outro
que, enquanto enigma e mandamento, é o vestigio de Deus no homem.
O vestigio ndo é um simbolo nem um sinal, mas abertura de sentido que
subverte a ordem do mundo. O vestigio é a presenca de um ausente, é
um aqu/ de um entio. Ser & imagem de Deus nao quer dizer ser icone
de Deus, mas encontrar-se no seu vestigio®. Na idéia de vestigio, Lévinas
sublinha a impossibilidade da manifestagio como fenomenalidade e,
nesta, da representagao e da compreensao. O Deus biblico se revela nio
manifestando-se, apresenta-se retirando-se, a sua passagem é sempre
passado, a sua proximidade estd no distanciamento: a sua invisivel
visibilidade é o rosto do Préximo.

Para Lévinas, pensar o Infinito quer dizer ser capaz de um pensamento
que vai além da propria morte, sacrifica-se, responde ao apelo do Enigma
do Outro. Entender mais de quanto se entende, pensar mais de quanto
se pensa, pensar aquele que se retira do pensamento é desejar, mas um
desejo que, ao contrario da necessidade, se renova e arde quanto mais
se alimenta do Desejavel.

O Desejo € a resposta ao Enigma, é a moralidade que se desenvolve
como uma intriga a trés: o eu se aproxima do Infinito andando gene-
rosamente rumo ao Tu. Aproximar-se do Infinito quer dizer esquecer o
proprio eu diante do olhar do préximo que rompe a sincronia da
representacao.

A idéia do Infinito, que em Descartes reside mom pensaniento gue jido
pode conté-la, exprime a desproporcio da §loria ¢ do presente que ¢
a propria inspiracdo. Sob o peso gue excede minha capacidade, wima
passividade mais passiva que toda passividade correlativa de atos, a
minka passividade explode no Dizer. A exterioridade do Infinito se
torna, de certo modo, imterioridade na sinceridade do testemunio V..,
A dtica ¢ explosio da unidade origindria da apercepgio transcendental,
ou seja, para além da experiéncia 8.

O rosto do outro rouba o sono do eu, o repouso sobre si da certeza
absoluta como adequagao a si mesmo, e o coloca no desequilibrio da
intencionalidade; igualmente a idéia de Deus faz explodir o pensamen-
to representativo, rompe a consciéncia, mantém a diferenga. O apelo do
Outro se faz absoluto na palavra que me interpela, de modo irresistivel,

% E. Le&vinas, Transcendence et Hauteur, Bullettin de la Société Francaise de
Philosophie LIV (1962); 108.

¥ Cf. E LeviNas, Humanismo do outro homem, 79.

¥ IpEM Altrimenti che essere, 184.

= Ibidem, 186.
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e me convoca a uma resposta: eu sou o eleito, eu sou chamdo a teste-

munhar. Deus chama pelo nome com uma obriga¢do a uma resposta

direta:
A gloria do Infinito é a identidade an-drquica do sujeito desencovilhado
sem possibilidade de refiigio, eu levado a sinceridade, fazendo sinal ao
outro — por quem e diante do gual eu sou responsdvel ... Eis-me...O
Infinito possui gloria através da subjetividade, por meio da aventiira
humana do aproximar-se do Outro... O ftestemunho pertence a gloria do
Infinito. E através da voz da testemunha que a gloria do Infinito se
glorifica .

A idéia do Infinito existente em nds sugere, por um lado, a criaturalidade
do sujeito que a recebe e, por outro, nesta recepgdo, a passividade
diante do Infinito. O conceito de criagao desvela o mistério da separa-
cdo: Deus cria 0 homem. Na perspectiva da criagao, o eu € para-si, sem
ser causa sul.
A teologia trata imprudentemente em termos de ontologia a idéia da
relagio entre Deus e a criatura. Supde o privilégio logico da totalidade,
adequada ao ser. Por isso, choca com a dificuldade de compreender que
umr ser infinito caminke lado a lado ou tolere alguma cofsa fora dele ou
que um ser liore mergulhe as suas raizes no infintto de wn Dews. Ora,
a transcendéncia rejerta precisamente a fotalidade, ndo se presta a um
objectivo que a englobaria a partir de fora... A nogio de transcendeite
coloca-nos para além das categorins do ser... Na conjuntura da criagio
o eu & para imim sem ser causa sui Y.

A criagdo é portanto fundamento da separagao solitdria e, a0 mesmo
tempo, da sua superagao ética. Aqui se procura originariamente a con-
dicao de possibilidade do Exodo, da libertagdo do existir anénimo
mediante uma exterioridade radical que se subtrai a tomada do eu. A
criacdo funda a diferenca metafisica como separagao entre o polo de
uma identidade e aquele da alteridade. Desse modo, € a obra da criagdo
que inscreve na esséncia do ser separado a eventualidade da sua so-
lidao totalizante e identificadora, assim como a eventualidade da aber-
tura ética a alteridade. Estes dois momentos estao ligados e a criacao
se torna a condicao de possibilidade tanto da relagdo ontologica quanto
da relagédo ética™.

A sociedade com Deus nio é wwa adigido a Dewus, nem wma eliminagio
do intervalo que separa Deus da criatura... A lmitagio do Infinito criador
e a multiplicidade sio compativeis com a perfeicdo do Infinito... A criagio
ex nihilo rompe o sistema, poe um ser fora de todo o sistema, ou seja,
onde a sua liberdade & possivel. A criagio deixa a crigtura wma marca
de dependéncia sem paralelo: o ser dependente tira dessa dependéncin
excepcional, dessa relagdo, a sua propria independéncia, a sua

3 K. LEvINAS, Altrimenti che essere, 182.
9 Ipem, Totalidade e Infinito, 273-274.
41 Cf. F. CiarameLLi, Soggettivita e metafisica, 256-257.
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exterioridade em relagdo ao sistema... O pensamento e a liberdade vém-
1os da separacdo ¢ da consideragio de Outrem... A curoatura do espago
intersubyetivo ¢ talvez a propria presenga de Deus .

A relagao ética se torna o lugar onde se faz a experiéncia de Deus, que
nao se pode demonstrar dentro de um sistema cognoscitivo, porque esta
além, mas que se mostra e se revela na responsabilidade, na solicitude
e amor para com o Outro. Portanto, a ética € a verdadeira religido. A
ética € uma otica: tudo que eu sei de Deus e tudo o que posso entender
da sua palavra e dizer racionalmente dEle, deve encontrar uma expres-
sao ética. Deus se manifesta em meio aos homens através das relagoes
éticas, que se transformam com a lei (a Thorah) em relagoes religiosas:
amar o proximo significa antes de tudo amar a Deus.

4. Violéncia e Metafisica

E possivel superar a filosofia do poder (a ontologia, o eurocentrismo)
mediante a filosofia do Outro ou a ética, em prol da paz e do pluralismo?
Ja no prefacio a 7otulidade ¢ lifinito, Lévinas pde a questdo nos seguin-
tes termos:

Mas a vroléncia ndo consiste tanto em ferir e ewt aniguilar como em
interroiper a continuidade das pessoas, em fazé-las desempenhar pi-
PEIs cnt qgiee j§ s nAe encontram, ent fazé-las tralr, mio apends compro-
MISSOS, MAS A SUd propria substincia, e leod-las a cometer actos que
ado destrurr toda a possibilidade de acto. Tal como a guerra moderna,
toda ¢ qualguer guerra se serve i de armas gue se voltam contra o gue
as detém. Instaura uma ordem ent relagdo d gqual ninguém se pode
distanciar. Nada, pois, ¢ exterior. A guerra ndo manifesta a exterioridade
e o ontro como outro destrol a identidade do Mesmo.

A face do ser que se mostra wa guerra fiva-se no conceito de fotalidade
que domina a filosofin ocidental. Os indiofduos reduzem-se ai a porta-
dores de formas que os comandamn sem cles saberem. Os Indioiduos vido
buscar a essa totalidade o sew sentido (moisivel fora dela). A unicidade
de cada presente sacrifica-se incessanteniente a win futuro chamado a
desvendar 0 seu sentido objectivo. Porque so o sentido dltimo 6 que
conta, s o iilkimo acto transforma os seres neles proprios. Eles serio o
gue aparecerein nas formas, ji plisticas, dn epopéia.

A conscténcea imoral so pode suportar o olhar frocista do politico se a
certeza da paz domingr a evigéncia da guerra. Uma tal cerfeza nio se
obtén por simples jogo de antiteses. A paz dos impérios saidos da
gierra assenta ng guerra e ndo devolve aos seres alicnados a sua
wdentidade perdida. E necessiria wma relagdo orighndria ¢ original com

o ser .

2 Cf. E. Levinas, Totalidade e Infinito, 91-92; 271.
3 Ibidem, 9-10.
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A categoria de totalidade traduz a violéncia ontoldgica do discurso
filosofico. Existe um lago, uma correlagio entre ontologia e violéncia, Ia
onde o predominio da identidade gera guerra. A obra da ontologia
consiste em colher o individuo ndo na sua individualidade, mas na sua
generalidade. A ontologia é teorética, identificadora e totalizante. As-
sim, faz parte do projeto humano de dominacado e de controle do real.
Mas a injustiga reside sobretudo em considerar originaria e primaria a
operacdo identificadora e totalizante do ser cognoscente, o sujeito que
tematiza e objetiva a alteridade destruindo a autonomia da propria
exterioridade reduzida a objeto.

A verdade é vitoria e integragao: vitéria da liberdade que integra e
dissolve a alteridade independente. A liberdade a que tende o Eu é
entendida como superagdo de toda alienagao através da apropriagao,
da integragao daquilo que no comego aparece surpreendente, estranho.
Verdade significa garantir a autarquia do eu, € um manter-se contra o
outro. A ontologia como filosofia primeira € uma onto-ego-logia funda-
da sobre as bases do ego-centrismo do Mesmo.

Uma das epigrafes de Aufrement gi/ éfre é justamente um pensamento
de Pascal que diz: “E aqui o meu lugar ao sol”. Eis o inicio e imagem
da usurpagao de toda a terra, diz Lévinas. O nosso fildsofo se ergue
contra todas as forgas centripetas do Eu, o idealismo, o subjetivismo, o
kantismo, até o proprio existencialismo. Deseja sobretudo sair da
grecidade do pensamento ocidental, do seu imperialismo teorético. Sobre
este aspecto do pensamento levinasiano ¢ eloqtiente o denso ensaio de
Derrida, que vislumbra duas formas de ontologia atacadas por Lévinas,
duas formas de violéncia da luz (luz entendida como o so/ platinico,
o hiperuranio, e a luz natural da razio, Eu). Estas duas formas s3o: a
violéncia transcendental da consciéncia teorética de Husserl, que faz
do outro um #/ter ¢go, e a violéncia ontologica do Neutro, da Licktung
heideggeriana, que imerge 0 homem na dispersao da neutralidade do
Ser e da histdria*.

Os unicos absolvidos sao Platdo e Descartes: a idéia de Bem tem uma
luminosidade para além do ser, assim o infinito cartesiano que realiza
a ruptura de uma visdo monddica da realidade, onde se afirma a
alteridade absoluta como um mais no menos, algo que foge a integragdo
do Mesmo.

Lévinas coloca em evidéncia uma antiga alian¢a oculta entre a luz e o
poder, antiga cumplicidade entre a objetividade teérica e a posse técnico-
politica. A luz ndo conhece contrario. Se todas as linguagens se esbarram

# J. DERRIDA, Violenza e metafisica, in La scrittura e la differenza, Torino: Enaudi,
1967.
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nela, modificando apenas a mesma metafora e escolhendo a luz melhor,
entdo, diz Derrida, tem razdo Borges: “Talvez a historia universal seja
apenas histéria das diferentes entonagdes de algumas metaforas” *.

Na sociedade se realiza a liberdade, mas a politica e a ética nao sao a
mesma coisa para Lévinas. A sociedade coloca os homens em confron-
to, a ética os coloca frente a frente. E o filésofo judeu acredita no futuro,
pois a razao filoséfica ndo deseja morrer. A morte de Deus, o fim da
metafisica e outras tendéncias nao passam de idéias apocalipticas e
slogans da alta sociedade intelectual *. Existe ainda esperanga para o
mundo moderno: nao obstante as violéncias e a loucura que acontecem
sob nossos olhos, nds vivemos na hora da filosofia. Assim a filosofia,
a fenomenologia, a ética abrem novas perspectivas e a possibilidade de
falar de Deus no didlogo aberto entre mundo religioso e mundo leigo.

Conclusao

Aqui nao se busca concluir no sentido de fechamento, oclusao. Busca-
se, ao contrario, uma palavra, uma evpressdo, ou um dizer sobre o que
foi dito, mantendo o caminho sempre aberto e vivo o respiro filosofico.
Por isso, nada melhor do que a palavra do préprio filésofo ao dizer que
entre uma filosofia da transcendéncia, que situa alhures a verdadeira
vida, e uma filosofia da imanéncia, que se desvaneceria no termo da
historia, “propomo-nos descrever, no desenrolar da existéncia terrestre,
da existéncia econdmica como a denominamos, uma relacdo com o
Outro, que ndo desemboca numa totalidade divina ou humana, uma
relacdo que nao é uma totalizagdo da histdria, mas a idéia do infinito”V

Entretanto, por mais interessante que seja a proposta ética de Lévinas,
cumpre-nos perguntar: na idéia de infinito seria possivel viabilizar a
constru¢ao — re-constru¢cdo — de uma ética para os dias de hoje?
Diante da violéncia e do fracasso do Bem universal, onde descobrir a
originalidade de uma ética autenticamente humana, uma ética da vida?
Mas hoje que liames hd entre indefinido, finito e Infinito? Como re-dizer
o Infinito? Lévinas, com toda sua radicalidade, tem muito a #/z¢r ain-
da!

Acreditamos, de certa forma, na proposta levinasiana, mesmo sem
questionar muito suas motivagdes, suas implicagdes epistemologicas,
sua leitura por vezes superficial da tradicao filoséfica. Acreditamos,

# J. DERRIDA, Violenza e metafisica, 116-117.
% K LeviNas, Humanismo do outro homem, 109.
47 IpeM, Totalidade e Infinito, 39.
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pois filosofar é também crer, € manter-se aberto rumo ao futuro que se
propugna com a reflexao filoséfica; 0 homem € um animal de crengas,
e todo filosofar na abertura como categoria mais origindria projeta o
préprio homem para além: além de si mesmo, além do tempo, da his-
toria, além mesmo do préprio filosofar. Abertura aqui exprime, de um
lado, a inteligibilidade do préprio ser que se dd a conhecer e a
intencionalidade da consciéncia que tende ao ser, e, de outro, a
vulnerabilidade do eu perante o outro, aquela relagdo com o outro que
a causalidade ndo esgota *. Mas ndo é apenas isto. Abertura como
categoria mais originaria refere-se ao De onde, ao Ser enquanto Do
que se doa na liberdade do ato de ser, ao qual se poderia chamar
Infinito. Contudo, paramos por aqui para no perquirir muito além do
que foi dito, embora se pudesse arriscar, com Lévinas, a dizer mais do
que poderia, porém outramente.

# B LgviNas, Humanismo do outro homem, 116-121.
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