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ma revolugao profunda e silenciosa, cujos efeitos visiveis e

ruidosos acabam por ocultar sua verdadeira natureza e seu

alcance, estd em curso hd pelo menos dois séculos nas cama-
das elementares do psiquismo e nos fundamentos das estruturas men-
tais do individuo tipico da civilizagao ocidental. Ela vem transforman-
do, num nivel de radicalidade até hoje aparentemente desconhecido na
historia humana, as inten¢oes, atitudes e padrdes de conduta que tor-
naram possivel historicamente nosso “ser-em-comum “ e, portanto, as
razdes que asseguram a viabilidade das sociedades humanas e o pro-
prio predicado da socialidade tal como tem sido vivida nesses pelo
menos cinco milénios de histéria (3000 a.C. — 2000 d.C.).

Todos os grandes pensadores do nosso tempo, cientistas e filosofos,
impressionados por algum efeito mais agressivamente visivel e mais
desafiador dessa revolugao, vem tentando penetrar sua natureza, diag-
nosticar suas causas e analisar seus efeitos. As duas grandes matrizes
de inteligibilidade, das quais derivam todas as estruturas constitutivas
e toda a malha de relagdes e tendéncias do complexo e enigmatico ser
humano — a natureza e a cultura —, tém sido investigadas e interpreta-
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das na tentativa de se encontrar uma explicagao para esse aparente-
mente irreversivel processo de transformagao que langa o ser humano
na diregao de horizontes até agora desconhecidos de pensar, agir e
produzir. Devera essa transformagao ser interpretada a partir da matriz
natureza, assinalando um novo estagio, qualitativamente novo, da evo-
lugdo biologica do Aomo sapiens, caracterizado pela definitiva emer-
géncia da wovsfera e o definitivo de%prender se do neolitico, como
queria Teilhard de Chardin? Ou sera ela um fenémeno de origem e
esséncia cu/turars, desencadeando uma mudanga radical nos padroes
até hoje vigentes de avaliacao dos valores e das condutas e provocando,
portanto, uma profunda reestruturacao psiquica e mental dos individu-
0s e, conseqlientemente, novos estilos de vida comunitaria?

A forma de resposta a essas interrogacoes que aqui temos em vista € a
que parte da andlise da c«/tura e é caracterizada como gerndtico-sinto-
mdtica. Ela parte dos efeitos de ordem cultural considerados mais sig-
nificativos das transformagdes em curso e tenta remontar a alguma
causa profunda que os explique. Os mais clamorosos desses efeitos
foram enfeixados sob a designacao hoje vulgarizada de wiilismo '.
Trata-se da caracterizacdo de um fendmeno de muitas faces, manifes-
tando-se em dominios fundamentais do nosso universo simbélico, onde
se fazem presentes as diferentes familias de idéias e valores da nossa
tradigdo: religiosa, metafisica, ética, politica, estética. O método geneti-
co-sintonuitico pretende atingir algum episddio verdadeiramente frfal
(fatum = destino) ocorrido nos estratos profundos da histéria espiritual
do Ocidente e que ird impelir o destino dessa historia no seu inexoravel
avangar para o #ilismo. Nietzsche foi sem divida o primeiro a empregar
genialmente esse método, descrevendo a “genealogia da moral”. Entre
seus herdeiros ocupa lugar proeminente Martin Heidegger. Percorrendo
um itinerdrio que parte do catolicismo e do luteranismo e passa pela
fenomenologia, Heidegger acaba por acolher-se a posteridade espiritual
de Nietzsche, marcando-a embora com sua originalidade e com seu génio.

A leitura gendtico-sintomdtica heideggeriana do fendémeno do niilismio
deu origem a um episddio tedrico que se tornou quase emblematico
para a histéria da filosofia contemporéanea. Ele provocou uma mudanca
profunda na interpretacao até entao aceita mesmo pelo criticismo
kantiano — se prescindirmos da prépria critica nietzscheana e do
reducionismo positivista — da mais antiga e veneravel entre as disci-
plinas filosoficas que reconhece no Eleatismo sua primeira origem: a
Metafisica. E justamente a interpretacio da histéria da Metafisica que

! Sobre o niilismo, ver a recente sintese de F. Voirrr, O Niilismo (tr. br.), Séo
Paulo: Loyola, 1999, com ampla bibliografia, e a reflexao critica de G. RraLg, O
saber dos antigos: terapia para os males atuais (tr. br.), Sao Paulo: Loyola, 1999.
Sobre o original italiano dessa ultima obra, ver nossa nota em Sintese 78 (1997):
411-420. Em nivel mais teérico ver V. Possenti, Terza navigazione: nichilismo e
metafisica, Roma: Armando, 1998.
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Heidegger ird submeter, na sua leitura da cultura ocidental, ao proce-
dimento genético-sintomitico inaugurado por Nietzsche. Na execugao
desse proposito, ele retomou a expressao de origem kantiana osfo-
teologia, atribuindo-the, porém, uma significacao muito mais ampla do
que pretendera Kant® e dando-lhe um novo contetido e um novo sen-
tido. No texto que consagrou esse novo uso da expressao onto-teologia’,
Heidegger se propoe ler toda a histéria da Metafisica ocidental a partir
de uma chave hermenéutica tnica e relativamente simples. Segundo
esse codigo interpretativo, a Metafisica nasceu de um gesto tedrico
ensaiado primeiramente por Platdo e que se repetiu sempre o /50,
na diferengn das suas figuras historicas, até atingir com Nietzsche sua
ultima possibilidade, assinalando, desta sorte, o fim da Metafisica.
Gesto em nada inocente, pois nele acaba por inscrever-se o rumo e a
sina de toda a histéria da civilizagdo ocidental. Em que consistiu 0
desenho original desse gesto? Segundo a 6tica de Heidegger, ele tragou
um espaco tedrico no qual apenas aos seres (Seiende, entes, essenfes )
¢ permitido manifestar-se ou desvelar-se (#//t/cin=verdade) na sua con-
formidade ou adequagao ao pensamento. Avaliados segundo o padrao
dessa verdade, os entes se distribuem em escala hierdrquica culminan-
do no Ente supremo (Ens summmm, Causa sui). Ocupado totalmente
pelos entes, 0 espago metafisico traz consigo o ocultamento do Ser (Serrz
) e, historicamente, 0 seu “esquecimento” (Vergessenleif), vindo o pen-
samento a ocupar-se unicamente com a organizagdo do mundo dos
entes. Tal a tarefa da Metafisica. Essa ocupagdo tedrica fundamental
acaba por determinar o destino da nossa civilizagdo, cujo ultimo ato é
representado pelo desempenho dominador da Técnica, estagio final do
roteiro metafisico do Ocidente’.

Podemos, portanto, condensar os resultados da analise gendtico-sinfo-
midtica heideggeriana do wiilismo, do qual a Técnica se impoe como o
indice mais incontestivel, nos dois extremos de uma longa cadeia
histdrica: a génese na invencao platonica da onto-teologia e o suifon
decisivo no atual reino da Técnica®.

: KaNT, como ¢ sabido, denomina onto-teoldgica a teologia dita transcendental
que pretende demonstrar a existéncia do Ser Supremo por meio de simples
conceitos (KRV, A, 632; B, 660).

3 Die onto-theologische Verfassung der Metaphysik, ap. Identitit und Differenz,
Pfiillingen: Neske,, 1957, 35-73.

+ A tradugdo de Seiendes por essente (o que é como distinto no elemento do ser)
foi proposta por Paulo Meneses na sua traducdo da Enciclopédia das Ciéncias
Filoséficas, de Hrcri, vol. 1, Sdo Paulo: Loyola, 1995, 10.

5 O texto de referéncia é Die Technik und die Kehre, Pfillingen: Neske, 1962.
5 Nosso propésito aqui ndao é o de acompanhar e avaliar o procedimento tedrico
e historiografico heideggeriano tendo em vista estabelecer uma linha de conse-
giiéncia entre os dois extremos da Metafisica e da Técnica, linha tracada sobre
o fundo do “esquecimento” do Ser. Sobre a intencdo de Heidegger ver Joio A.
A. Mac Dowerl, A propésito da verdade do Ser segundo Heidegger, Sintese 86
(1999): 417-422.
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A entrada do paradigma heideggeriano da onto-teologia no cendrio
tedrico da filosofia contemporanea alcangou, no clima de inquieta in-
terrogacdo em torno do #iilismo e das suas causas, uma extraordindria
repercussado. Em primeiro lugar provocou uma releitura e uma
reavaliacio de toda a histéria da Metafisica. Teve, em seguida, influén-
cia determinante na formagao da atitude espiritual e intelectual da qual
nasceu e se fortaleceu o antincio do presumido advento de uma idade
“pos-metafisica” do pensamento’.

2. Porém, nossa atengdo aqui estara sobretudo voltada para a recepcao
do paradigma onto-teoldgico no pensamento cristdo, sobretudo na te-
ologia, e para as conseqiiéncias dessa recepgao. Teremos, pois, em vista
prioritariamente a tradigao filosofico-teolégica. A entrada da versao
heideggeriana da onto-teologia no campo filoséfico ~teolégico da refle-
x&o e do ensinamento ocorreu no tempo de crise e perplexidade que se
seguiu ao Concilio Vaticano I e foi marcado pelo rapido declinio da
Neo-escolastica. Uma linha de ruptura com a tradicao tal como era
interpretada segundo as categorias e teses da Neo-escolastica comegou
a desenhar-se, atingindo sobretudo a pressuposicao da legitimidade
tedrica do uso da conceptualidade metafisica em ordem a constituicao
do discurso teoldgico. A leitura onto-teologica da historia e da propria
natureza da Metafisica proposta por Heidegger aprofundou essa rup-
tura. Ao fazer do Deus da tradigdo metafisica, pensado como £is
summum ou Causa sui, apenas uma Idéia diante da qual nao se pode
dobrar o joelho nem rezar, Heidegger langou uma suspeita quase
invencivel sobre o classico caminho do ascersus ad Deum que althures
estudamos sob o nome de /nteligéncia espiritual *. Ao acolher, pois, a
Metafisica no discurso da Fé, ou na Teologia, o Cristianismo tornou-se
solidario do destino espiritual do Ocidente na sua rota para o ni/isnio.
Era, pois, necessdrio abandonar a via metafisica. O pensamento teolo-
gico encontrou-se entdo diante de vérias alternativas. A primeira, repre-
sentou uma espécie de versdo atualizada do fideismo de acentuado
perfil subjetivista, inspirado na concepgao de F. Schleiermacher de uma
teologia fundada no sentimento (contraposta a teologia especulativa de
Hegel), e que conheceu, sob a influéncia de L. Feuerbach, uma notoria
inflexdo antropocéntrica’. A segunda, ao que parece de efémera dura-
¢do, partiu decididamente para o abandono, no exercicio do trabalho
teologico, dos instrumentos conceptuais metafisicos e filoséficos em
geral, recorrendo entdo a alguma das Ciéncias humanas reputada mais
apta (como a Sociologia, a Psicologia e a Psicandlise, a Antropologia

" Ver H. C. Lima Vaz, Escritos de Filosofia III: Filosofia e Cultura, Sao Paulo:
Loyola, 1997, 338-342; 343-367.

8 IpEM, Antropologia Filoséfica I, Sao Paulo: Loyola, 11999, 243-259.

% Ver H. U. von Bartuasar, L'Amour seul est digne de foi, (tr. fr.), col. Foi Vivante,
Paris: Aubier, 1966, 35-59.
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cultural, as ciéncias historicas, a ciéncia das Religides) para fornecer a
Teologia sua armadura conceptual. No entanto, a flagrante inadequagio
entre o estatuto epistemoldgico das Ciéncias humanas e a natureza do
discurso teolégico tornou esse caminho rapidamente inviavel. Uma
terceira alternativa mostrou-se mais complexa. Tendo sido aceito o
veredito heideggeriano sobre a sorte da Metafisica na sua versao tradi-
cional, mas permanecendo a convic¢do da necessidade de uma infra-
estrutura filoséfica na construcao do discurso teoldgico, duas vias se
ofereceram. Tentou-se primeiramente a renovagio dos tradicionais fopor
teologicos pela utilizagao de algum dos paradigmas filoséficos atual-
mente mais em evidéncia. Foram propostas, assim, uma versao dz/ética
da Histéria da salvacao e da Cristologia, uma reestruturacao
Jfenomenoldgica da Etica cristad, uma refundacio Aermenéutica da An-
tropologia teoldgica ou uma reformulacio rigorosa da linguagem teo-
l6gica sobretudo na nomeagao de Deus, segundo os procedimentos da
filosofia analitica. Os resultados positivos incontestaveis dessas tenta-
tivas esbarraram, no entanto, com um limite intransponivel: o pos-
tulado comum dessas correntes filosoficas, segundo o qual a tinica
dimensdo de transcendéncia filosoficamente admissivel é a auto-
transcendéncia com que o ser humano se projeta historicamente e
constroi seu mundo na /manéncia da histéria. A segunda via, mais
ambiciosa e recebendo sem duvida poderosas sugestdes do pensa-
mento heideggeriano do Ser, pretende encaminhar-se ao Absoluto,
contornando o macigo metafisico e reencontrando para além o an-
tigo itinerario da feologia negativa redesenhado segundo os proce-
dimentos fenomenolégicos e hermenéuticos praticados na filosofia
contemporanea. Diversos modelos desse novo estilo do pensar teo-
l6gico sao assim propostos™.

No entanto, é permitido observar que esses itinerdrios para a
transcendencia real do Absoluto, que pretendem proceder por atalhos
nao-metafisicos, encerram um paradoxo, e mesmo dois. Literalmente,
como é sabido, o termo “Metafisica” deve sua origem a primeira clas-
sificacdo dos escritos que vieram a constituir o Corpus Aristotelicum .
Foi usado para designar os textos de Aristételes que tratam do conhe-
cimento intelectual de um dominio que se situa “para além” (/net4) do
mundo das realidades fisicas (/2 plysikd). Sendo o mundo fisico, do
ponto de vista gnoseoldgico, objeto primeiramente do conhecimento
sensivel e, portanto, mundo do “sensivel” (# aistheton), o que é conhe-
cido como situado para além do sensivel apresenta-se como puramente
“inteligivel” (#0 noetdn). A Metafisica €, pois, o conhecimento do pura-

* Ver Um itinerario para o Absoluto, ap. Escritos de Filosofia III, 255-282.
' Sobre as origens literarias do termo “Metafisica”, ver G. REALE, Aristotele
Metafisica, vol. I, Milano: Vita e Pensiero, 1993, 41-52.
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mente inteligivel. Todo objeto que, na constitui¢io da sua inteligibilidade,
nao seja considerado como estruturalimente ligado a um tipo de expe-
riéncia sensivel, é objeto da Metafisica. De Platao a Kant (se prescindir-
mos das contestagoes céticas), a possibilidade da Metafisica como /-
cia do inteligivel foi admitida sem discussdo. Na verdade, o passo
inaugural da Metafisica foi dado por Parménides, e a audaz entrada do
pensador eleata no mundo do inteligivel puro revelou-o dotado de
propriedades que o distinguem radicalmente do sensivel. O inteligivel,
na sua primeira manifestacdo ao pensamento, sé pode ser pensado
como Ser absoluto: o absolutamente /7, 0 que significa imediatamente
a sua udentidade com o proprio pensamento, segundo a célebre propo-
sicdo parmenidiana: Com efeito, ¢ o mesnio o pensar ¢ o ser (D-K, 28,
B, 3). O Ser (¢inai, infinitivo substantivado, ox, participio) eleva-se aqui
no horizonte da Metafisica para ilumina-lo definitivamente. Parménides
¢ o iniciador da Ontologia (designagao tardia, séc. XVII) como ciéncia
das razoes do ser ( ow=ser; /ogos=razao)?. O testemunho histérico
incontestavel do longo caminho da Metafisica como Ontologia mostra-
nos como pensar e enunciar o Ser na sua amplitude inteligivel
transempirica s6 € possivel como discurso sobre as r7zdes do Ser que
tem um ponto de partida, ou seja a sua intuigao (#7077 do Ser como
absolutamente inteligivel ou como o Absoluto persado (Parménides) e
a intencao voltada para um ponto de chegada, ou para o Absoluto
conhecrido como Absoluto rer/, ndo em continuidade logico-discursiva
com o caminho da Metafisica ou Ontologia, como pretende a leitura
onto-teologica, mas ao cabo de uma suprema exaustao do /Zogos que
abre o espago para uma cxperiéncia espiritual inica no seu género e
multipla nas suas formas: a experiéncia do Absoluto 7¢4/ e absoluta-
mente /franscendente ao termo do itinerario da inteligéncia metafisica.
Essa experiéncia, de Platido ao neo-platonismo e nas teologias cristas,
¢ o termo normal do itinerario metafisico, tornando-o inassimilavel pelo
paradigma onto-teolégico. O primeiro paradoxo das teologias nao-
metafisicas, ou que aceitam a leitura onto-teoldgica da Metafisica como
tal, reside no intento de construir um “discurso sobre Deus” (literal-
mente, uma feologia), fazendo a economia de um “discurso sobre o Ser
(ontologia). A esse primeiro paradoxo vem juntar-se um segundo. A
teologia crista, em todas as suas formas, é fundamentalmente um dis-
curso sobre a Palavra (/gges) da Revelagdo, que sé é inteligivel e
enunciavel para nos no espago da inteligibilidade e da enunciacdo do
Ser: no espago de uma Ontologia. Nesse sentido, o apofatismo teoldgico
(apophasis=negagao) ou feologia negativa supde justamente percorrido
o itinerario teolégico ao termo do qual um movimento de auto-negacao

"> Sobre a significacao do poema de Parménides na histéria da Ontologia, ver D.
DusarLE, Dieu avec U'Etre: de Parménide a Thomas d’Aquin, (col. Philosophie 11),
Paris: Beauchesne, 1986, 11-76.
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descobre o wazio abissal de uma plenitude inapreensivel por um Jogos
distinto, mas cuja experiéncia, positivamente s#efivel/, torna possivel o
discurso apofatico de nomeagao do Absoluto. Esse duplo paradoxo esta
subjacente as discussoes atuais sobre a pertinéncia ou ndo do paradigma
onto-teologico de feitura heideggeriana em ordem a interpretagio das
formas classicas da Metafisica cristd. Essa é, estruturalmente, uma
ontologia teologal V. O aparente desconhecimento dessa sua natureza
levou Heidegger a inclui-las no esquema onto-teoldgico, conseqiiéncia,

alids, da sua historicamente equivocada leitura da histéria da Ontologia
de Parménides ao neo-platonismo™.

A inclusdo da ontologia teologal, fundamento do discurso teoldgico
tradicional (de Agostinho a Tomas de Aquino), no padrao onto-teolo-
gico foi, sem duvida, a razdo do aparecimento de versdes ndo-metafisicas
na teologia contemporanea. Agiu aqui o receio ou o escrupulo de ver
0 “Deus de Abrado, de Isaac e de Jacd”, o Deus da revelacdo e da
historia da salvagdo que se manifestara a Moisés no seu women
musertcordiae *, reduzido a uma esquélida Idéia do Ser supremo. Como
restituir ao ato fundante da Teologia que é a womengio do Deus ver-

dadeiro, seu alcance verdadeiramente teologico sendo evitando o cami-
nho da Metafisica?

No entanto, a nomeagdo propriamente feo/dgica do Deus verdadeiro é
interior ao ato de % Por sua vez o ato de fé, exprimindo-se numa
enunciagdo ou proposigao, apresenta-se dotado de duas propriedades
essenciais: a ofjetividade ou realidade do seu objeto, sendo a enunciagio
apenas a /uediagdo necessaria para a sua expressao em linguagem
humana’®; e a fransvisibilidade do mesmo objeto, que ndo se manifesta
como tal, mas institui um regime proprio de sinais (mystérion,
sacramenfuni) através dos quais pode ser enunciado'’. Objetividade e

Y Expressao proposta por DoMinique Dusarik, que a aplica a Santo Agostinho e
a Santo Tomas de Aquino em Dieu avec I'Etre, 157-258 (Agostinho) e 259-361
(Tomas de Aquino). Esse ultimo capitulo foi retomado e desenvolvido como parte
de um curso no Institut Catholique de Paris (1974-1975) e publicado postuma-
mente sob o titulo L'Ontologie de Thomas d'Aquin, (col. Philosophie et Théologie),
Paris: Cerf, 1996.

" Sobre a inadequacao do paradigma onto-teolégico para a interpretacao da
Metafisica antiga, ver a bibliografia citada em H. C. Lima Vaz, Esecritos de
Filosofia III, 337, notas 159 e 160.

¥ Kssa designacdo do segundo nome com o qual Deus se d4 a conhecer a Moisés
na revelacdo do Sinai (Ex, 3, 14-15): “Eu sou o Deus de Abraao, o Deus de Isaac,
o Deus de Jacd”, ¢ empregada por Sto. Agostinho para distingui-lo do primeire
nome “Eu sou o que Eu sou”. Esse primeiro nome é o nomen substantiae, o
segundo é o nomen misericordiae. Ver, p. ex., Enn. in Psalmos, 121, 5. e o
comentdrio de D. DusariLe, Dieu avec U'Etre, 192-196.

% ToMmAs DE AQUINO: Actus credentis non terminatur ad enuntiabile sed ad rem (8
T, Ha. Hae., q. 1, a. 2, ad 2m).

" He, 11, 1 “A fé... é a prova do que nio é visivel” (élenchos ou blepoménin).
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transvisibilidade do objeto definem a linguagem humana da fé. A Te-
ologia é a explicitagdo em discurso logicamente organizado dessa lin-
guagem. Ela procede, pois, por um encadeamento légico de enunciagdes
e proposi¢oes. Ora, toda enunciagdo e toda proposi¢ao s6 podem ser
formuladas no interior do espago 16gico absolutamente universal do
ser. Elas contém, implicita ou explicitamente, o par matricial de toda
linguagem: ¢ /4o . Em outras palavras, toda enunciagio e toda pro-
posigao instauram uma Ornfologia, e a essa necessidade a Teologia,
enquanto discurso logicamente organizado, deve submeter-se. Instituir
uma ontologia dos s/7ais com os quais se manifesta o objeto da Fé, tal
o desafio teérico fundamental de toda Teologia. Estara, nesse caso, toda
forma de Ontologia teolégica ou teologal, ao enunciar Deus e discorrer
sobre o objeto da fé nos seus sinais, aprisionada no interior do paradigma
onto-teoldgico? Se sssim fosse ndo restaria ao tedlogo sendo renunciar
ao estilo do pensar teoldgico nas suas formas tradicionais, por exemplo
agostiniana ou tomasica ,e inaugurar uma teologia de “Deus sem o ser”
ou de um Deus “desontologizado”. Essa a conclusdo de toda uma
corrente da teologia contemporanea que, na verdade, corre através de
varios leitos. Entre esses adquiriram maior notoriedade, de um lado a
tentativa de recuperagao de uma forma de fevlogia negativa inspirada
no método e na linguagem fenomenoldgicos, de outro um estilo de
teologia narrativa que se propoe invalidar em principio seja a distingao
entre Filosofia e Teologia, seja qualquer pertinéncia de um discurso
de natureza filos6fico no universo do pensar teolégico. A primeira
tendéncia é ilustrada pelo filosofo e historiador francés Jean-Luc
Marion, cuja obra, sob certo aspecto programatica, Dieu sans Etre™
encontrou notavel repercussao. A segunda, que se considera expres-
sdo de uma “ortodoxia radical”, é desenvolvida brilhantemente pelo
tedlogo anglicano John Milbank e seus discipulos'. Em ambos os
casos o mister teologico deve obedecer a injuncao de pensar além da
onto-teologia o que significa, na interpretagdo desses tedlogos, pen-
sar além de toda ontologia.

Nao é nossa intengao discutir aqui as concepgdes de J.-L. Marion ou de
J. Milbank®. Pretendemos apenas chamar a ateng¢ao para a inextricavel
aporia 16gica inicial que se apresenta no propédsito de um pensar sem
Ontologia (sem o s¢7) e que mina, a nosso ver, a possibilidade de uma

1% JEaN-Luc MARrioN, Dieu sans ’Etre, Paris: Communio-Fayard, 1982 (22 ed., 1991).
¥ As obras principais de JoHN MILBANK sdo: Theology and Social Theory: Beyond
Secular Reason, Oxford: Blackwell, 1990 (tr. br., Sdo Paulo: Loyola, 1995 (sobre
essa obra ver nossa nota em Sintese 53 (1991): 241-253) e The Word Made
Strange: Theology, Language, Culture, Oxford: Blackwell, 1997 (reunido de
artigos sobre os temas fundamentais do pensamento teolégico).

2 O numero da revista Modern Theology 15, n. 4 (October 1999) é dedicado a
discussdo das teses de Milbank com artigos de W. J. Hankey, F. C. Bauerschmidt
e N. Lash, e uma longa resposta de Milbank a seus criticos sob o titulo “Intensities”
(pp. 445-497).
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teo-logia ndo-metafisica, revelando, na verdade, nos discursos
pretendidamente ndo-ontoldgicos, a presenca de uma Ontologia que
ndo ousa dizer seu nome. Nesse sentido parece justa a observagdo de
Wayne H. Hankey referindo-se a teologia dita pés-moderna na sua
afirmagdo de uma total independéncia com relagdo a filosofia (entenda-
se, a ontologia)®': trata-se de uma afirmacao filosoficamente situada
exatamente dentro do campo definido pelo paradigma heideggeriano
da onto-teologia. E, pois, dentro desse campo que deve ser levada a
cabo a operagdo inicial de nggacdo de toda ontologia como passo
inicial da construgao de um novo discurso teolégico. Ora, um tal passo
€ invencivelmente aporético. A ele se aplica, mutatis mutandis, o argu-
mento de reforsdo com que Aristoteles silencia a negagao cética no IV
livro (gamma) da Metafisica **. Com efeito, ndo se pode negar o discurso
da Ontologia sendo com outro discurso, e esse, por sua vez, é necessa-
riamente onfoldgico, pois nenhum discurso, articulado em enunciados
inteligiveis, pode fazer a economia do ser. Eis, pois, como se define a
situacao aporética das teologias nao-metafisicas que aceitam partir do
campo heideggeriano da onto-teologia: todo procedimento ontolégico,
segundo a sentenga de Heidegger, é onto-teologico e termina necessa-
riamente na Idéia — ou no Idolo — do Ente supremo. Como discorrer
sobre o Deus vivo da Revelagao sendo negando toda Ontologia? Mas
como negar a Ontologia sendo com o discurso de uma Ontologia #ega-
fiva que deve pressupor o ser para poder negd-lo? Ora, a negagéo do
ser, como mostrou Aristoteles, refuta-se a si mesma?. Nao resta i Te-
ologia sendo refugiar-se numa forma de narratividade poética — a
exemplo do dltimo Heidegger — ou numa mistica do inefavel.

Tal foi a encruzilhada teérica que acabou trazendo para o centro das
discussoes teologico-filosoficas recentes no ambito do pensamento cristao
dois topicos que poderiam considerar-se definitivamente obsoletos a luz
da leitura onto-teoldgica da histéria da teologia e da filosofia cristas.

Em primeiro lugar ganhou atualidade inesperada a exegese patristico-
medieval da pretendida auto-defini¢do de Deus no livro do £vodo nas
versOes grega e latina: £/ SOU o gque EU SOU. E disse: assim diris aos
Sfilhos de Israel: 0 que E enviou-me a vos (Ex., 3, 14). E conhecida a
brilhante exegese filoséfica desse texto por E. Gilson, nele descobrindo
o nucleo de uma “metafisica do Exodo”, que serd explicitada na
metafisica tomdsica do esse ou do ato de existir. A tese de Gilson foi
posteriormente relativizada, sobretudo com a descoberta, por P. Hadot,

21 WavNE J. HaNkEY, Theory versus Poiesis: Neoplatonism and Trinitarian Difference
in Aquinas, John Milbank, Jean-Luc Marion and John Zizioulas, Modern Theology
15 (1999): 387-415 (aqui, p. 387).

22 ARISTOTELES, Met. IV (gamma) , 4, 1006 a 35 — 1009 a 5.

% Sobre o argumento de retorsdo nessa passagem de Aristételes, ver H. C. Lima
Vaz, Escritos de Filosofia III, 315-318.
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da acepcao metafisica do infinitivo efna/ (esse) substantivado, distinto
do participio o7 (ens), num fragmento do comentério ao Parménides de
Platao®, muito provavelmente da autoria do neo-platdnico Portirio.
Mas ela representou na época um desmentido incontestavel a interpre-
tagdo onto-teologica da metafisica de Tomas de Aquino®”. Os anteceden-
tes neo-platonicos e a leitura patristico-medieval do texto do Exodo,
sobretudo em Agostinho e Tomds de Aquino®, bem como uma releitura
de Platao e Aristoteles e da tradigao platonica na perspectiva da chamada
“metafisica do Espirito” (#0s)”, acabaram por impor uma severa limi-
tacdo a aplicagdo do paradigma onto-teoldgico a toda a historia da
metafisica ocidental, a0 mostrar sua inadequagdo a metafisica antigo-
medieval.

Em segundo lugar voltou a ocupar o centro de amplas discussoes a
concepgao da sacra doctrina e o tratado sobre Deus nas primeiras ques-
tdes da Suma Teologica. A utilizagdo consciente e extremamente cuidado-
sa que Tomas de Aquino faz da epistemologia e da ontologia aristotélicas
nesse portico da sua obra mais importante, a articulacao dessa
conceptualidade filoséfica com o conhecimento da Palavra de Deus reve-
lada em ordem a natureza e a estrutura da ciéncia teoldgica™ e, por outro
lado, a nomeacdo de Deus como [psum Esse ou Qui est inspirada na
leitura greco-latina do Evodo (la. g- 13, a. 11), instauram um discurso
justamente caracterizado como uma ontologia teologal cujas peculiarida-
des o tornam inassimilavel pelo paradigma onto-teolégico heideggeriano™.
No contexto dessa tematica o problema do uso metafisico do procedimen-
to analdgico, tanto no seu aspecto historico quanto no seu aspecto tedrico,
retoma igualmente seu lugar no centro da reflexdo metafisica™.

2 Ag restricdes de P. Hapor a E. GILSON estdo expostas no seu texto Dieu comme
acte d’étre: a propos des théories d'E. Gilson sur la “métaphysique de I'Exode,
reproduzido em Plotin, Porphyre: Etudes néoplatoniciennes, Paris: Belles Lettres,
1999, 115-126; sobre o comentario do Parménides, Ibidem, 281-316. Admitindo-
se embora os antecedentes helénicos da metafisica do esse, é indubitavel a
transformacdo por ela sofrida ao ser reinterpretada no contexto da teologia crista
do Deus Criador.

% Sobre a onto-teologia e Tomés de Aquino, ver o numero da Revue Thomiste
XCV (1995).

% Ver a proposito a publicacdo coletiva Dieu et UEtre: Exégéses du Exode 3, 14
et de Coram 20, 11-24, Paris: Etudes Augustiniennes, 1978.

27 A obra classica a respeito é a de J. KraMmer, Der Ursprung der Geistmetaphysik:
Untersuchungen zur Geschichte des Platonismus zwischen Platon und Plotin,
Amsterdam: P. Schipers, 1964.

2 Ver R. GuerizoLl, Polissemia e rigor: Tomas de Aquino e 0 método interpretativo
escolédstico (Suma Teologica 1, q. 1), Sintese 86 (1999): 307-330.

2 As licdes ja citadas de D. DusarLe, L'Ontologie de Thomas d’Aquin constituem
uma magistral reconstitui¢io da Ontologia teologal do Aquinatense na sua
unidade filosoéfico-teolégica.

% Sobre a nocao metafisica de analogia, ver os estudos reunidos no no. especial
da revista Les Etudes philosophiques, n. 3-4 (Juillet-Décembre 1989), sobretudo
o artigo de L. MiLLET, Analogie et participation chez Saint Thomas d’Aquin, pp.
371-383.
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Eis, pois, os polos, situados nos fundamentos da sua vertente teorica,
em torno dos quais passa a girar a reflexdo teoldgica contemporanea:

1. O problema da natureza da Teologia concentrada em dois topicos
principais, a saber, a forma racional do seu discurso posta em questao
tanto pela tradigao cr/t/ca da Ilustragao™ quanto pela limitagao imposta
pelo paradigma onto-teolégico a toda forma de Ontologia;

2. A questao do conhecimento e da nomeagao de Deus como Principio
e Fim do discurso teoldgico na sua natureza estruturalmente /cocéntrica
(ordem das partes e questdes na S Teoldgica de Tomas de Aquino).
Ora, a discussao desses dois topicos prolonga-se necessariamente no
campo metafisico e é essa a razao que explica o inevitavel reaparecimento
da Metafisica no horizonte da Teologia contemporanea. Foi provavel-
mente tendo em vista essa situagdo que a recente Enciclica Fudes eof
Ratio (1998) apresentou como um dos principais e, talvez, o principal
alvo proposto ao programa doutrinal da teologia contemporanea a
busca de uma nova articulagdo entre Filosofia e Teologia e designou o
terreno metafisico como o lugar tedrico adequado para se definir os
termos iniciais dessa articulagdo do ponto de vista da Filosofia.

3. Iniciamos essas nossas consideracGes com a evocagao das transfor-
magoes profundas que a sociedade ocidental vem conhecendo nos
ultimos dois séculos, e que configuram na verdade a crise de uma
civilizagao plurimilenar e a dificil gestagdo de uma nova civilizagao. A
face mais visivel e inquietante dessa crise, considerada do ponto de
vista da tradigao ética, foi designada com o nome de nii/isnio. Mas os
tracos axioldgicos da civilizagao que esta nascendo, armada com uma
fantastica instrumentagao técnica, permanecem indecisos. Uma interro-
gacao que nao pode deixar de surgir na reflexao sobre esse enorme e
singular fendmeno de mutagio (preservando a forca da metafora bio-
logica) de civilizagdo diz respeito ao que permanecera na civilizagao
que nasce seja como invariante da natureza humana seja como aqui-
sicdo, doravante irrenunciavel, do nosso ja longo caminho historico.
Essa interrogagdo nao se dirige, evidentemente, a chamada “cultura
material” em incessante progresso. Ela tem em vista a “cultura simbo-
lica”, e nessa sobretudo a esfera dos valores. Diversas estratégias te6-
ricas sdo ensaiadas com o proposito de se encontrar alguma resposta
para uma interrogagao a qual estd suspenso o fio do nosso destino.
Como vimos, a leitura onto-teoldgica da Metafisica, solo tedrico sobre
o qual cresceu e se desenvolveu até recentemente a drvore simbdlica da
civilizagao ocidental, é uma dessas estratégias. Na sua origem esta uma

¥ Sobre a natureza da Teologia como ciéncia da Revelagao e sobre as discussoes
recentes em torno desse tema, ver PasquaLe GiusTiNIaNI — GiuserrE REALE, Filo-
sofia e Rivelazione: una ricerca tra ragione e fede, Népoles: Edizioni Scientifiche
Italiane, 1998.
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intuigio justa do fendmeno designado por Heidegger esquecimento do
Ser. Heidegger, no entanto, situou esse “esquecimento” no intervalo
abstrato da chamada “diferenca ontolégica” entre o Ser e os seres,
esquecimento que atinge o Ser em beneficio da onipresenga dos seres
(entes). Na verdade, porém, o esguecimento do ser no seu teor ontico
independente do nosso conhecer e do nosso agir e fazer, caracteriza
esse imenso processo de substitui¢do dos seres que nos sdo dados pela
Natureza pelos ofjetos que sao produzidos pela Técnica. Trata-se de
um processo concreto e palpavel que se estende e avanga por todos os
caminhos da vida humana. A fascinagdo pelo objeto técnico na sua
essencial referéncia antropocéntrica seja tedrica (Ciéncia) seja
operacional (Técnica) é o fator verdadeiro e mais eficaz do esquecrmen-
fo do Ser e do descrédito da Metafisica, bem como das conseqiiéncias
nitlistas que dai se seguem. Nio se trata, evidentemente, de uma con-
denacdo da tecnociéncia, estdgio necessdrio, como viu Teilhard de
Chardin entre outros, da prépria evolugao biolégico-cultural do Zomo
sapiens e condigdo essencial da sobrevivéncia e expansdo da vida
inteligente no universo. Trata-se do seu impacto sobre os critérios pro-
fundos e elementares de avaliacio da prdpria vida com que o ser
humano deve obrigatoriamente responder a questao ética fundamental:
como devemos viver? Ora, a Metafisica, ao contrario do que pretende
a leitura onto-teologica, define-se desde as suas origens pela intengao
sempre renovada de rememoragio (Erinnerung) do Ser, ndo apenas na
sua manifestagdo imediata no dominio do sezsive/, mas na sua ampli-
tude transcendental como #nfe/igivel, ou seja na sua natureza do ser
que ¢ verdadeiramente (0on/0s dn). Inaugurada na primeira parte do
poema de Parménides e recebendo uma expressdo simbolica no mito
platonico da andmnesis, a Erinnerung do Ser € a iniciativa tedrica
fundamental da Metafisica e s6 comega a ser obnubilada pelo avango
dominador do objeto cientifico-técnico no espago da razdo. Sem a
memdria permanente do ser que ¢ independentemente da nossa inter-
vencao na sua realidade original, e sem o reconhecimento do dinamis-
mo ontoldgico fundamental que orienta os seres para o Absoluto do ser
ou o miiltiplo para o Uno — tarefa sempre recomecada da Metafisica
— 0 espago fica livre para o dominio do saber puramente operacional
e, conseqilentemente, para a plena manipulagdo técnica da realidade,
sem outra regra sendo os fins imediatos da wtilidade e da satisfagio das
necessidades, langadas essas no processo sem fim do “mau infinito”
(Hegel). Em outras palavras, desaparecida aos olhos da razao a medida
axiolégica da realidade em cujo horizonte se eleva a idéia do ser como
bem em-si, ndo resta ao agir humano sendo a errancia no espago andmico
do niilismo. A civilizagdo que se anuncia no século XXI serd uma
civilizacdo eminentemente cientifico-tecnoldgica. Sera portanto, normal-
mente, uma civilizacio na qual os problemas éficos formarao a chave
de abébada do universo simbolico. Ora, a reflexao sobre os fundamen-
tos da Etica, tarefa que se impora sempre mais imperiosamente a refle-
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xao filosofica, ira exigir uma recuperagao do esguecimento do Ser para
além das fronteiras da razao operacional e uma retomada do exercicio
da Erinnerung metafisica.

Os atores da civilizagdo que deverd prevalecer no século XXI partilha-
rao sem duvida conosco da mesma satfureza do ponto de vista da
descendéncia bioldgica. Podera neles ser reconhecida alguma continui-
dade com o passado atestada por invariantes cu/furais? Se considerar-
mos a cultura suaterial, tudo indica que a distancia entre eles e seus
ascendentes das civilizagdes passadas sera cada vez maior. No domi-
nio da cultura simbdlica, a menos que uma possivel mas imprevisivel
transformagao tenha também atingido o seu esp/7ifo e os tenha tornado
totalmente estranhos e indiferentes ao passado espiritual, sobretudo
ético-religioso, do qual procederam, o vinculo mais permanente e resis-
tente que os ligara a nés sera a interrogacdo sobre as razoes de viver.
Vale dizer que o campo dos problemas éf/icos sera provavelmente o
invariante cultural mais certo que estara presente no universo simbé-
lico de uma nova civilizagdo. Ora, a exploragio desse campo atinge
inevitavelmente — toda a historia da Etica o comprova — suas cama-
das profundas, e essas sdo de natureza metafisica. Nao serd, pois,
temerario afirmar que o exercicio da memdriz metafisica acompanhara
a reflexao ética, essa impondo-se como tarefa principal da Filosofia que
vier a ser praticada na civilizagao do século XXI*2.

O apelo instante da Fides et Ratio (nos. 83-84) para que a Teologia
retome, aprofunde e amplie o seu didlogo com a Metafisica nio nasce
apenas do cuidado pela continuidade de uma tradigdo cujas origens
estao indissoluvelmente unidas as préprias origens do saber teolégico
na histéria do Cristianismo. Transluz aqui uma extraordinaria clarivi-
déncia sobre o destino da Teologia na civilizagdo que se anuncia e
sobre os titulos de legitimidade intelectual que ela podera apresentar na
discussdo sobre os problemas éticos fundamentais que serdo entdo
dominantes. Na dindmica da cultura intelectual de uma civilizacdo
cientifico-tecnolégica, o discurso teolégico, nas formas da narragio po-
ética, da retdrica moralizante ou socializante ou ainda de um vago
misticismo, ird rapidamente alinhar-se nesse tipo de literatura esotérica
que provavelmente continuara florescendo & margem da razio social-
mente reconhecida e normalmente admitida na produgéo cultural. Como
alternativa & smemoria metafisica s6 sera possivel entio a Teologia, na
busca de um titulo respeitavel de identidade cultural, ou integrar-se
numa eclética Ciéncia das Religides ou assumir a forma de um desses
ramos das ciéncias humanas cujos contornos permanecem indefinidos

3 Essa convicgdo levou-nos a assentar sobre fundamentos explicitamente
metafisicos nossa Introdu¢do a Etica Filosdfica, 1, 11, Sdo Paulo: Loyola, 1999-
2000.
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como a Psicologia e a Sociologia religiosas ou a Fenomenologia da
Religido. O mais provavel, no entanto é que a Teologia, tendo renun-
ciado ao “esforco do conceito” (Hegel) que a levaria a retomar inevita-
velmente o exercicio da memidria metafisica, venha a concentrar-se numa
espécie de memdria historiogrifica dos textos fundadores da Biblia,
num meritério trabalho filolégico-critico que confirmaria para esses
textos o sfatus de cldssicos na tradicdo literaria do Ocidente, ao lado
dos classicos da literatura greco-latina®.

Voltemos as consideragdes com as quais iniciamos o presente texto. Na
interrogagao sobre as origens e as causas daquela que é provavelmente
desde o inicios dos tempos historicos a mais profunda transformacao
das condi¢des e do sentido da vida do /wmo sapiens sobre a Terra,
nossa atencao fixou-se no dominio da cu«/titra onde o fendmeno recente
do nuilismo parece ser o indice mais eloqiiente dessa inédita revolugao
das “coisas humanas” (/7 anthroping, no dizer de Aristoteles) que
estamos assistindo e vivendo. Lembramos a andlise genético-sintoma-
tica do fendmeno do szilismo proposta por Martin Heidegger. Ela pa-
receu-nos pouco convincente, quando se tornou clara para nds a sua
incapacidade para dar razao justamente do evento cultural no qual
pretendera situar a génese primeira do //ismo. o nascimento da
Metafisica. Mais clara ainda manifestou-se a ineficacia heuristica da
leitura heideggeriana do #//ismo, quando, por obra de alguns tedlogos
por ela influenciados, foi aplicada a infra-estrutura metafisica da teo-
logia crista tradicional.

Ao contrario de Heidegger, que faz da tecnociéncia moderna um resul-
tado do caminho metafisico declinante da civilizagio ocidental, pensa-
mos ter sido o0 advento da tecnociéncia, nascida da revolugao cientifica
do século XVII, a provocar, nos ultimos dois séculos, a grande trans-
formacao que estamos procurando entender. Na medida em que o aces-
so humano a realidade passou a ser determinado pelas operagdes
tedricas da ciéncia e pelo fazer técnico dela resultante, ou na medida
em que o mundo dos seres foi sendo traduzido na estrutura e na
linguagem dos ofjetos técnicos, o exercicio da memdria metafisica per-
deu seu referente real. Ao fazer da mecanica newtoniana o paradigma
a priori do conhecimento da realidade traduzida nos conceitos
operacionais da ciéncia, Kant ratificou essa perda e inaugurou a idade

* Seguindo essa linha, a Teologia acabard por ser inteiramente assumida pelo
movimento do linguistic turn. Como ciéncia filolégica e histérico-critica, sera
reconhecida como uma ciéncia “moderna” que tera abolido em definitivo o
problema da verdade salvifica dos textos biblicos. Talvez conserve ainda o
veneravel nome de Teologia, mas, evidentemente, niao sera mais intellectus
fidei. A propésito, ver as lucidas reflexdes de JosEPH RATZINGER, Fede, Verita e
Cultura: riflessioni in relazione all’Enciclica Fides et Ratio (Conferéncia de
Madrid, Fev. 2000), Tracce 3 (Marzo 2000), Milano, 2000, 7-11.
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propriamente pos-metafisica. Nao é caso de descrevermos mais uma
vez as vicissitudes teéricas e politico-sociais dessa idade que é a nossa
nos tltimos dois séculos, e que desembocam nas atuais e agressivas
formas de #:7//sm0 sobretudo no campo ético. Retomar, em novo estilo
tedrico, o exercicio de uma memoria metafisica que reencontre o ser
através da densa rede dos ofyefos cientifico-técnicos que nos envolve
sempre mais, essa a tarefa maior que se apresentara a Filosofia se ela,
como acreditamos, sobreviver na nova civilizagio que se anuncia. Esse
igualmente, o campo teorico a partir do qual a Teologia podera asse-
gurar entao, conforme antecipa a Fides of Ratio, sua legitimidade inte-
lectual e sua audiéncia cultural. A Teologia é, essencialmente, um exer-
cicio de suemoria dos eventos inaugurais da Historia da Salvacio trans-
mitidos pelos textos fundadores e traduzidos na linguagem de um
discurso logicamente articulado. Desde os primeiros passos da mesc-
ria teoldgica no III século, essa linguagem encontrou na suprassuncao
da smemoria metafisica a estrutura conceptual adequada a sua prépria
expressao. Tudo leva a crer que o futuro da Teologia como saber soci-
almente reconhecido e legitimado estara ligado a novas formas de inter-
relacdo dialética entre a memoria fidel e a menoria enfis, ou seja, ao
exercicio da wemoria feoldgica na forma de um discurso explicitamente
e criticamente ortologico.
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