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Resumo: Este artigo visa situar e distinguir dois termos hegelianos que se
encontram na Fenomenologia do Espirito. Trata-se, em ambos, de uma
“exteriorizacio em que o que era apenas interior se faz exterior, mas com
resultados opostos. Em poucas palavras, na Entfremdung (alienagio), o sujeito
se perde e nio pode retornar sobre si mesmo: sofre um Wesessenciamento’. Ao
contrdrio, na Entdusserung (extrusdo) ele se encontra, nela se reconhece e
retoma sobre si mesmo, consigo reconciliado e enriquecido com as determina-
¢Oes do ser. O artigo percorre as diferentes passagens em que os termos
aparecem, com diversos matizes, conforme a diversidade das figuras.
Palavras-chave: Entfremdung (alienagdo), Entdusserung (extrusio), Hegelianismo,
Fenomenologia do espirito.

Abstract: This paper aims to bring forward and differentiate between two
Hegelian terms that are present in “Phenomenology of Spirit”. Both apply to
an exteriorization in which something that was interior becomes exterior, but
with opposite logical outcomes. In other words, in Entfremdunyg (alienation), the
subjects goes astray and cannot return to itself: it suffers a loss of essence;
whilst in Entdusserung (extrusion) it finds and recognizes itself in it and
returns upon itself, reconciled with itself and enriched with the determinations
of being. The paper discusses different segments of the book, in which the
terms appear, in different nuances, according to the diversity of forms that
Spirit assumes.

Key words: Entfremdung (alienation), Entiusserung (extrusion), Hegelianism,
Phenomenology of Spirit.
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ssa dicotomia em Hegel, e mais especialmente na Fenomenologia

do Espirifo, parece ser muito importante, mas, paradoxalmente,

deu lugar a muito equivoco. Marx, por exemplo, confunde os
dois conceitos, (ou considera que toda Entiusserung é sempre uma
Entfremdung, nunca podendo haver na exteriorizacio uma realizacio
do ser, mas somente um esvaziamento). Hyppolite, por sua vez, troca
um termo pelo outro e parece ndo ver com clareza sua distingao.

Entfremdung vem de FREMD (alheio); traz a idéia de alienar, ou de
alienar-se, tornar-se estranho a si mesmo. Conota uma perda, um
“desessenciamento” — outro termo de Hegel que tem certa afinidade
com o primeiro.

Entdusserung vem de AUSSER (fora) e conota a idéia de uma vinda-

para-fora, um sair de si, e também uma objetivacdo, um “fazer-se ser”
ou “ser-af”, ou mesmo, uma “coisificacao”. Mas ha também Ausserung
(exteriorizacio), que, em certos contextos, parece ter o mesmo sentido de
Entausserung, como em Fenomenologia do Espirito § 10: “Die Kraft des
Gerstes st nur so gross als seine Ausserung, seine Tiefe, nur so tefe als er in
serner Auslegung sich auszubreiten und sich zu verlieren getraut”. (A forca
do espirito s6 ¢ tdo grande quanto a sua exteriorizagdo; sua profundi-
dade s0 € profunda na medida em que ousa expandir-se e perder-se no
seu desdobramennto).

Essa dicotomia € um jogo de conceitos préprio da “Fenomenologia”.

Na Filosofin do Direito impera a Entiusserung. No contexto juridico,
Entiusserung € alienagao de um bem, de um patriménio, que por esse
ato se torna alheio a quem dele se despossuiu, ndo sendo mais
“proprio”ou propriedade dele. Segundo Enrique Dussel, o termo foi
introduzido no alemao por Lutero, ao traduzir a “kenose” de Filipenses,
2,7. Quando a Vulgata diz que o Verbo exinanivit (ekénosen) a si mesmo,
Lutero escreveu erntiusserte.sich). Dali passou para Hegel através de seus
professores de teologia de Tubingen. (E. DusseL, Etica comunitiria,
Petropolis: Vozes, 1987, 262, n.34).

Porém ha mais: segundo Labarriere (P.-J. LABARRIERE, /i2troduction i une
lecture de fa Phénomenologie de I'Esprit, Paris: Aubier-Montaigne, 21979.
Hegel inicialmente ndo tinha fixado sua terminologia, como se vé no
Prefacio da Fenomenologia do Espirito § 19: " An sich ist jenes Leben wohl
die ungetriibte Gleichhert und Einheit mit sich selbst, der es kein Ernst mit dem
Anderssern und der Entfremdung sowie mit dem Uberwinden dieser
Entfrendung ist” (A vida de Deus §, em-si, tranqiiila igualdade e uni-
dade consigo mesma: nao lida seriamente com o ser-Outro e a aliena-
¢ao, nem tampouco com o superar dessa alienagao). O autor observa
(nota 3, p. 82): “ Entfremdung — Em sua acepgao logica, esse termo conota
a impossibilidade de um retorno a partir de uma exterioridade radical-
mente “estranha” (frenzd). Ao contrario, a saida de si, que exprime a

Sintese, Belo Horizonte, v. 27, n. 89, 2000



interioridade como exterioridade, exprime-se através do termo de
‘extrusdo’ (Lntiusserung). Essa distingdo encontra-se na explicitacio
das figuras fenomenoldgicas (ver o estudo de Josern Gavin, intitulado
“Entdusserung et Entfremdung dans la Phenoménologie de ['Esprit de
Hegel”, em Archives de Philosophie, oct.-déc. (1962): 555-571).

Confirmando o que diz Labarriere, hd uma passagem, também no Pre-
facio (§ 36): “A experiéncia é esse movimento em que o imediato se
aliena e, depois dessa alienacao, retorna a si mesmo”. Porém, no corpo
da Fenomenologia, quando jd tinha fixado seu vocabulario, Hegel dira
(§ 658): “Falta a 'bela alma’ a for¢a da extrusdo, a forca para fazer-se
coisa e suportar o ser”.

Antes de passar a andlise dos dois conceitos na Fenomenologia do Es-
pirito, devemos ter presente, antes de tudo, que Entiusscrung e
Entfremdung se opdem como género e espécie: ou seja, toda a alienagao
€ um tipo de extrusdo, que poderia ser chamada “extrusao perversa”,
enquanto nem toda extrusao ¢ alienagao. S6 que a “boa extrusio” nao
recebe nome que a especifique; denomina-se extrusao, sem mais; pos-
sivelmente, dai procede boa parte da confusdo entre os termos. A alje-
nagao supOe uma extrusio, é gerada por ela, s6 que seu resultado, ou
objetivagao, é excessivo: escapa e se perde do sujeito que o produziu.
(ver # 487 até # 491). # 488: “Frente a ele se comporta como se fosse um
mittitdo estranfo”. O individuo ndo se reconhece nessa sua exteriorizacio-
objetivacdo: toma-a como um objeto estranho, e mesmo hostil. Dela nao
ha retorno, isto é, o individuo nao chega a refazer sua unidade, recon-
ciliar-se com esse objeto numa unidade verdadeira. Mas a alienacao
pode “alienar-se a si mesma, e mediante isso, o todo se recuperara em
seu conceito” (“diw Entfremdung wird sich selbst enfremden, wid das Ganze
durcl sie in seine Begriff sich zuriicknelynen” # 491). Para nao entrar em
contradigdo com outras afirmacdes de Hegel, deve-se por a énfase na
palavra “conceito”. E s6 no conceito que se pode recuperar, ou mesmo,
diria, para nés, tilésofos, que vemos a totalidade do processo e enten-
demos sua dialética; e nao no mundo real do espirito alienado de si
mesmo.

I - Entfremdung

Ha toda uma parte da Fenomenologia dedicada a alienagao do Espirito,
a qual produz a “cultura” do “Ancien Régime”: O espirito alienado de
si mesmo: a cultura. O “mundo” produzido por essa alienacao se
divide em dois: um é o mundo da efetividade, ou o da alienacao do
espirito; o segundo, o mundo em que o espirito, elevando-se sobre o
anterior, constroi para si no éter da pura consciéncia”. O reino da
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efetividade, por sua vez, cinde-se entre o politico e o economico. Pela
alienacdo politica, constitui-se o Estado: € pela abdicacao total da liber-
dade dos individuos em favor de um soberano que esse pode dizer:
"L ftab c’est mor” . Pela alienagdo econdmica, 0 homem poe sua essén-
cia na fruicao das riquezas; e o individuo s6 ¢ alguém pelas honras e
reconhecimento que recebe do soberano/Estado e pela ostentagao das
riquezas que o fazem reconhecido como fidalgo ¢ gentil-homem. Esse
mundo, no entanto, é o mundo da cultura: por ele o individuo sai de
sua insignificancia individual e acede ao universal: ao refinamento da
bela palavra e da espirituosidade, ao reconhecimento da sociedade que
o acolhe e admira pelo prestigio que o rei lhe outorga e pelos bens que
lhe dao aceso ao luxo e a uma vida brilhante. Mas ali o individuo se
exalca como universal e se perde como realizagdo pessoal: uma existén-
cia de aparéncias, um mundo “virtual” ou de “simulacro”, dirlamos
hoje. Mas, como nota Labarriere, acima citado, desse mundo de aliena-
¢ao nao ha retorno. Ao buscar uma saida, 0 que se encontra ¢ uma
“alienacao da alienagdo” ou uma alienagdo a segunda poténcia. Perde-
se num mundo ainda mais vazio, ou seja, opera-se a fuga em direcao
a0 védcuo, para escapar ao esmagamento ou “sufoco” do mundo real.
Pois hd, por assim dizer, uma lei nesse mundo de alienagao: de que
tudo se constitua por cissiparidade, ou em dicotomias. (Isso parece
caracteristico do viés esquizofrénico da alienacao; enquanto, na extrusao,
a unidade se restabelece pela reconciliagao entre o sujeito ¢ o objeto, o
individuo e seu mundo, o conceito e a efetividade, o interior e o exte-
rior).

A dualidade Estado/riqueza recobria uma dualidade mais fundamen-
tal que oscilava entre o0s polos do Bem ¢ do Mal, numa alternancia em
que cada uma das determinagoes ocupava um dos polos. Agora, o
espirito alienado da cultura, ao querer escapar de seu mundo, também
se bifurca, produzindo duas figuras: a do puro pensamento ¢ a da fé.
# A87 “ Esse smndo, oposto dguela aliciagdo, por isso jiesmo ndo ¢ liere dela,
puts ¢ antes aperas a outra formud da altenagdo, gue consiste precisamente e
tor a conscicicia ent dois mundos diversos, ¢ que abarca a anibos”. O " puro
pensamento” parece ter inspirado em Marx a “alienagao filosofica” —
esse pensamento, desvinculado do real (que tem parentesco com a
“sofisticaria” ¢ o pensamento “raciocinante” — de que se fala no Pre-
facio de Fenomenologia), ao querer escapar do mundo da cultura e
traduzi-lo em nocdes, perde-se em si mesmo e, quanto mais progride,
mais se afasta da realidade do mundo. A outra evasdao do mundo ¢ a
“Fé”, essa figura que a religiao assume no mundo da cultura. O indi-
viduo tenta escapar da alienagao e angustia que ali o oprimem, fugindo
para um mundo imaginario: o mundo aprazivel da Fé¢, réplica invertida
do mundo real. O mundo da lustragio e o da Fé se combatem e
anatematizam com ardor, sem se darem conta de quanto se assemelham
por sua origem ¢ objetivo comuns. O embate historico da llustragao

310} Sintese, Belo Horizonte, v. 27. n. 89, 2000



contra a Fé é cheio de equivocos e mal-entendidos, embora, no balango
final, a llustragdo venca a Fé porque consegue contamina-la com seu
racionalismo.

Ha na Fenomenologia outras situagdes em que o individuo e o Estado
se relacionam ou mesmo se opdem, mas em que nio existe propriamen-
te a “alienagao”. Vemos primeiro na “Eticidade”, que tem por modelo
ideal a cidade grega. Ali nao pode haver alienagio, porque o individuo
estd plenamente submerso no “compacto da substancia”: sua vontade,
seu projeto de vida, tém identidade total com os da comunidade. Quan-
do comega o distanciamento, pelo espirito critico da tragédia e, mais
ainda, da comédia, esse mundo entra em processo de “desvanecimen-
to”.

Ja no “Estado de Direito”, que remete ao império romano, o individuo
nao interessa por sua peculiaridade pessoal, nem tem a minima parti-
cipagao no mundo politico: é apenas um atomo intercambidvel, so
presente como sujeito de direito — bem entendido, de direito civil, que
rege a esfera privada onde ele se encontra encerrado como num circulo
de ferro. Acima de todos, estd o Senhor do mundo, o Imperador que se
apoderou da liberdade de todos e a todos oprime com seu arbitrio fora
de toda ética. E a opressao total, produzida pelas forcas da devastacao
que se voltam contra o préprio Senhor do mundo, fazendo dele um
monstro, tipo Caligula ou Nero.

A dialctica do “Senhor e do escravo” ¢ mais complexa. Nela hd uma
certa alienacao do escravo que poe sua esséncia no Senhor, em favor
do qual renuncia e abdica de si mesmo ante 0 medo da morte. Porém
amorte nao acontece — ela que ¢ o Senhor absoluto — ¢ porque a vida
continua, o relacionamento entre os dois polos — Senhor e escravo —,
que fora estabelecido em fun¢do da morte, torna-se ambiguo ¢ contra-
ditorio. Na verdade, o Senhor acaba dependente do escravo para a
satistagdo de suas necessidades mais elementares ¢, de outro lado, o
escravo pelo trabalho se humaniza e alcanga um patamar de dignidade
humana acima do seu Senhor. Aqui se encontra uma situacao em que
parece haver uma superaqao ((/berwnden) da alienacao — dessa situ-
acao da qual Labarriere dizia ndo haver retorno. Com efeito, o escravo
encontra uma saida através do trabalho. Mas podia-se talvez observar
que a situagao inicial da alienacao ja entrara em declinio desde o
comego, pois era uma reagdo diante da morte; mas ao optar-se pela
vida, entrou-se numa torrente que deixou a situacio traumatica original
cada vez mais para tras e possibilitou uma saida, um atatho ou, melhor,
uma mediacdo para esquivar-se da alienacao inicial.

Outra situagio de alienagao ¢ a da “consciéncia infeliz”. Situacio
complexa, pois ha uma alterndncia entre as duas consciéncias em que
cla se cinde: uma ¢ sempre a outra, consciéncia ao mesmo tempo
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duplicada e indivisa. (Fenomenologia # 207 e # 208). A consciéncia
infeliz identifica-se com um dos pélos, o pélo inferior e inessencial da
mutabilidade: mas poe sua esséncia no pélo superior, no Imutével.
Pode-se entao dizer que nele se aliena; que é um exemplo tipico da
“alienagao religiosa”. Porém a situagao é bem mais complexa que isso,
porque, na alta mistica, a alma se torna um com seu Deus; mas, sobre-
tudo, porque o Imutdvel se faz figurado e vem ao encontro dela, que por
sua vez, pelo desejo e pelo trabalho, recupera sua esséncia.

Resta falar do “Terror”, que encerra essa segunda parte do “espirito
alienado de si mesmo”. Em muitos aspectos, lembra o “Estado de
Direito”, onde havia a cisao entre o Senhor e os atomos das individu-
alidades, a cisdo entre a universalidade inflexivel e fria, de um lado, e
a dureza egoista dos dtomos conscientes-de-si que nao sdo susceptiveis
de nenhuma mediagdo. Nao se diz que estes individuos “se alienem de
si mesmos”, mas, antes, que ha uma usurpagdo através da “violéncia
destruidora que o Senhor do mundo exerce contra o si de seus stibditos”
(# 482, 483); é ele uma poténcia negativa, “cujo Si é puro ato de devas-
tar”, “consciéncia-de-si descomunal que se sabe como deus efetivo, cujo
g0zo de si mesmo € uma orgia colossal”. Ele operou assim, uma “de-
vastacao” no resto dos “atomos conscientes-se-si”, que se tornam “um
caos de poténcias espirituais que, ( # 483) “desencadeadas como essén-
cias elementares em selvagem orgia, se langam umas contra as outras,
frenéticas e arrasadoras”. A palavra aqui é inessencialidade
(Uneesentert), “perda de sua esséncia” (Verlust seines Wesen), paralela ao
“desessenciamento” (Enwesiig) de outros textos.

Nessas trés figuras (Estado de Direito, Senhor e Escravo, Liberdade
absoluta e Terror), ha acentuados paralelismos. Compare-se, por exem-
plo, esse naufragio “na necessidade simples do destino vazio” com a
Morte, o Senhor absoluto, na dialética do Senhor do Escravo, ante o
qual todo o ser se dissolvia; e com a Morte, também onipresente no
Terror — que fecha a Se¢ao “Cultura”, assim como o Estado de Direito
concluia o “Mundo ético”. Essa presenca da Morte ainda acentua que
nao se trata de alienagdo propriamente dita, em que o sujeito ou o
Espirito se aliena de sié mesmo, mas de um esvaziamento ou de uma
devastagao operada sobre o sujeito por uma poténcia mortifera que lhe
arranca a esséncia — que ¢ a liberdade — ou mesmo, que ameaca ou
elimina sua prépria existéncia; no caso do Terror, cortando-lhe a cabeca
como se “corta uma cabega de couve-flor”.

Em suma: ha diversas figuras da alienacao, umas bastante complexas,
como a da consciéncia infeliz, com sua instabilidade de polos, em que
o inferior, por sua vez, se identifica com o pélo superior, e a alienacao
do mundo da cultura, que se opera por cissiparidade, e onde se encon-
tra uma “alienagao da alienagdo” ou uma alienagao a segunda potén-
cia. Em todos os casos, a alienagio ndo é uma realizaciao do individuo,

Sintese, Belo Horizonte, v. 27, n. 89, 2000




mas um esvaziamento desse, embora produza realidades tao brilhantes
como no mundo da cultura. Porém as coisas se complicam ainda mais
quando entra a “mediacao alienadora da linguagem’, e nessa passa-
gem, a Entiusserung e a Entfremdung (extrusdo e alienagao, como tradu-
zimos) se entrelacam e alternam, dificultando a distin¢ao dos dois
conceitos. Abaixo apresentamos nossa solugao, caracterizando a lin-
guagem como sendo uma “extrusdo” e, na verdade, a “exteriorizagao”
por exceléncia do Eu, mas cuja mediacdo opera uma alienagdo: justa-
mente a alienacdo constitutiva do mundo da cultura.

Esta é a caracterizacdo geral do “mundo da cultura” (# 488) “O scr-
ai desse mundo, como também a efetividade da consciéncia-de-si,
descansa no movintento pelo gual a consciéncia-de-si se extrusa de sud
personalidade ¢ assim produz o seu mundo; frente a ele se comporta
como se fosse um mundo estranho, do qual devesse agora apoderar-se”.
Vé-se bem, neste texto como a alienagao supde uma extrusao, que se
torna alienag¢do quando o individuo nela nao se reconhece.

A morte, que aparece nas figuras acima estudadas, ¢ aqui designada
como um tipo de extrusao — a extrusao essente — de todo contraria a
verdadeira extrusdo, da qual ha retorno ao Si, a consciéncia. Vejamos:
“O sacrificio do ser-ai, gite ocorre 1o servigo, so € completo quando chega ate
a morte”; mas o perigo superado da propria morte a que se sobreviveu
(ver a dialética do Senhor e do Escravo) deixa o residuo de um deter-
minado ser-ai e, com isso, de um particular Para-si” — uma opinido
propria e uma vontade particular. E assim se torna uma consciéncia vil,
sempre disposta a rebelido contra o poder do Estado. Essa contradigao
tem de ser suprassumida, ndo pela extrusao do ser-ai, que ¢ a morte —
que ndo passa de uma extrusao essente, a qual nem a consciéncia
sobrevive, pois passa ao seu contrdrio nao reconciliado —, mas por
uma extrusdo que retorne a consciéncia. [# 508] “Ora, essa alienagio
someite se di na linguagem: por ela, como movimennto mediatizante”, cono
meto-termo, resulta enr wma alicnacdo: pois o poder-do-Estado so passa para
a consciéncia como honra, mas nio passa cfetivanente”.

Vale observar que, para Hegel, o poder do Estado néo é, por si mesmo,
uma alienacao; é antes, “a absoluta Coisa mesina, a obra universal na gial
¢ enunciada aos individios sua esséncia”. Mas o proprio do mundo da
cultura é que "o individiio nido encontra no Estado sua indioidualidade cono
tal: encontra seu ser-enm-si, mas mio sei ser-para-si; ou mellor encontra nele
seu agir, mas como agir denegado ¢ submetido a obediéncia. O Poder do Estado
¢ para ele a poténcia opressord’. Isso acontece tanto na “consciéncia
nobre “(# 500), ou seja nos cortesdos que servem e adulam o monarca
absoluto, no “/eroismo do servigo da pessoa que renincia 4 posse e 4o §Ozo
de si mesma, que age ¢ é efetiva para o poder vigente”, quanto nos outros,
fora desse circulo, que véem na soberania uma algema e uma opressao
do ser-para-si, por isso odeiam o soberano, s6 obedecem com perfidia,
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¢ estao sempre dispostos a rebelido”. Também nao é a riqueza (a
esfera ou atividade econdmica) que ¢ alienacgao, mas a riqueza re-
cebida como um favor, prémio ou outorga do soberano ou benfeitor,
que s0 vale pela ostentacdo e consumo conspicuo — um gozo efémero
em que os nobres e privilegiados se perdem — e que causa revolta
na “consciéncia vil”.

Como observamos acima, esse mundo da cultura é o da cissiparidade.
Nesse ponto, é a alienagao politica que se acompanha da alienacdo
econdmica. Aqui, em relacdo ao mundo econdmico, os pontos de vista
hegelianos sdo demasiado ideais, ou mesmo ideologicos. (Parece para-
doxo ou ironia caracterizar a riqueza como uma “esséncia Cujo espirito
¢ ser sacrificado e entregue”, e nos albores do capitalismo dizer que “»
rlgieza existe conio beneficio universal”, GUE SUA ESSOICIN NCCessaria universal
CONSISL O Contpiicar-se a fodos os singulares, enr ser a doadora de il s ”
# 497). Seu discipulo, Marx, deu uma dimensio incomparavelmente
mais rica ao tema da alienacao econdémica. A mediagao agora é a do
trabalho, cujo produto se aliena do trabalhador e vai somar-se ao ca-
pital, que ¢ o outro polo da relacao. A dissocia¢ao ainda se acentua no
fetichismo da mercadoria, em que o fruto do trabalho passa, por assim
dizer, por uma “alienacao na alienagao” e nos fluxos monetarios que
tomaram, de maneira crescente, o lugar dos fluxos reais na economia
capitalista.

Assim, parece suficientemente caracterizada a En{ﬁ-emdung(a]ienagao)
que, por um lado, constitui um esvaziamento ou perda de esséncia em
beneficio de um ser-ai outro, alheio (#remud), em que o sujeito nao se
reconhece, e que antes se |he opoe como algo adverso. Por outro lado,
€ uma situacio donde ndo ha retorno. Antes, ao procurar uma saida,
pode incidir numa “alienacio da alienagao”, como numa das tiguras
do mundo da cultura. Mas, se ndo ha retorno propriamente nessa
figura, ela tem necessariamente de ser ultrapassada, pois a dialética
nao para; sera cedo ou tarde “suprassumida” no processo total do
espirito,

Il - Entdusserung

Bem diversa da Eutfremndung, ponto por ponto, é a Entidusserung. Em
lugar de um desessenciamento, temos aqui um fazer-se ser. Em vez de
um esvaziamento, empobrecimento, temos uma forga que faz o que é
puramente interior exteriorizar-se, objetivar-se. E sobretudo, nessa
objetivagao, o sujeito se reconhece ¢ retorna para si mesmo, conhecen-
do-se melhor do que antes se conhecia, num enriquecimento tanto no
plano do conhecimento quanto no da realidade.
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E recorrente, em Hegel, caracterizar a Entdusserung pela forga que im-
plica. Por isso, traduzimo-la por “extrusao”, apesar de ser palavra
insdlita, a ndo ser no vocabuldrio da metalurgia ou da geologia. Mas
0 uso metaforico ndo é sempre uma “metdbasis eis allo génos”? Nao
encontramos em nosso idioma outro vocdbulo que transmitisse essa
nocdo de uma exteriorizacgao feita com forca. (Alids, exteriorizagao ja
corresponde a Awsscrung, e se necessitava de outra palavra para
Entdusserung). Criticaram severamente a audécia de introduzir esse
termo, como também outros, usados em nossa tradugao da Fenomenologia,
mas sem convencerem, porque nao apresentaram sugestao melhor.

Citamos trés textos, que nos pareceram emblematicos, em nosso Roteiro
“Para ler a Fenomenologia do Espirito” (Ver a 2° edi¢ao p.10): note-se
a presenga da forca, Kraft, em todos eles.

1 — Na figura da “Bela Alma”: # 658: “Fualta-lji (@ Bela Alma) a forca
dir extrusdo, o forga para fazer-se colsa ¢ suportar o ser”. “Na franspareite
pltreza de seis moimentos arde, ifeliz, wma assim-cluamada bela-alima, con-
SUINIRAO-5C @ ST 1CSHIT ¢ SC COAPOIT COIO HUDCHT IfOrie que 1o ar se dissol-

o0 ’,
s

20— "A forga do imdioiduo consiste ent... extrusar-se de seit si e por-se assii
como substincia essente objetion”. O e outro lugar, # 488 — 7O “ser-al’
deste mundo, benn conto a ofetioldade dn consciéicio-de-si, repousam 1o ino-
vinento e qite esta se extrisa de sia personalidade, produzindo assin o sei
miurido”.

Nesses textos, fica claro que a “Entdusserung” requer forga, ou que ela
mesma € forga. Esta também explicito seu resultado: “Fazer-se coisa”,
“Suportar o ser”, “Por-se como substincia ¢fetion”, “Criar scir minindo”. 1sso
é: sair do puro interior para o exterior, objetivar-se, tornar-se um “ime-
diato”. E um processo doloroso, pois tem de passar pela negatividade,
e mesmo por um radical dilaceramento, além do qual se encontra con-
Sigo mesmo. Ea forca magica (Zouberkraft) que o transforma em ser
(Fenomenologia, # 32).

Outra caracteristica, que distingue ainda mais a extrusdo da atienacao,
€ que o sujeito se reconhece nessa exteriorizagdo, e mesmo se conhece
melhor depois dela e nela. Dali retorna sobre si mesmo, enriquecido
com as determinagoes do exterior, ou da ordem do ser. Comprovou o
que era em si e para si nesse ser outro, e esta agora consigo mesmo
reconciliado.

Pode-se entender isso melhor examinando a extrusdo que ¢ a lingua-
gem (# 507 e # 508 da Fenomenologin). Sdo passagens em que alienagao
e extrusao se alternam e incluem, como acima foi dito, tornando dificil
sua distingdo. Damos a interpretacdo que nos parece coerente, a luz de
outras passagens: O sacrificio de si, que ocorre 1o seroigo] é i cxtrissio
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do ser ai, (que s6 na morte se completaria) — uma extrusio essente, ¢
nido uma extrusio que retorna a consciéncia. Alids, tampouco a cons-
ciencla the sobrevive, nem ¢ em si e para si, mas passa somente ao seu
contrdrio ndo reconciliado. Mas a linguagem é o ser-ai do puro Si: pela
linguagem entra na existéncia a singularidade para si essente da cons-
cténcia de si, de forma gque ela é para os outros. O Fu, como este puro
Eu, ndo esta al de outra maneira: em gualguer outra exteriorizagio
(Ausserung) estd imerso e wma efetividade da qual pode retirar-se: ele
¢ refletido sobre si mesmo a partiy de sua agio... deixando jazer raani-
mado uni tal ser-ai imperfeito, onde sempre esti demasiado como de-
masiado pouco. Porém a linguagen: contém o ser-ai em sua pureza; so
cxpressa o Eu, o Fu mesmio. Esse ser-ai do Eu é, como ser-al, uma
objetividade que contém a verdadeira natureza dele.”

Vemos, portanto, que a extrusao da linguagem expressa o Eu, na qual
ele esta em sua pureza: é uma objetividade que contém sua verdadeira
natureza. Estamos, pois, no p6lo oposto a Entfrenuding, pois, no caso da
alienagao, é uma objetividade que nao expressa a verdadeira natureza
do Eu, mas, antes, onde ele ndo se reconhece, e que o defronta como
uma poténcia estranha. £ verdade que, nessa secdo da Fenoneiologia,
a linguagem estd num contexto de alienacao, ou seja, opera uma alie-
nagao, ao constituir o poder e a gléria do Monarca, dizendo o que ele
¢; mas trata-se de uma mediagdo em que a linguagem atua como ins-
trumento (ou demiurgo) da criacio de um mundo.

Seria talvez a ocasiao de observar que, se essa linguagem constroi o
Poder do Monarca absoluto, outra linguagem podera “desconstrui-lo”.
Mais do que a linguagem do “dilaceramento”, que Hegel encontrou no
romance de Diderot, “Le ievew de Ramean, ele poderia ter estudado a
linguagem revolucionaria dos jacobinos que “desconstruiu” o poder do
Monarca, caracterizando-o como “Déspota e Tirano” — reduzindo a
um reles criminoso esse “deus” (adorado pelos cortesios, que na capela
de Versailles ficavam de costas para o altar e voltados para ele) e fazer
que as cabecas coroadas fossem cortadas, igual a de qualquer inimigo
da Republica, como simples “cabegas de couve-flor”. Mas seria muito
exigir de Hegel, que passou dos entusiasmos juvenis pela revolucio
francesa para uma forte antipatia diante do seu desenrolar-se, e termi-
nou caracterizando-a como puro Terror. De minha parte, quando leio
esses pardgrafos sobre a “Coisa mesma”, o que me ocorre, como ponto
de referéncia histérica, sdo as Revolug¢des francesa e americana; e ima-
gino que Hegel, que as conhecia muito bem, ndo podia esquecé-las
quando escrevia esta Secao.

A “Coisa Mesma”. Parece-nos que a exposi¢io mais clara da extrusio
esti na Secdo “A Coisa Mesma”, da “Individualidade real em si e
para si”. £ uma dialética rigorosa, que parte do conceito interior, onde
tudo parece unido e coerente, dai passa a obra e exteriorizagdo, onde
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surgem contradi¢des e conflitos por todos os lados; e enfim,
tudo é suprassumido no terceiro momento dialético, que res-
taura a unidade da consciéncia e da substincia, e que recebe
o nome de “Coisa Mesma”. O texto é muito complexo, de uma
excepcional riqueza, até mesmo comparado ao conjunto da
Fenomenologia; e como na “Linguagem”, também termina —
e encontra seu pleno sentido — nessa comunhido de consci-
éncias que Hegel chama “Espirito”. Pode considerar-se tam-
bém a “Filosofia da acao” hegeliana, desenvolvida bem antes
de Blondel.

Analisa-la exigiria um longo artigo ou mesmo um volume. Vamos apenas
destacar alguns textos principais. # 401: “O agir, precisamente, & 0 puro
trasladar da forma do ser, ainda nio representado, para a forma do ser repre-
sentado”. # 404: “O individuo nio pode saber o gque ele é, antes de se ter levado
a efetividade através do agir”; “S0 da agido aprende a conhecer sia esséncin
origindria..."”; Seja 0 que faga ou gue lhe acontega, foi ele que fez, e isto é ele....
€ 0 traslado de si mesmo da noite da possibilidade para o diz da presenga: ¢
pode ter esta certeza: o gue vem ao seu encontro na luz do dia é o que jazia
adormecido na noite”. Assim, o individuo, porque sabe que em sua
efetividade nada pode encontrar a ndo ser a unidade dela com o pro-
prio individuo, ou somente a certeza de si mesmo em sua verdade, ...,
s6 sente em si alegria”. # 405: “A obra é a realidade gue a consciéncia se
di. Nela, o mdividio é para a consciéncia o gue é em si” de modo que a
consciéncia para a gual vem a ser na obra nio € consciéncia particular, mas
son a universal”. # 406: "Na obra a consciéncia vem a ser para si mesnia tal
como ¢ em verdade, ¢ desvanece o concerto vazio [que tinhal de si mesni’”.

A consciéncia retorna sobre si mesma a partir desse momento da pura
objetividade, suprassumindo-o e elevando-se ao universal, que é sua
verdade. # 409: “Mas a efetividade objetiva é um momento que na propria
consciéncia 1o tent mais verdade eni si: a verdade consiste somente ia unidade
da consciéncia cont 0 agir, e a obra verdadeira & somente essa unidade do agir
e do ser, do guerer ¢ do implementar”. # 411: “Por conseguinte, na Coisa
Mesma, enquanto interpenetragdo que se tornou objetiva da indivi-
dualidade e da objetividade mesma, veio-a-ser para a consciéncia
seu verdadeiro conceito de si, ou chegou a consciéncia de sua subs-
tancia”. (Notar o gewordenen que aparece duas vezes nessa frase.
Trata-se de um processo, de um vir-a-ser: ndo é algo “encontrado,
achado por ai”, termos que Hegel contrapde com firmeza, como
Nietzsche contrapunha o que “brotava das raizes” com a “invengao
fortuita”).

Nas passagens acima, a extrusdo ndo esta nomeada, mas esta descrita
e analisada em suas caracteristicas. E uma objetivacao ou exteriorizagao
em que o sujeito se exprime no que ele é, onde se reconhece e se conhece
melhor do que em sua pura interioridade e donde retorna a si
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suprassumindo-a na unidade da individualidade e da objetividade, da
interioridade e da exterioridade, no universal ou no Espirito. (# 418:
Esséncia de todas as esséncias ou esséncia espiritual). Estamos pois,
nos antipodas do desessenciamento (£zfwesuizg) da alienacao, se ain-
da fosse preciso insistir na diferenca e oposicao dos dois conceitos.

Conclusdo

E uma das ironias da histéria: um pensador como Hegel, que tanto
valorizou a acao humana e que procurou entender o ser humano nas
sua criagOes — cultura, historia, arte, religiao —, que definiu 0 homem
como agao, linguagem, trabalho, seja estigmatizado como um pensador
abstrato e irrealista: ele que s¢ valorizava o concreto e sé entendia a
ética e os valores como encarnados na realidade histérica. Considerava
a leitura dos jornais matutinos como a oracdo da manha do homem
moderno. Parece-me que abstratos sdo seus criticos e detratores, que
nao souberam captar o ritmo do pensamento dialético, que é o tinico
pensamento nao-abstrato, pois é a identidade da identidade com a nio
identidade, ou seja, a convergéncia, ou melhor, a suprassun¢do dos
opostos numa unidade concreta, em que a diversidade nao dispersa a
unidade, mas a constitui e enriquece, e a unidade ndo anula a pletora
da diversidade, mas nela se expressa e expande.

“A forga do Espirito s6 ¢ tdo grande quanto sua exteriorizacdo; sua
profundidade s6 ¢ profunda, na medida em que ousa expandir-se e
perder-se em seu desdobramento” (“Die Kraft des Geistes ist nur so gross
als ihre Alisserung: seine Tiefe, nur so Hefe als er in seine Auslegung sich
auszubretten und sich zu verlieren getraut” (Fenomenologia # 10).
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