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Considerations on the concept of error in Human, All Too Human: a dialogue
between Nietzsche and Spir
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Resumo: o presente artigo explora a teoria do erro em Humano, demasiado
humano, buscando determinar qual o critério alcado por Nietzsche para se afir-
mar que tal e tal representacdo da moral, da religido ou da estética é enganosa.
O critério fornecido por Nietzsche passa inevitavelmente por uma concepcao
correspondencialista de verdade. No caso de Humano, o erro estara alojado na
ndo adequacdo entre nossas representacoes e a “natureza” ou “mundo real”
(MA/HH 11). A interlocucao fundamental de Nietzsche na matéria é Spir, filo-
sofo que sera aqui considerado como fonte. Exploraremos a interlocucao com
Spir sob o prisma do conceito de representacao (condicionado), do conceito de
erro e do papel do incondicionado principio de identidade tal como articulado
em Pensamento e Realidade (1877). O artigo identifica a posicdo parasitaria de
Nietzsche em relacao as teses de Spir, por um lado alimentando-se do poder
logico-argumentativo em relacdo as teses metafisicas, por outro, rejeitando o
estatuto do conceito de incondicionado. De Spir, Nietzsche extrai a tese da in-
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compatibilidade entre a estrutura 16gico-representacional e a natureza, entendida
como verdade heraclitiana.

Palavras-chave: Nietzsche. Spir. Teoria do erro.

Abstract: The present article explores the theory of error in Human, All Too
Human, seeking to determine the criterion Nietzsche employs to assert that a
given representation of morality, religion, or aesthetics is deceptive. The crite-
rion provided by Nietzsche inevitably involves a correspondence conception
of truth. In the case of Human, All Too Human, error is rooted in the lack of
alignment between our representations and “nature” or the “real world” (HA/
MA 11). Nietzsche’s primary interlocutor on this matter is Spir, a philosopher
who will be considered here as a source. We will examine the dialogue with
Spir through the lens of the concept of representation (conditioned), the concept
of error, and the role of the unconditioned principle of identity as articulated
in Thought and Reality (1877). The article identifies Nietzsche’s parasitic posi-
tion in relation to Spir’s theses — on the one hand, taking advantage of Spir’s
logical-argumentative power regarding metaphysical claims, while on the other,
rejecting the status of the unconditioned concept. From Spir, Nietzsche derives
the thesis of the incompatibility between the logical-representational structure
and nature, understood as Heraclitean truth.

Keywords: Nietzsche. Spir. Theory of error.

Reflete sobre isso, filho. Todos os homens comungamos do erro
(Antigona, vv. 1020)

Introducao

Humano, demasiado humano (MA/HH)' é onde se concentra o maior
numero de ocorréncias dos termos “erro” (Irrthum) e “falso” (falsch)
em toda a obra de Friedrich Nietzsche (1844-1900), publicada ou nao. O
projeto filosofico de MA/HH deu dic¢do ao erro. O erro deu dicgdao ao
projeto filoséfico de MA/HH. Sob o viés de sua ‘observagao psicologica’,
Nietzsche designou como erradas e falsas uma série de atitudes e concei-
tos; apenas como exemplo poderiamos destacar, no que concerne ao erro

! As referéncias feitas as obras de Nietzsche seguem a convencao bibliografica dos Nietzsche-
-Studien, estabelecida no ambito da pesquisa nacional e internacional. WL/VM — Uber Wahrheit
und Liige im auflermoralischen Sinn/ Sobre verdade e mentira em sentido extramoral; MA/HH
— Menschliches, Allzumenschliches/ Humano, demasiado Humano. PHG/FTG — Die Philosophie
im tragischen Zeitalter der Griechen/ A filosofia na época tragica dos gregos. GD/CI — Gétzen-
Dimmerung/ Crepusculo dos idolos. JGB/ABM — Jenseits von Gut und Bose/ Para além de
bem e mal. FW/GC — Die frohliche Wissenschaft/ A gaia ciéncia.
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pensado sob diferentes perspectivas como: i) da moral: aforismos 36, 39,
56, 81, 96, 102 e 107; ii) da religiao: aforismos 109, 110, 124, 126 e 127; iii)
da estética: aforismos 149, 160, 220 e 222. Mas, qual é o critério utilizado
por Nietzsche para caracterizar certos juizos, conceitos, crencas e represen-
tacoes como erradas e/ou falsas? Ou, diretamente, o que significa “erro”
e “falso” no contexto de MA/HH? Para responder a estas questoes, além
da analise da obra em seu contexto, recorreremos ao estudo de fontes,
particularmente a interpretacao que Nietzsche faz do filésofo ucraniano
Afrikan Spir (1837-1890).

Nossa hipdtese é de que o erro e a falsidade ainda estao atrelados a certa
concepgao correspondencialista de verdade. Isso significa que, ao menos
em MA/HH, nao ha uma completa proscricao do conceito de verdade.
Na realidade, a obra reaquece o debate filos6fico milenar? em torno do
conceito de verdade, em prol da posicao de Heraclito,® pois o critério de
verdade nao é pensado do ponto de vista do imutdvel e universal, como
sugere a posicao concorrente. Para Nietzsche, o erro nao é contingente, mas
uma condic¢ao inevitdvel no modelo epistémico desenhado em MA/HH.

O correspondencialismo imbricado no engano em MA/HH envolve, como
premissas de base, a relevancia da ciéncia e a constatacao de processos
interpretativos imbricados na metafisica. A crenca no poder da ciéncia
compromete Nietzsche com a tese de que o modelo explicativo da ciéncia
tende a ser mais correto e verdadeiro que o paradigma metafisico. Assim,
a ciéncia seria um vetor importante para a constatacao dos erros. A ciéncia,
contudo, nao é imune a erros, porquanto habita o dominio representacional.*

Desse modo, o erro envolve a comparagao de uma representacdo com um
padrao de medida, que em MA/HH é a natureza. O antigo debate que
polariza Heraclito e Parménides indica que Nietzsche recusa a inferioridade
da experiéncia, plural e mével, em prol da superioridade racional. A nao
adequacao do modelo explicativo racional, por exemplo, o metafisico, nao
se encaixa nem corresponde a natureza entendida como fluxo e mudanga
(verdade heraclitiana). E a proposicio parmenidica que esta, assim, incorreta.

A teoria do erro aviltada por Nietzsche depende de uma posi¢ao ambiva-
lente de sua interlocu¢ao com Spir. A releitura de Denken und Wirklichkeit
(Pensamento e realidade, de 1877, doravante DW), em sua segunda edicao,
antes da publicagao de MA/HH em 1878, levou Nietzsche a dialogar com
Spir em aforismos como 16, 18 e 131 e a refletir sobre os poderes expli-
cativos da metafisica. A releitura de DW em 1877 coloca em evidéncia o
papel do conceito de incondicionado e a impossibilidade de uma metafisica

2 Cf. MA/HH 1.
5 Cf. idem e PHG/FTG, 1873.
* MA/HH 11, 16, 18 e 19.
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imanente, o que sugere uma retomada do correspondencialismo de DW e
o inevitavel reposicionamento da tese de Spir no projeto filosofico de MA/
HH. Sob essa perspectiva, sustentamos que ha uma posicao parasitaria de
Nietzsche em relagao as teses de Spir: por um lado, alimentando-se do poder
logico-argumentativo de Spir em relagao as teses metafisicas; por outro,
rejeitando o estatuto do conceito de incondicionado. De Spir, Nietzsche
extrai a tese da incompatibilidade entre a estrutura légico-representacional
e a natureza, entendida como verdade heraclitiana.

Desse modo, para fins argumentativos e de exposi¢cao, o presente artigo
encontra-se dividido em 4 partes. Na primeira, revisaremos a interpretagao
de Paolo D’lorio® sobre a leitura nietzschiana de DW, ressaltando dois pontos
em relacao a leitura de 1877: a relacao entre incondicionado e condicionado
e o estatuto do conceito de incondicionado. Na segunda, apresentaremos
zonas de interseccdo entre os conceitos de representagao em MA/HH e DW,
salientando que ha uma concepcao genérica de representagao incorporada
por Nietzsche. Na terceira, investigaremos exclusivamente como o erro se
apresenta em DW. Na quarta e ultima parte, discutiremos o conceito de
incondicionado em DW, a luz do critério utilizado por Nietzsche para o
que € considerado erro.

1. Nietzsche e Spir

Afrikan Spir foi um interlocutor presente em todos os periodos da obra
de Nietzsche. Como salientam Schlechta e Anders,® o fildsofo foi funda-
mental na apresentacao minuciosa de problemas da epistemologia. Em
seu artigo Os quatro momentos da leitura nietzschiana de Afrikan Spir, D’lorio
argumenta que no primeiro contato com Spir, como se nota do grupo 19
dos apontamentos’ e em WL/VM, Nietzsche balizou sua interpretacao
dos juizos sintéticos, cuja estrutura é expressa na formula “A é B”. Para
Nietzsche, essa estrutura € indicativa de que “as propriedades possuem
apenas relagdes”,® e aponta para o carater metaférico de uma definicao,
constituindo uma igualacao de nao-iguais.

Segundo D’lorio, Spir também foi capital na recepgao que Nietzsche fez dos
gregos, interpretando-os a luz de posicionamentos modernos na Filosofia na
época tragica dos gregos. Isso nos parece claro se se 1€ o capitulo 4 do livro 2

> D’IORIO, Paolo. Os quatro momentos da leitura nietzschiana de Afrikan Spir (Tradugao
de Eduardo Nasser), in Cadernos Nietzsche, v 42, n. 2, 2021.

® SCHLECHTA, Karl e ANDERS, Anni. Friedrich Nietzsche. Von den verborgenen Anfingen seines
Philosophierens. Stuttgart: Frommann, 1962, p. 121.

7 Cf. KSA 7, 417-520.

® KSA 7, 495-96.
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de DW. Na PHG/FTG, D’lorio identifica uma visao ambivalente de Nietzsche
em relagao a Spir. Por um lado, ele busca aproximar o principio de identidade
de Spir a proposicao parmenidica “A = A”, em que a consequeéncia inevitavel
¢ a de, por meio do principio, ter-se a revelacao dos constituintes ultimos
das coisas, ao passo que o mundo da experiéncia apresenta “uma uniao do
diverso”, que nao € real. D’Iorio escreve: “Enquanto principio sintético, o
principio de identidade nos revela a verdadeira esséncia das coisas, nos diz
que somente aquilo que € idéntico a si é dotado de verdadeira realidade
e que, consequentemente, todo conteido de nossa experiéncia, na qual se
manifesta uma unidao do diverso, nao pode ser real”.’ Essa conclusao tam-
bém ¢é possivel de ser extraida de mais um ponto de identificagao entre a
filosofia de Spir e Parménides, a saber, a incompatibilidade entre as leis
logicas do pensamento e o mundo dos sentidos. D’Iorio escreve: “Segundo
Parmeénides, a verdadeira realidade é aquela do ser esférico, tnico, imovel,
limitado, indivisivel, finito, subtraido de nascimento e morte, que coincide
e se identifica com os imperativos do pensamento”."

Ha um terceiro ponto capital na primeira leitura que Nietzsche faz de DW
em 1873. Trata-se do estatuto do conceito de tempo. Nietzsche mobiliza a
tese spiriana do carater realista do tempo (a objetividade do tempo'') contra
a tese kantiana da idealidade do tempo. Isso seria fundamental na PHG/FTG
para mostrar que a razao também esta condicionada ao movimento que afeta
os sentidos. D’lorio pondera: “Ou bem nos sustentamos que o movimento
do pensamento testemunha a realidade da mudanga em geral, ou bem nos
sustentamos que o mundo interior e nosso pensamento nao passam, eles
também, de uma ilusao que nao existe, assim como o mundo exterior”."

A segunda leitura de Spir por Nietzsche acontece, segundo D’Iorio, com a
publicacao da segunda edigao de DW em 1877. A prova material de que
Nietzsche tenha lido a segunda edigao de DW esta na preservacao da copia
que ele teve acesso, parte hoje do projeto de preservagao da biblioteca de
Nietzsche na Anna Amalia Bibliothek.'®> No livro, encontramos varias marcas
de leitura na parte lateral, por exemplo, iniimeras marcagoes no livro 2,
capitulo 3, que tematiza o principio de identidade.

Esse momento é o mais significativo para o presente artigo, porquanto
coincide com a redacao de MA/HH. Novamente, a interlocu¢ao com Spir
¢ modelada aos interesses filosoficos de Nietzsche, ora em postura de

? D’IORIO, Os quatro momentos da leitura nietzschiana de Afrikan Spir, p. 19-20.

10 Ibid.

' Cf. SMALL, Michael. Nietzsche and the Transcendental Tradition. Chicago: University of
Mlinois Press, 2002, p. 46-53; SPIR, Afrikan. Denken und Wirklichkeit. Versuch einer Erneuerung
der kritischen Philosophie. 2. ed. Leipzig: Findel, 1877, p. 208-210.

2 D’IORIO, Os quatro momentos da leitura nietzschiana de Afrikan Spir, p. 23.

3 Cf. https://haab-digital klassik-stiftung.de/viewer/image/1224135601/1/LOG_0003/

4 Cf. https://haab-digital klassik-stiftung.de/viewer/image/1224135601/113/
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aproximacao, ora de distanciamento. Da aproximacao, interessa a Nietzsche
a tese de Spir de que o incondicionado nao pode explicar o mundo e que
¢ impossivel partir do fendmeno para se alcangar o absoluto, nao sendo o
fenOmeno a manifestacdo de uma coisa em si'®. Essa tese ¢ diametralmente
oposta a possibilidade de uma metafisica imanente, tal como defendida por
Schopenhauer. Todavia, o distanciamento de Nietzsche em relagao a Spir
¢ identificavel na recusa do carater a apriorista do conceito de identidade,
que segundo Nietzsche, “também veio a ser”,'® como postula qualquer
historia natural dos processos cognitivos, segundo D’lorio.

A luz das indicacdes de D'Torio, em nossa perspectiva, Spir é duplamente
importante para compreendermos o estatuto do erro e da falsidade em
MA/HH. Em primeiro lugar, em seu livro, Spir discute como o erro é
possivel e o carater constitutivo da representagao. Nesse ponto, o conceito
de condicionado é fundamental. Em segundo lugar, Spir defende uma in-
compatibilidade, um nao encaixe, entre o mundo da experiéncia e o mundo
regido pelas leis do pensamento.”” Nesse ponto, o conceito fundamental ¢é
o de incondicionado. A recep¢ao que Nietzsche faz desses conceitos ajudou
a dar forma para a teoria do erro, tal como a delineada em MA/HH.

2. Representacao

O conceito de representacao em MA/HH esta atrelado a guinada meto-
doldgica de Nietzsche, expressa no projeto de uma quimica das represen-
tagoes e dos conceitos. O ponto central de interesse de MA é explorar as
representagoes, o patrimonio proprio de uma visao de mundo humana,
demasiada humana, fator fundamental para se recusar os dualismos me-
tafisicos. Assim, a religido, a moral e a estética sao pensadas do ponto de
vista representacional.

A representa¢ao, como sugerido no aforismo 9 de MA/HH, estd eminen-
temente ligada ao modo humano de interagir com as coisas, a “cabega
humana”. A representacao ¢ o enfoque de MA/HH por seu carater nao
“factual”, nao em si, nao absoluto e nao universal.”® Inclusive, o aspecto
nao absoluto da representa¢ao é acentuado por Spir em DW, como fica
claro no proprio estatuto da experiéncia: plural, condicionada (ndo em
si”) e em movimento.?

5 Cf. SMALL, Nietzsche and the Transcendental Tradition, p. 52.

' MA/HH 18.

7 SPIR, Denken und Wirklichkeit. Versuch einer Erneuerung der kritischen Philosophie, p. 197-198.
8 MA/HH 2.

¥ Ibid., p. 193-197.

20 Ibid., p. 207; SPIR, Afrikan. Pensée et Réalité: Essai d’une Réforme de la Philosophie Critique.
Traducao de Auguste Penjon. 3.ed. Paris: Faculté de Lille, 1896, p. 161.
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Diferentemente da explicacao metafisica, a histdria é a arma metodologica
de MA/HH. A propria ideia de uma quimica das representagoes do pri-
meiro aforismo sugere isso. A nogao de quimica, aqui, deve ser entendida
tal como se configurava na segunda metade do século XIX, isto é, como
disciplina que se ocupa com a observacao e estudo da transformacao dos
elementos, por conseguinte, todo e qualquer evento da natureza ¢ apenas
transformacdo da matéria. A quimica, enquanto procedimento genético
e analitico, expressa na nocao de historia, caracteriza-se como o método
explorador do que os metafisicos tém deixado de lado em suas explica-
¢Oes sobre os objetos valorados, a saber, que o suposto valor intrinseco é
produto de um vir a ser apagado.

A hipotese, tal como levantada por Nietzsche no primeiro aforismo, € a
de que no dispositivo que regula e possibilita as dicotomias encontramos
apenas “sublimac¢ao”. Por sublimacao o fildsofo sugere um procedimento
de volatizagao de um elemento basico em outro, por exemplo, a subli-
macao quimica em que um objeto sai do estado sélido diretamente para
0 gasoso, sem passar pelo estado liquido. O significado que Nietzsche
extrai da sublimacao é o da mutabilidade de certo conceito ou sentimento
até o ponto de apresentar-se de maneira totalmente nova, bem como de
esconder os seus antigos elementos constitutivos (por exemplo, do erro
a verdade em MA/HH 1, ou da pluralidade a unidade em MA/HH 14).
Aplicado esse raciocinio ao problema que € recolocado em quase todas as
partes, como Nietzsche sugere no aforismo 1 de MA/HH — o problema
dos opostos —, a quimica, enquanto procedimento analitico-naturalista
seria capaz de demonstrar que os opostos, enquanto representacoes, sao
apenas modificagcoes em grau de um conjunto de elementos. Neste sentido
a quimica possuiria um carater estruturalmente antiplatonico e antipar-
menidico, pois nada é concebido para além das transformagoes no devir.

O “platonismo as avessas” de Nietzsche parece caminhar na mesma dire-
¢ao; seu avesso estd em nao pensar a realidade a partir do conceito de ser.
Como pondera Heller,” em relacdo ao aforismo 1 de MA/HH, o mundo
que os seres humanos tém acesso € apenas o0 mundo como representacao,
mundo esse que € objeto da quimica que Nietzsche busca realizar, o que
significa dizer, a recusa quanto a possibilidade de se pensar o mundo
do ponto de vista de uma realidade independente ou como “coisa em
si”, nao sujeita a pontos de vista e a transitoriedade. Por isso Heller® faz
questao de destacar que a filosofia inaugurada por Nietzsche em MA/
HH é uma filosofia da “transformacao” (Verwandlung), “uma inversao”
(eine umgekehrte) das posicoes tradicionais da metafisica e, nesse sentido,
totalmente antimetafisica.

2t HELLER, Peter. “Von den ersten und letzten Dingen”. Berlin: Walter de Gruyter, 1972, p. 4.
2 Ibid., p. 5.
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Matthew Meyer,” em uma rota semelhante a de Heller, acentua que
Heraclito seria, desde a PHG/FTG, um modelo exemplar de filosofo para
Nietzsche, aquilo que Meyer denomina “um filésofo afirmador da vida”,
na medida em que ndo veria, como Anaximandro, o mundo do devir como
uma “grande injustica”, mas muito longe disso: “como um jogo estético
de criacdo e destruicao”. Para o intérprete, haveria no pensamento hera-
clitiano de que tudo flui “duas negacoes fundamentais”: a primeira delas
seria a de que nao haveria uma distingao radical entre dois mundos e, a
segunda, a recusa de um dualismo radical associado a “negacao do ser”.
Essa observacao é de extrema importancia porque ecoa significativamente
no problema do erro, nao tanto como um prolongamento da dicotomia
entre um mundo da representacao e um mundo de uma coisa em si, mas
antes um tnico mundo, aquele da modificagao constante em que o mundo
da representagao esta inserido.

Sob a otica de uma filosofia da transformacao, uma figura é chave nessa
atitude antiplatonica de Nietzsche: Heraclito. Nao por acaso, Heller* ressalta
o papel desempenhado pelo fildsofo grego em MA/HH, a saber, o de um
“aliado de Nietzsche” no confronto com a “escola socratica”, e relembra-
-nos um trecho de Cinco Prefdcios para cinco livros ndo escritos (1872), em
que Nietzsche retoma o seu alinhamento com o filosofo grego: “Pois o
mundo precisa eternamente da verdade, e, assim, precisa eternamente de
Heraclito”. Herdaclito é, nesse sentido, importante ao filésofo dos Espiritos
Livres por apresentar que nao ha “oposi¢oes absolutas”, como a tradigao
platonico-socratica buscou provar, mas antes, como escreve Heller,” apenas
“modificagOes e transformacoes” de representagoes.

Também Britta Glatzeder acentua a importancia de Heraclito no texto de
MA/HH. Para a intérprete, a “intuicao de Heraclito do vir-a-ser seria con-
firmada pela ciéncia moderna”,* isso devido ao fato de a ciéncia ser capaz
de, a partir de seus “insights” cognitivos, mostrar que a realidade é devir
e modificacao constante (ou o que ela nomeia de “processos dinamicos”)
e, além disso, que os conceitos que organizam o mundo da experiéncia
estariam completamente conectados com nossas capacidades cognitivas,
o que marcaria um profundo descompasso entre nosso modo de explicar
o mundo e o mundo objetivamente. A histéria da génese do pensamento
seria, portanto, capaz de provar a tese acerca de “nossa capacidade para
perceber mudangas constantes”, pois descreveria os “graus de desenvol-
vimento de nossas capacidades sensoriais”. Recuperando o argumento de
Nietzsche no aforismo 19, Glatzeder acredita que a histdria seria capaz de

» MEYER, Matthew. Reading Nietzsche Through the Ancients. Berlin: De Gruyter, 2014, p. 55-56.
* HELLER, “Von den ersten und letzten Dingen”, p. 5.

» Jbid., p. 8.

% GLATZEDER, Britta. Motive und Hintergriinde von Nietzsche Metaphysikkritik, in Nietzsche-
Studien, vol. 10, n.1, 2003, p. 124.
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explicar como passamos a perceber o mundo sob uma perspectiva dualista.
O trabalho cientifico, enquanto confirmador das teses heraclitianas, seria
capaz de mostrar que: (i) nao ha opostos absolutos; isso € fruto de uma
“percepcao imprecisa”, cuja “observacao aguda” revela se tratar apenas
de “sublimacgdes”; (ii) ha “apenas diferencas de grau”,” e nao oposicdes
absolutas, outro resultado da analise da sublimacao via observacao aguda.

Ademais, avangando em nossa discussao, convém salientar que o mundo
da representacao estrutura-se linguisticamente. Isso fica particularmente
claro se considerarmos o aforismo 11 de MA/HH. Nietzsche argumenta
que a estrutura representacional da linguagem possibilitou a humanidade
erigir um mundo especifico e firme. Isso € sugestivo, pois por mais que
esse mundo metafisico erigido apresente-se em moldes absolutos, sugerindo
0 acesso as coisas em si, ele nao passa de uma invengao representacional
humana. Embora a metafisica tenha a pretensao de falar do ser em moldes
absolutos, como aponta o aforismo 4, fazendo com que o humano creia
por meio dela “toca[r] no coracdo do mundo”, o que ha aqui é apenas
orgulho, alojado na mera “superficie das coisas”.”® A dimensao meramente
representacional das proposi¢oes metafisicas € constatavel no aforismo 5
de MA/HH. Ocorre que, justamente por um erro na maneira de pensar,
passa-se a acreditar que a representacao tenha mais valor do que realmen-
te tem. Nessa perspectiva, o sonho, uma atividade natural do humano,
¢ interpretado como um acesso privilegiado a uma realidade superior
e transcendente. O que a metafisica faz, analogamente, ¢ hipostasiar e
superinterpretar o valor de uma representagao; nessa medida, ela sonha
a representacao.

A nogao de representacao €, portanto, capital para o enfrentamento de
conceitos metafisicos, justamente por Nietzsche encontrar em sua estru-
tura a forca do movimento e da mudanca e a negacao de qualquer duplo
sentido além e aquém da representacao (MA/HH 8), ou seja, um mundo
metafisico. Em MA/HH 29, Nietzsche faz questao de afirmar que nao € o
mundo como coisa em si, mas 0 mundo como representagao a fonte de
felicidade para a humanidade.

A nocao de representacao em MA/HH remete a diversas fontes, como
Lange, Kant e Schopenhauer. Entretanto, considerando a relevancia de Spir
para a teoria do erro® e a prova material da leitura de DW por Nietzsche,
daremos destaque a interlocugdo com Spir. A primeira vista, pode parecer

7 Ibid., p. 125.

» MA/HH 4; cf. MA/HH 15.

# cf. D’IORIO, Os quatro momentos da leitura nietzschiana de Afrikan Spir; SMALL, Niet-
zsche and the Transcendental Tradition; e MATTIOLI, Willian. Do idealismo transcendental ao
naturalismo: um salto ontolégico no tempo a partir de uma fenomenologia da representacao,
in Cadernos Nietzsche, Sao Paulo, v. 29, 2011, p. 221-270.
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exagerada a aproximagao, pois as marcas textuais da leitura de Nietzsche,
na segunda edicao de DW, concentram-se ao longo dos livros 2, 3 e 4. No
livro 1, ndao ha marcas de leitura.®® De toda forma, o conceito de erro esta
atrelado em MA/HH ao conceito de representacao, também como salientado
por Spir. Em DW, a investigagao do conceito de representacdao funciona
como premissa fundamental para se compreender o aspecto condicionado
da experiéncia e sua incompatibilidade com o incondicionado,* tal como
explorado por Spir no livro 2, capitulo 1.

A concepcao de representacao em DW é genérica. Isso sugere um uso pa-
drao que permeia a nogao de representacao tal qual esbocada na filosofia
moderna. Spir escreve sobre o conceito de representacao no livro 1, capi-
tulo 2. Trata-se da existéncia de um conteudo dado que esta em relagao
direta com um conteudo que lhe corresponde, o objeto, cuja natureza lhe
¢ exterior. Spir reforca:

A peculiaridade da representagao consiste no fato de que tudo o que esta
presente nela nao existe simplesmente por si mesmo, mas como represen-
tante de algo diferente; nisso, ela apresenta algo distinto de si mesma — o
que se chama seu objeto ou objeto dela.

No paragrafo 2 do capitulo 2,* Spir pondera que é habitual entender uma
representacdo como uma imagem de um objeto; a imagem representa
apenas um lado, ou poucos lados, e acentua: “Os objetos neste mundo
possuem varias propriedades e varios lados. Uma imagem, comumente
assim chamada, apresenta apenas um lado ou poucos lados do objeto
representado”.*H4 um ponto de vista do espectador, pois segundo Spir
“a paisagem pintada é apenas, para um observador, a imagem de uma
paisagem real [...]"”.%

O marco fundamental da nogao de representagao que impacta Nietzsche,
a partir da leitura de Spir, é o seu carater relacional. E o que esta em
questao no aforismo 18, em didlogo com Spir, quando Nietzsche ataca o
entendimento de que o mundo possa ser “incondicionado, desconexo, que
emerge de nos sem ligagdo com o que é anterior ou posterior”, enquanto
na verdade é condicionado, sempre em relagao. O condicionado, define
Spir, é aquilo que depende de uma condigdo,” algo dependente de outra
coisa. Spir questiona-se que tipo de relagao constitui o condicionado®

% cf. https://haab-digital klassik-stiftung.de/viewer/image/1224135601/32/LOG_0011/

3t SPIR, Denken und Wirklichkeit. Versuch einer Erneuerung der kritischen Philosophie, p. 158-159.
2 Cf. ibid., p. 39.

3 Ibidem.

3 Ibid., p. 43.

% [bidem.

% Ibid., p. 44.

% Cf. ibid., p. 185.

¥ Cf. ibid., p. 187.
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e sua resposta esta atrelada a dependéncia de um objeto por outro, ou
seja, quando dois objetos sdao originalmente estranhos um ao outro, nao
formando quanto ao seu ser um unico objeto. Desse modo, como pondera
Spir, eles nao sao momentos de uma s6 e mesma unidade:

Se dois objetos sdao, em sua esséncia mais intima, estranhos um ao outro,
mas um ainda assim depende do outro, essa dependéncia constitui, evi-
dentemente, um elemento estranho ao objeto condicionado, mas que estd
presente nele. Ser condicionado significa, no sentido préprio, nada mais do
que a existéncia de um elemento estranho na coisa em questao. Uma condicao
que pertence a propria esséncia de um objeto nao é, de forma alguma, uma
condicdo. Pois ela ndo pode ser distinguida da propria coisa [...].*

Adiante em seu argumento, Spir ressalta que a experiéncia apresenta a
unido do diverso e que, portanto, jamais ¢ imediata e incondicionada,
mas condicionada. Assim, o condicionado possui uma estrutura plural,
contrastada com a natureza una do incondicionado, por isso mesmo, nao
deduzivel da experiéncia. O exemplo dado por Spir de um objeto condi-
cionado é o conceito de um corpo,* que é plural sob o ponto de vista da
qualidade.*’ Do ponto de vista das qualidades, um corpo é condicionado
pelos sentidos, os quais determinam suas propriedades visuais, sonoras,
olfativas etc. Assim, a pluralidade de um corpo é fruto de nossa propria
percepcao em relacao a ele.

Nao é nosso interesse aqui exaurir o conceito de representacao para Spir,
apenas salientar a distin¢ao radical entre representacao e o ser em si das
coisas: “[...] a experiéncia nao nos mostra as coisas como elas sao em si
mesmas, de acordo com sua propria esséncia incondicionada (conforme
o conceito a priori); em outras palavras, a experiéncia contém elementos

¥ Ibidem.

¥ Ibid., p. 195. Cf. ibid., p. 198.

41 Esta passagem sobre a natureza relacional dos corpos foi grifada por Nietzsche em sua
copia de DW de 1877. “Todo corpo tem, como se sabe, varias propriedades; mas essas pro-
priedades nao sao imediatamente uma s6 nele. Se um corpo é simultaneamente vermelho,
redondo, doce, pesado e duro, o vermelho nele nao ¢, como tal, doce, e o doce nao ¢, por
si s6, imediatamente redondo ou pesado. O corpo é vermelho em sua relagao com o sentido
da visdo, doce em relacdo ao sentido do gosto, pesado em relagdo a massa terrestre, e assim
por diante. A multiplicidade de propriedades, portanto, ¢ mediada e condicionada por suas
relagdes com outras coisas. Assim, por exemplo, um corpo pode ser ainda duro e pesado na
auséncia de luz e de um olho que veja; mas, nesse caso, ele ja ndo sera mais vermelho e, em
geral, ndo sera colorido nem visivel. Se imaginarmos um mundo corporal no qual ndo haja
atracdo ou gravitagdo, o corpo poderia ainda ter forma, cor, consisténcia, etc., mas nao teria
peso. E assim ocorre com todas as propriedades do corpo. Se isolarmos mentalmente um
tnico corpo de todos os outros objetos, ja ndo conseguimos encontrar nele nenhuma razao
para a multiplicidade e diversidade de propriedades. Pois tudo o que distinguimos em um
corpo sao, unica e exclusivamente, as diferentes formas e modos como ele se relaciona com
nossa percepcao e com outros corpos” (SPIR, Denken und Wirklichkeit. Versuch einer Erneuerung
der kritischen Philosophie, p. 195).
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que sdo estranhos a esséncia das coisas em si mesmas” (como reforca
Spir no livro 2).** A representagao possui, tanto em MA/HH quanto em
DW, um carater relacional que inviabiliza qualquer concepgao absoluta,
porquanto ela apenas faz modula algo, sendo essa uma premissa funda-
mental para se realizar uma historia genética do pensamento, tal como a
quimica das representagoes sugere em MA/HH. A representagao, o mundo
da experiéncia, como pondera Spir, ndo passa de mudanga incessante:
“Nos tempos mais recentes, nunca se chegou a alturas tao exageradas,
pois a experiéncia agora fala com uma voz muito poderosa e reivindica
seu direito — e a experiéncia nos mostra, em todos os lugares, mudanca
e transformacao”.®

Nessa concepgao genérica de representacao, Spir e Nietzsche caminham
lado a lado, mas como vimos, o conceito de representacao em MA/HH ¢é
mais alargado e sujeito mesmo ao devir. No aforismo 20 de MA, Nietzsche
sugere a dimensao histdrica das representagdes ao afirmar: “Entdo se faz
necessario, porém, um movimento para trds: em tais representagoes ele tem
de compreender a justificagdo histdrica e igualmente a psicologica [...]".
Ademais, a no¢ao de representacao em MA esta atrelada as sensagOes,
ponto que Spir recusa no terceiro pardgrafo do capitulo 2 do livro 1 (Un-
terschied der Vorstellung von der Empfindung).** Nietzsche também concebe
a historicidade da representacao ao refletir sobre a heranca envolvendo as
representacoes, identificavel nos aforismos 12, 13 e 16 de MA. O aspecto
relacional ou condicionado de uma representacao, em Spir, constitui-se
como aspecto determinador dos objetos, vedando, para além da dimensao
metafisica, o aspecto absoluto da representacgao.

A representacao, em sua dimensao empirica, estd atrelada ao movimento e
a mudanga, motivo de sua incompatibilidade com o principio fundamental
de identidade, como salienta Spir:

Mas a mudanga é o oposto da identidade consigo mesma. O que muda
nao ¢ igual a si mesmo. Onde existe identidade consigo mesma, nao pode
ocorrer mudanga, nem sequer existir qualquer germe ou motivo para uma
mudancga. De acordo com a lei fundamental do nosso pensamento, toda
mudanca é, portanto, estranha a esséncia das coisas em si mesmas.*

No que concerne a representagao, sem a expectativa de aprofundar no
debate, esta breve contextualizacdo parece-nos suficiente para conduzir
ao problema do erro.

# SPIR, Denken und Wirklichkeit. Versuch einer Erneuerung der kritischen Philosophie, p. 198.
# Ibid., p. 207.

“ Ibid., p. 48.

# Ibid., p. 212.
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3. Erro

Tanto DW quanto MA/HH trabalham sob a perspectiva de uma concepcao
genérica do erro. Spir pondera que o erro, como estabelece a concepgao
classica, nao estd na natureza do objeto mesmo.* Erro e falsidade estdao na
relacdo entre duas coisas. Dizer que algo estd errado significa dizer que
0 que se apresenta nao se apresenta como € realmente, em sua propria
natureza. Ha um elemento de estranheza na falsidade. Se um objeto A
¢ concebido nao segundo sua propria natureza (como A), por exemplo,
como B, entdo trata-se de uma afirmacao erronea. Spir ilustra: “Assim, por
exemplo, a afirmacdo de que um ser humano tem asas seria falsa, porque
o ser humano simplesmente ndo as possui. As asas pertencem a natureza
das aves, mas estao ausentes nos humanos. Portanto, atribuir asas a um
ser humano seria imaginar algo que ¢ estranho a sua verdadeira essén-
cia”.* Portanto, a falsidade para Spir estd na afirmacao que ¢é feita sobre
um objeto. O que estd em jogo na afirmagao verdadeira é a total captura
da natureza propria do objeto, o seu em si.

Na sua propria constituicado, um objeto ndo pode conter falsidade, pois
a falsidade consiste apenas no fato de se afirmar algo sobre ele que nao
pertence a sua constituigao. Por exemplo, se o objeto A fosse, em si mesmo,
em sua propria esséncia, também B, isso ndo constituiria uma falsidade;
o objeto A seria, de fato, a0 mesmo tempo também B. A verdadeira e a
propria constitui¢ao de um objeto significam, portanto, exatamente a mesma
coisa; sao duas expressdes de um mesmo conceito. Somente quando um
objeto A, em si mesmo, nao é B, mas aparece para alguém como sendo B,
tem lugar a falsidade. Portanto, sempre que se fala sobre o que um objeto
¢ em si mesmo ou em verdade, ndo pode ser entendido algo diferente de
sua propria constituigao.*

Na terceira edicao de DW,* Spir apresenta que as ciéncias da natureza
ou as ciéncias empiricas repousam sobre um engano/erro no seu modo
de conhecer o objeto:

Dizer que o saber empirico é relativo, que ele nao é incondicionado, é
dizer que ele ndo é incondicionalmente verdadeiro, e, em outros termos,
que em sua esséncia mesma ele é falso, que ele repousa sobre um engano.
[...] Porque, se os objetos sao dados na experiéncia mesma e, se eles nao
podem, todavia, ser conhecidos como eles sao em si, é precisamente a
prova que eles ndo possuem um em si, ou seja, que ele ndo possuem um
ser verdadeiramente proprio, que eles nao sao substancias reais.”

# Cf. SPIR, Denken und Wirklichkeit. Versuch einer Erneuerung der kritischen Philosophie, p. 35 e 43.
7 Ibidem.

% Ibid., p. 36.

¥ Cf. SPIR, Pensée et Réalité: Essai d'une réforme de la philosophie critique, 1898.

%0 Ibid., p. 3.
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O engano reside precisamente no fato de a ciéncia, em sua pratica, nao
tocar a real natureza dos objetos. Nesse ponto, pode se dizer que Spir
pensa a ciéncia em sentido kantiano, pois se mantém apenas na esfera
do fendmeno e nao da coisa em si.”! Enquanto incapaz de acessar a real
natureza dos objetos, a ciéncia, sem uma devida fundamentacao metafisi-
ca, estaria destituida de qualquer privilégio objetivo em suas explicagoes.
Sob esta otica, para Spir, a ciéncia seria um saber falso por ser incapaz de
acessar as verdadeiras propriedades dos objetos, a esséncia mesma. Esse
sera um dos pontos de desacordo entre Nietzsche e Spir, pois a ciéncia,
embora nao possa libertar-se do mundo da representagao, ¢ mais verda-
deira porquanto apresenta “pequenas verdades despretensiosas achadas
com método rigoroso”,” justamente por ser capaz de identificar o devir
nas representagoes, como salientaram Heller e Glatzeder.

No segundo livro de DW, Spir chega a correlacionar devir e falsidade:

O permanente é, por assim dizer, a Estrela Polar para a qual todas as as-
piragdes do espirito estao direcionadas. Somente nele ha repouso, verdade,
satisfacdo. Aquilo que perece, desaparece ou muda pronuncia sobre si
mesmo o juizo, proclamando que nao era verdadeiramente o que parecia
ser, ou seja, algo real e definido. O que ontem foi verdade a seu respeito
ja se tornou falso hoje; ndo permanece igual e fiel a si mesmo, ndo é nem
isto nem aquilo, nao é nada. Por isso, desde sempre, no pensamento hu-
mano, a mudanca foi considerada uma caracteristica e quase um sindnimo
de falsidade.”

Como vimos, a representagao nao possui um valor em si, mas sempre depende
de algo outro e, por isso mesmo, trata-se de uma representacao. Quando uma
representacao esta em desacordo com o seu representado, no caso, o objeto,
trata-se de uma falsidade. Falsidade significa, portanto, para o “l6gico mais
rigoroso” Spir, a nao adequacao entre duas coisas. Nesse sentido, ha um
engano no saber produzido pelas ciéncias empiricas, justamente porque o
conhecimento cientifico ndo estd de acordo com a real natureza dos objetos.
A ciéncia produz um saber exato do ponto de vista fenoménico, e nao pode
produzir mais do que isso, do contrdrio deixaria de ser ciéncia empirica e
passaria a ser metafisica, na medida em que a experiéncia se equacionaria e
seria idéntica a esséncia dos objetos. Se a ciéncia nao toca a esséncia, isto é,
se ela ndo toca o absoluto e a coisa em si*, isso significa que ela é condicio-
nada. Mantendo uma interlocugao entre as edigdes de DW, um exemplo do
engano no saber na ciéncia é dado por Spir ao explicar o funcionamento da
fisiologia. Segundo Spir®, por meio da fisiologia compreendemos “que toda

°' SPIR, Denken und Wirklichkeit. Versuch einer Erneuerung der kritischen Philosophie, p. 198.

> MA/HH 3.

% SPIR, Denken und Wirklichkeit. Versuch einer Erneuerung der kritischen Philosophie, p. 207.

3 Cf. SPIR, Pensée et Réalité: Essai d'une réforme de la philosophie critique, p. 1-15.

% SPIR, Denken und Wirklichkeit. Versuch einer Erneuerung der kritischen Philosophie, p. 115-116.
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percepgao se produz, em primeiro lugar, no cérebro”, percepgao essa que se
conecta com os objetos exteriores a partir daquilo que o filosofo denomina
de “grande numero de intermediarios”. Dito isso, ele oferece um exemplo
do funcionamento fisioldgico do olho:

Por exemplo, quando nds olhamos um objeto, sua imagem invertida se
produz em nossa retina. Mas essa imagem nao existe por nos mesmos, ela
existe somente para o espectador que pode de fora ver nossa retina por
meio de um certo aparelho. A superficie de nossa retina sobre a qual se
produz essa imagem ¢ ligada a uma percepgao pelo nervo 6tico, e também
separada dele por todo o comprimento desse nervo. O que pode alcangar
nossa percepcao, nao é nem um objeto exterior em si, nem sua imagem,
nem uma outra acao qualquer direta de sua parte. Sao somente as afecgoes
do nervo 6tico mesmo que sdao essencialmente especificas.®

A conclusao que um fisiologista chegaria desse processo seria, portanto,
que somente teriamos acesso as nossas “proprias impressoes visuais”,”” ou
como se lé algumas paginas a frente, “isto que nds conhecemos como corpo
ndo € outra coisa que nossas proprias sensagoes”, o seu carater relacional,
exemplo capital para o aprofundamento do argumento no livro 2. Isso
seria o caso porque a fisiologia nos mostra, segundo Spir,”® que cada um
de nossos orgaos dos sentidos nao pode se misturar, por exemplo, o olho
oferecer sensagoes auditivas e o paladar sensagdes olfativas, visto que cada
um dos érgaos € apenas capaz “de uma excitacao especifica”. Justamente
pelo fato de cada um dos sentidos produzir e possibilitar interpretacoes
especificas dos estimulos nervosos, o fisiologista em sua explicagdo das
coisas nao pode concluir outra coisa a ndo ser que “nossas sensagoes sao
realmente separadas das coisas exteriores, que elas lhes sdao totalmente
diferentes e sao com ela inteiramente incomensuraveis”.”” Pelo fato de
termos acesso apenas as nossas sensagoes, o fisiologista nos mostraria que
nao temos acesso as coisas mesmas, mas apenas as nossas representacoes
das coisas a partir do funcionamento especifico de cada 6rgao dos sentidos.

E por ndo serem metafisicas, por estarem ancoradas no engano, que as
ciéncias precisam de um fundamento metafisico — tarefa da propria fi-
losofia, segundo Spir na terceira edicado de DW. A tarefa da filosofia se
configura como a tentativa de responder como “os objetos podem possuir
perfeita certeza?”, ou seja, como podemos escapar da falsidade inerente
a pratica cientifica e acessar os objetos, nao de forma separada, mas em
sua natureza real? O objetivo da filosofia se torna, portanto, fundamentar
as ciéncias em bases sdlidas. E nesse cendrio de engano natural que Spir
denomina a tarefa de sua filosofia como critica, que pretende descobrir a

lei interna para conhecer os objetos como realmente sao.

% Tbidem.

7 Ibid., p. 116-117.

% Cf. ibid., p. 118-119.
% [bidem.
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4. Erro e incondicionado

A tarefa critica da filosofia pode ser formulada, como sugere a terceira
edicao de DW, em duas proposi¢des, como expressa Spir® na introdugao
de DW. A primeira delas é a de que temos uma norma a que os objetos
nao se adéquam; essa norma que nao pode ser extraida dos objetos e das
coisas na experiéncia, uma vez que na natureza ndao ha “objetos idénti-
cos” ou semelhantes.®’ A segunda proposicao estabelece que os objetos se
organizam de acordo com a norma. A norma se encontra, portanto, em
outro dominio, um dominio metafisico e incondicionado enquanto princi-
pio genuinamente a priori. Nesse sentido, seria absurdo tentar derivar do
condicionado, isto ¢, da experiéncia, o principio incondicionado, pois, na
trilha de Kant, Spir afirma que a natureza ¢ apenas fendmeno. Examinada
a posicao de Spir, D’lorio argumenta que, ao aplicar o principio a priori, o
fildsofo estd justamente mostrando que da experiéncia ndo se pode erigir
o absoluto, pois na aparéncia a esséncia nao se mostraria.®

Por esta razao, segundo D’lorio,* Spir qualificaria a empreitada metafisica
de Schopenhauer como ingénua. O argumento de Schopenhauer € o de que
€ possivel uma metafisica imanente, uma vez que a experiéncia em geral
¢ dotada de uma “escrita oculta que a filosofia tem por dever decifrar”.
Todavia, nao ha na experiéncia nada de incondicionado, porque o incon-
dicionado mesmo se coloca aquém da experiéncia, como Spir argumenta:
“o principio de identidade nao pode vir da experiéncia pela simples razao
de que a experiéncia nao esta de acordo com ele ou nao o realiza”.®

A tensao entre o pensamento e a experiéncia que se apresenta aqui, também
foi salientada por Small. A luz do problema do esquematismo na primeira
critica de Kant, e da tensao identificada por Spir a partir do conceito de
tempo, objetivamente real, Small pondera:

Para Spir, o pensamento existe em uma tensao inescapavel com o mundo da
experiéncia; a cognigao da experiéncia é contraditoria porque tenta impor
a imagem de uma unidade necessaria ao fluxo temporal das sensacdes.
Pensamos sobre o mundo apenas na medida em que aplicamos a imagem
da unidade, mas, ao fazé-lo, concebemos um mundo que contradiz a par-
ticularidade e o fluxo do tempo. A ideia do mundo empirico contém, em
si mesma, essa contradicao entre particularidade e unidade, entre tempo

0 Cf. SPIR, Pensée et Réalité: Essai d'une Réforme de la Philosophie Critique, p. 7.

6t Cf. SPIR, Denken und Wirklichkeit. Versuch einer Erneuerung der kritischen Philosophie, p. 198-
199 e livro 2, capitulo 5.

2 Cf. D’IORIO, Paolo. La superstition des philosophes critiques: Nietzsche et Afrikan Spir,
in Nietzsche- Studien, Berlin, v. 22, n.1, 2010, p. 257-294, aqui p. 271; cf. SMALL, Nietzsche and
the Transcendental Tradition, p. 61.

8 Cf. D’IORIO, La superstition des philosophes critiques: Nietzsche et Afrikan Spir, p. 272.
6 SPIR, Pensée et Réalité: Essai d'une Réforme de la Philosophie Critique, p. 128; Cf. SPIR, Denken
und Wirklichkeit. Versuch einer Erneuerung der kritischen Philosophie, p. 196-197.
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e intemporalidade. Grande parte de Denken und Wirklichkeit é dedicada a
explicitar essa contradi¢do a medida que ela se manifesta em varias areas
do conhecimento empirico, e muito do que Nietzsche afirma sobre a falsi-
dade de nossos juizos — sua incompatibilidade com a mudanga e o devir
— apresenta fortes paralelos com o pensamento de Spir.®

O principio genuinamente a priori e incondicionado é denominado por Spir
como o principio de identidade. Esse principio fundamental da logica é
entendido pelo filésofo de DW como dotado da capacidade de estabelecer
a esséncia do objeto mesmo, na medida em que prescreve que “uma coisa
¢€”, segundo ele, “o que ela ¢”, ou ainda, “uma coisa € igual a si mesma”.*
Enquanto incondicionado e genuinamente a priori, o principio € absoluto.
E interessante observar aqui que Spir equipara o termo absoluto com os
termos esséncia e coisa em si. Ele afirma que o absoluto é: “o que existe
por si” e possui independéncia de ser,” ou ainda, na edigao de 1898, “es-
séncia independente de todas as coisas estrangeiras”,®® ou ainda, a coisa
em si como aquilo que nao possui nada mais do que um “em si”, “um
ser verdadeiramente prdéprio em si, nao emprestado”.®

Por isso mesmo, os objetos da experiéncia, como ademais mostra a fisiologia,
nao podem estar de acordo com o principio, pois na experiéncia nao ha
nada que se mantenha por si, portanto, ela é sempre condicionada. Assim,
incondicionado torna-se sinonimo de substancia, algo ausente na experiéncia:
“Eu chamo a atengao aqui expressamente que pelas palavras incondicio-
nado ou absoluto eu entendo sempre o que existe por si ou a substancia;
esses quatros termos sao para mim sindnimos”.” E por ser incondicionado
e nao advindo da experiéncia, que o principio de identidade sera capaz
de superar o engano cientifico e colocar-se aquém da falsidade do saber.

Assim, como salientado por D’Iorio, depreende-se alguns pontos ja obser-
vados por Nietzsche desde 1873 em relacao as teses de Spir. Ha em Spir
certa heranca de Parménides, esbocada na identidade lo6gica fundamental
“A = A”. O principio da identidade garante a possibilidade de se conhecer
0 aspecto absoluto das coisas, o em si, como apresentamos anteriormen-
te. O real € acessivel a0 pensamento. A experiéncia mostra-se como erro
e como engano a partir da dimensao representacional. A experiéncia é
contraditdria.”” Assim, o principio de identidade ¢ uma norma interna da
verdade, ou seja, um contetdo inteligivel € fonte de verdade: uma reedicao
do pensamento parmenidico.

% SMALL, Nietzsche and the Transcendental Tradition, p. 48.

6 SPIR, Denken und Wirklichkeit. Versuch einer Erneuerung der kritischen Philosophie, p. 163.
67 Ibid., p. 154.

6 SPIR, Pensée et Réalité: Essai d’une Réforme de la Philosophie Critique, p. 121.

% Ibidem.

0 SPIR, Denken und Wirklichkeit. Versuch einer Erneuerung der kritischen Philosophie, p. 154.
"t Cf. SMALL, Nietzsche and the Transcendental Tradition, p. 64.
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Porém, diante do heraclitismo de MA/HH salientado por D’lorio, Heller,
Glatzeder e Mayer, esse posicionamento de Spir nao sera o critério do erro
esquematizado em MA. O inteligivel nao sera o critério de “corretude” em
MA/HH, mas sim a natureza, perscrutada pela ciéncia. Assim, parece-nos
que Nietzsche prolonga em MA/HH uma tese desenvolvida desde PHG/
FTG, e que sera reeditada em GD/CI, de que os sentidos nao enganam,
mas sim nossas construgoes epistémicas.

Nietzsche pondera no aforismo 11 que por meio da linguagem o homem
foi capaz de estabelecer um mundo proprio de matriz conceitual. Da
construcao desse mundo erigiu a crenca metafisica de que se acessava
verdades eternas e exprimia-se o supremo saber. Todavia, “somente ago-
ra”, isto é, no atual estdgio da histéria do pensamento, com pensadores
como Spir, 0 homem tornou-se desconfiado a ponto de identificar os erros
enraizados na crenga no poder linguistico. Depois de ponderar isso, Niet-
zsche argumenta: “— Também a ldgica se baseia em pressupostos que nao
tém correspondéncia no mundo real; por exemplo na pressuposicao da
igualdade das coisas, da identidade de uma mesma coisa em diferentes
pontos do tempo””’2. Com isso, sugere-se que de fato “ha coisas assim no
mundo”. Porém, salienta Nietzsche, o “mesmo se da com a matemaditica,
que por certo nao teria surgido, se desde o principio soubesse que na
natureza nao existe linha exatamente reta, nem circulo verdadeiro, nem
medida absoluta de grandeza”. Salta aos olhos nesse aforismo a concepgao
correspondencialista do erro e sua formulagao ontoldgica em relacdao aos
conceitos e sua correlacdo com a natureza.

Nossas estruturas logico-linguisticas nao tém correspondéncia no mundo
real. Aqui, surge a duvida sobre o que deveriamos entender pela expressao
“mundo real” (die wirkliche Welt), por exemplo, se seria uma coisa em si.
A segunda formulagao sobre a linguagem matematica, porém, relaciona
mundo real a natureza. Os conceitos matematicos em sua perfeigao, tal
como uma demonstracao matematica, nao possuem correlatos na natureza.
Ou seja, eles nao existem (formulagao ontoldgica) na natureza, mas apenas
em nossa perspectiva representacional.

No aforismo 19, essa tese é novamente reforcada. Nietzsche argumenta:

— A invengao das leis dos nimeros se deu com base no erro, predominante
ja nos primordios, segundo o qual existem coisas iguais (mas realmente nao
ha nada de igual), ou pelo menos existem coisas (mas nao existe nenhuma
“coisa”). A hipotese da pluralidade pressupde sempre que existe algo que
ocorre varias vezes: mas precisamente ai ja vigora o erro, ai ja simulamos
seres, unidades, que nao existem.”

2 MA/HH 11.
7 Ibid.
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Em outro momento,” defendemos que o erro era fruto da nao adequacao
com um mundo considerado em si, que se infere como existindo. Tal tese
partiu significativamente da aproximagao entre a argumentacao nietzschiana
e os argumentos de Spir: o incondicionado principio de identidade é que
fornece a norma da verdade, isto €, a possibilidade de um acesso ao em
si e ao absoluto; a representacdo € incapaz de realizar a norma da verda-
de, na medida em que sempre carrega um elemento heterogéneo em si
e determina a dimensao enganosa da experiéncia, plural por exceléncia.
Todavia, a ndo correspondéncia entre coisa em si e a representagao sé
foi defendida por Nietzsche em WL/VM. Em MA/HH, segundo Clark, o
assunto é outro.”

Clark, na matéria, atribui pelo menos duas posic¢oes a Nietzsche, a primeira,
tendo como foco o optisculo WL/VM e a segunda, justamente, MA/HH.
Em WL/VM, embora Nietzsche tenda ao agnosticismo epistemoldgico,
isto é, a posicao de que somos incapazes de conhecer o em si, ele “aceita
o realismo metafisico””® de que coisas em si existem,” sendo que nosso
conhecimento € errado porque nao corresponde as coisas em si. MA/HH
também adotaria uma posicao epistemoldgica agnostica, todavia, o realismo
metafisico em relacao as coisas em si perderia o seu valor epistémico e se
tornaria mais problematico.”® Ao invés de adotar a postura de que certas
posicoes sao erradas por nao corresponderem as coisas em si, Nietzsche
adotaria a posicao de que algumas de nossas crencas sao falsas porque
sao incompativeis com a “ciéncia”.” De toda forma, a possibilidade de um
mundo em si nao é varrida de MA/HH, pois como pondera Clark, “[a]
afirmacao de MA, de que pode haver um mundo metafisico, portanto,
conduz a afirmagao que hd uma coisa em si, i.e,, que a verdadeira na-
tureza do mundo € independente (mas nao € necessariamente diferente)
da melhor teoria humana”.* De toda forma, parece-nos que em MA/HH
Nietzsche estd mais jogando com a “formulagao hipotética”,® que sera
consubstanciada em JGB/ABM, de supor que (Vorausgesetzt) existam coisas
em si, do que aderindo a posi¢ao de que ha coisas em si.

Reforca nosso argumento a mudanga no estatuto do conceito de coisa em
si, observavel em alguns aforismos de MA/HH. No aforismo 9, Nietzsche

7 NEVES, Arthur. Nietzsche com e contra Kant: uma investigacdo sobre os conceitos de natureza,
representacio e erro em Humano, demasiado humano. Dissertacdo (Mestrado em Filosofia) — Uni-
versidade Federal de Goias, Faculdade de Filosofia. Goiania, 2021.

7 CLARK, Maudemarie. Nietzsche on Truth and Philosophy. New York: Cambridge Press,
1990, p. 95-103.

76 CLARK, Nietzsche on Truth and Philosophy, p. 86.

77 Ibid., p. 86-87.

78 Ibid., p. 96.

7 Ibid., p. 97. Cf. p. 98.

8 Ibid., p. 96.

8 TONGEREN, Paul. A Moral da Critica de Nietzsche a Moral. Curitiba: Champagnat, 2012, p. 159.
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salienta que “poderia existir” (es konnte geben) um mundo metafisico, mas que
o conhecimento de suas propriedades seria “indiferente” (gleichgiiltig), pois
a concretizacao de tal mundo implicaria na extirpagao da prdpria perspec-
tiva representacional humana, o que seria impossivel. Constituir-se-ia como
o irrisério ato de arrancar os olhos para melhor ver. Sobre isso, Vecchia®
pondera que “a busca pelo “real”, compreendido na tradigao filosofica como
o dominio metafisico das esséncias € justamente o que se abandona quando
se tem em mira as “pequenas verdades despretensiosas”. Portanto, Nietzsche
adotaria uma postura de “cética indiferenca” (Gleichgiiltigkeit) na matéria.®

No aforismo 16, Nietzsche reforca a tese de Spir da incomunicabilidade
entre 0 mundo metafisico e 0 mundo fenoménico, de modo que a coisa
em si ndo aparece no fendomeno, o que sugere, como ja fizeram Hegel e
Schulze, a negacao do proprio conceito de coisa em si. No aforismo 21,
Nietzsche propode tomar o ponto de vista cético, a saber, supor que nao
existe um mundo metafisico para refletir sobre um outro modelo de descri-
cao da realidade. A posicao cética é interessante, segundo o aforismo, pois
nao ha qualquer prova cientifica para a existéncia de um mundo de coisas
em si. Assim, o importante € observar que o conceito de coisa em si nao
emerge em MA/HH nos mesmos moldes de WL/VM, como salienta Clark.
Todavia, a ciéncia € um meio importante para a descricao da experiéncia,
mas nem por isso esta isenta de erros. Quanto ao fato da ciéncia ser um
meio importante, Vecchia nos relembra o aforismo 17 de MA/HH, no qual
o seu carater biografico faz ver a “evolucao (de teor positivista) do homem
jovem para o mais velho”.** Para Vecchia, a ciéncia é capital por oferecer
um método “que examine e descreva quem somos” sem afundar-se na
especulacao,” ou como sugere MA/HH 16: a ciéncia é capaz de captar a
pluralidade e o movimento, contrariamente aos “organismos inferiores”
que transmitiram “a crenca de que ha coisas iguais”.

Quanto ao aspecto erroneo da ciéncia, o aforismo 16 de MA/HH é um
aporte tedrico importante. Ali, Nietzsche defende a tese de que a ciéncia
s0 pode libertar-nos parcialmente do mundo como representagcao, dada
a sua incapacidade de “romper de modo essencial o dominio de habitos
ancestrais de sentimento”.* Contrdrio a posicdo de intérpretes como Ab-
bey e a esteira de Vattimo e Gaukroger, Vecchia reflete que a ciéncia nao
estd imune a erros® e é incapaz de fornecer um conhecimento realmente
objetivo, em sentido metafisico, acerca das coisas.

82 DALLA VECCHIA, Ricardo. O(s) Perspectivismo(s) de Nietzsche. Tese (Doutorado em Fi-
losofia) — Universidade estadual de Campinas, Instituto de Filosofia e Ciéncias humanas.
Campinas, 2014, p. 159.

8 Ibid., p. 160.

8 Ibid., p. 155.

8 Ibid.., p. 157.

% MA/HH 16.

8 Cf. ibid., p. 165-166.
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A existéncia de um mundo metafisico, segundo o aforismo 9, foi alimentada
por erros e fantasias, pelos maus métodos de raciocinio entao disponiveis.
Como salientamos anteriormente, Nietzsche submete as explicacdes meta-
fisicas a dimensao representacional. Isso é¢ fundamental para se entender
os erros imbricados na metafisica, pois a busca pelo em si € sugerida por
um modelo representacional construido pela humanidade sob péssimas
influéncias epistémicas.

Mas, entao, por que a natureza como critério? O que significa natureza?
Ha pelo menos duas respostas em MA/HH. A primeira delas € a natureza
como representacao.®® Nesse ponto, a natureza € pensada de acordo com as
categorias do pensamento, estruturada espago-temporalmente. Como sugere
o aforismo 19, essa concepgao de natureza é aquela aviltada por Kant na
primeira critica e nos prolegdomenos, como fica sugerido na (incomum)
citagao direta do texto de Kant. Outra concepc¢ao de natureza esta atrelada
a uma concepcao dinamica de realidade que comeca a ser desenhada em
MA/HH,*” ou seja, a natureza como algo intangivel. Nao se trata ainda
da concepcao de vontade de poder,” mas de um esfor¢o de identificar as
teses heraclitianas sob um ponto de vista cientifico.

Nesse ponto, € interessante a tese de Hill em relagao aos conceitos de espago
e tempo em Nietzsche, tal como aparecem no aforismo 19 de MA/HH.”* O
intérprete sugere que Nietzsche possui um duplo aspecto em relagao ao
conceito de espago. Em seu primeiro aspecto, o espago deveria ser enten-
dido em termos euclidianos — o espago tal como se apresenta aos olhos e
¢ estruturado pelo intelecto humano. Em seu segundo aspecto, Nietzsche
defenderia a existéncia de um espago que se apresenta em perfeito acordo
com nossas melhores teorias cientificas, por exemplo, tal como sugerido
pelo dinamismo de Boscovich, indiretamente mencionado em MA/HH
19. Segundo Hill, o mesmo argumento valeria para o conceito de tempo.

A interpretacao de Hill contribui com nossa caracterizagao de uma dupla
concepcao de natureza em MA/HH. A primeira delas é a natureza do
ponto de vista representacional, como erro (MA/HH 19), “colorida” por
nosso intelecto humano.”” Ha, porém, uma segunda concepgao de natureza,
nao categorizavel, como sugere o aforismo 11, em que nao ha linhas ou
leis l6gicas. O positivismo de MA/HH sugere que a ciéncia é relevante em
relagao a esse segundo sentido de natureza por captar o devir, posi¢ao
nao amadurecida do ponto de vista metafisico.

% Cf. MA/HH 19.

¥ Cf. SMALL, Nietzsche and the Transcendental Tradition, p. 59-60.

% Op. cit., p. 192-248.

0 Cf. HILL, Kevin. Nietzsche’s Critiques: the Kantian Foundations of His Thought. New York:
Oxford, 2003.

2 MA/HH 16.
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A centralidade da natureza como critério, em seu modelo dinamico, ja foi
salientada por intmeros intérpretes. Kirchhoff,” por exemplo, apds concluir
que Nietzsche nao desenvolve uma teoria sistemdtica do conhecimento,
pondera que, de toda forma, haveria uma epistemologia em seu pensa-
mento, expressa na seguinte formulagao: aquilo que nés supomos conhecer
€ apenas ficcao antropomorfica pela qual tomariamos por “mensuravel”
(messbar) e “cognoscivel” (denkbar) as coisas. O intérprete chega mesmo a
frisar (ibidem), que é por meio desses processos de ficcao que a natureza
(em seu sentido representacional) pode tornar-se objeto de estudo da ci-
éncia: “O que nds dizemos conhecer sdo apenas ficcdoes antropomorficas
(anthropomorphe Fiktionen), pelas quais tornamos para nos mensuravel e
cognoscivel um evento cosmico que € irreconhecivel (unerkennbares) e in-
tangivel (unfafbares). E primeiramente assim que a natureza se torna objeto
da ciéncia”.** E nesse contexto que o intérprete? recupera passagens em
que Nietzsche afirma a necessidade do erro a vida e a indicacao de que
nossos oOrgaos estao configurados para o erro (p. ex., FW/GC 110, 112).
Erro porque construimos um “mundo ficcional” de base, isto é, o mundo
da representacao. O mundo da representacdo ou mundo alternativo e
imagindrio (imaginare Gegenwelt) é justaposto a “verdade sobre o fluxo
das coisas”, pois estaria estruturado a partir da “crenca na perseveranga,
na duracao”.

Avancando no estado da arte, uma outra posicao com relagdo ao corres-
pondencialismo em MA/HH advém da interpretagao de que o erro decorre
da falsificacdo do devir, defendida por Matthew Meyer. Nesses termos, por
“mundo real”,”® deveriamos entender justamente o devir, caracteristico da
filosofia heraclitiana. A posicao de Matthew Meyer defende uma ontolo-
gia dinamica, dialogando bastante com a concepg¢ao de devir e mudanca
incessante. Sob a perspectiva do intérprete, o erro estaria, portanto, nao
na falsificacdo de uma coisa em si, mas na nao correspondéncia de nossas
estruturas linguisticas e ldgicas com o devir do préprio mundo, como
se 16.”” Para Meyer,” o conceito de devir ndo implicaria na fusdo com
o conceito de coisa em si, porque o devir seria pensado cientificamente
por Nietzsche a partir do conceito de forga. A forca teria uma estrutura
dindmica que inviabilizaria qualquer substrato material ultimo. Segundo
o intérprete, embora Nietzsche tivesse acompanhado Lange em muitas de
suas teses, haveria uma distingao fundamental entre os dois pensadores,
pois Lange seria uma materialista idealista, isto €, um combatente do

% KIRCHHOFF, Jochen. Zum Problem der Erkenntinis bei Nietzsche, in Nietzsche-Studien,
Berlin, vol. 6, n.1, 1973, p. 16-17

% Ibid.

% Ibid., p. 19.

% MA/HH 11.

7 Cf. MEYER, Reading Nietzsche Through the Ancients, p. 116, 118, 122.

% Ibid., p. 120-129.
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realismo ingénuo no materialismo concernente ao conceito de forca e ma-
téria. Nietzsche, pelo contrario, seria um realista com relagao ao conceito
de forca. Assim, esse conceito seria justamente a sua via para pensar que
a ciéncia confirma as teses de Heraclito.”

Além de Meyer, outra posicao referente ao erro e ao conceito de devir
esta presente em Willian Mattioli, cujos conceitos centrais sdo os de tempo
e forcga. Ele conclui:

isso significa que o que percebemos como permanente € apenas o resultado
de uma unidade subjetiva de medida e percepgao do tempo e da aplicagao
de nossas categorias de permaneéncia, por meio das quais a experiéncia se
torna possivel em sua integralidade; ou seja, a permanéncia é uma mera
ilusao: heraclitismo / teoria do erro.'®

A tese de Spir, portanto, de que o erro decorre da incompatibilidade da
representacao com o seu objeto, ou nos termos dos livros segundo e ter-
ceiro, da incompatibilidade entre o principio de identidade e a experiéncia,
teria sido assimilada por Nietzsche. De fato, hd uma incongruéncia entre
a experiéncia e nossas categorias estruturantes da realidade. O mundo
como representagao € em certa medida errado, pois as estruturas que lhe
coordenam, mesmo as metafisicas, nao estao de acordo com a natureza
em seu sentido heraclitiano. Porém, Nietzsche nao considera o aspecto
metafisico envolvido no conceito de incondicionado. Ele, na verdade, o
submete a génese das capacidades cognitivas. Sao organismos muito simples
e primitivos que captam a realidade como idéntica, o que equivale a dizer,
imovel e una. A causalidade, capaz de entender o dinamismo da realidade,
¢ um construto representacional muito mais tardio, segundo MA/HH 18.

Sao inumeros os aforismos que exemplificam o erro a partir da incompa-
tibilidade entre as explicagdes representacionais e a natureza. Focando-nos
aqui apenas no primeiro capitulo nos deparamos ja com o aforismo 2. O
modelo explicativo racional, estruturado logicamente — o mundo concei-
tual (MA/HH 11); o mundo da representacao (MA/HH 19) — parte da
premissa basica de que o homem é uma verdade eterna, fixa e constante,
e disso se busca descrever a realidade. Porém, como o aforismo 2 defende,
o homem e sua faculdade de conhecer vieram a ser. Ha, portanto, uma
incompatibilidade entre o modelo descritivo estruturado da perspectiva
do ser e a natureza (um redemoinho de mudancgas), tomada como devir
e processo. Por isso, o erro de nossa perspectiva representacional.

O aforismo 5 reforca nossa tese de que as proposi¢cdes metafisicas sdao
pensadas do ponto de vista da representacao, por isso mesmo, podem

* Cf. ibid., p. 125.
10 MATTIOLI, Do idealismo transcendental ao naturalismo: um salto ontologico no tempo
a partir de uma fenomenologia da representagao, p. 266.
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ser alvos de investigacdo de uma “fisiologia e historia da evolucao dos
organismos e dos conceitos”.'™ A metafisica teria surgido a partir da ma
interpretacao de um fenOmeno meramente natural, o sonho. O mundo
representacional da metafisica sugere um acesso a outro plano do real,
mas suas proposicoes pressupdem um “duplo sentido”'® nas coisas, que
nao tem correspondéncia com 0s processos basicos que o alimentaram.
Do ponto de vista cognitivo, estruturado logicamente, acreditamos em
“unidades”, como se 1€ no aforismo 14 de MA. Porém, o erro de base aqui
implica na nao correspondéncia dessa aparente unidade com processos
naturais complexos e plurais que sao simplificados. Vale destacar, todavia,
que Nietzsche nao nega que tenhamos esses conceitos e que estruturamos
a realidade a partir deles. O que ha, na realidade, é um questionamento
sobre o estatuto desses conceitos, como diferencia Small:

Assim, a rejeicdo de Nietzsche de um mundo real do “ser” em favor de
um mundo contingente de “devir” ¢ menos uma afirmagao sobre como o
mundo € e mais uma afirmagao sobre nossa relagao cognitiva com o mun-
do. Isso implica questionar nossa capacidade de fazer juizos objetivamente
validos sobre o mundo, apesar da tendéncia de Nietzsche de expressar o
ponto de forma que sugira que é, em si, um juizo objetivamente valido que
o mundo estd em constante devir. [...] A negacdao de Nietzsche de “fatos
eternos” ou “verdades absolutas” [MA 2] pode sugerir que sua principal
ideia seja algo relativamente trivial: que nada no mundo é permanente,
como se ele pudesse fazer juizos objetivamente validos sobre a mudanca.
Mas seu ponto real é que as razdes pelas quais chegamos aos nossos juizos
nao sao permanentes. Como sao meramente contingentes, nossos juizos
perdem sua validade objetiva e, consequentemente, sua capacidade de
serem verdadeiros.'”

A par dos bonus criticos do kantismo, que lhe chega também através
de pensadores como Spir, Nietzsche toma partido no debate sobre nossa
capacidade de julgar, de julgar errado.

Conclusao

Se o mundo como representagao € errado e o modo como interagimos com
a natureza pressupde um segundo modelo de natureza ndo equivalente
a primeira nogao, qual o valor do erro para o conhecimento? E possivel
escapar dele? Como ja lemos no aforismo 16, nem mesmo a ciéncia pode
nos libertar do mundo como representagao, embora em MA/HH espera-se
que ela possa “iluminar a histéria da génese desse mundo”. De acordo

101 MA/HH 10.
12 MA/HH 8.
18 SMALL, Nietzsche and the Transcendental Tradition, p. 51-52.
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com MA/HH 16, o intelecto humano fez aparecer suas concep¢des erradas
em relacdo a natureza. O mundo fenoménico (a experiéncia, MA/HH 16),
assim, foi tecido por “erros intelectuais e por nos herdado” (ibidem), por
exemplo, a crenca de que “existem coisas iguais” (MA/HH 19), algo que
(MA/HH 18) teria surgido num periodo rudimentar da historia da espécie
humana, alimentando a tese que o mundo seja “uno e imével” ou mesmo
“incondicionado, desconexo”. Essa tese spiriana € repensada em MA/HH,
pois de acordo com a histéria do pensamento, ela também emergiu, nao
como o apice da razao, mas de crengas rudimentares em “organismos in-
feriores” (MA/HH 18). Assim, o mundo como representacao ¢ “resultado
de muitos erros e fantasias que surgiram gradualmente na evolucao dos
seres organicos”, mas dos quais nao podemos nos furtar, pois como asse-
vera o aforismo 16: “o valor de nossa humanidade nele reside”. Em MA/
HH 29, a tese do valor fundamental do erroneo mundo da representacgao
¢ retomada: “ndo ¢ o mundo como coisa em si, mas como representagao
(como erro) que € tao rico em significado, tdo profundo, maravilhoso,
portador de felicidade e infelicidade”.

Isso parece indicar que o erro em MA/HH nao € algo circunstancial e
contingente, mas uma condicao inevitavel no modelo epistémico ali dese-
nhado. Nietzsche, pelo que apresentamos até aqui, enxerga que “a crenga
nas coisas esta ligada ao nosso ser desde tempos imemoriais” (MA/HH
19), como sugere Kant em seus escritos epistemoldgicos. Isto €, de fato
percebemos a realidade como estruturada logicamente, e os objetos como
idénticos a si mesmos, como na possibilidade de se descrever a natureza
matematicamente. Essas leis intelectuais de fato valem no mundo dos ho-
mens. Porém, essa realidade é “natureza = mundo como representacao, isto
¢, como erro” (ibidem), dado que esse mundo estruturado a partir do ser nao
corresponde aos imperativos da verdade heraclitiana. O erro é, portanto,
inevitavel e necessario'™. Podemos escapar dos erros da metafisica, mas
nao de nosso modo enganoso de interagir com o redemoinho do devir.
Essa é eminentemente uma situagao tragica, como constata o aforismo 34
de MA/HH, pois nesse caso, como “é possivel permanecer conscientemente
na inverdade?”, afinal, a0 nosso mundo como representacao ligam-se er-
ros e “toda a vida humana esta profundamente embebida na inverdade”
(MA/HH 34). A estrutura epistémica apresentada em MA nao ¢ outra
coisa que uma “filosofia da destruicao como conclusao tedrica”? Essa €
justamente uma interpretacao que MA/HH busca evitar. Na realidade, a
constatacao de nossa condi¢ao epistémica possibilita um novo modo de
pensar a libertagao do espirito.

14 H4, entretanto, leituras nao literais do erro, como a interpretacao de Béatrice Han-Pile
(Aspectos transcendentais, compromissos ontoldgicos e elementos naturalistas no pensamento
de Nietzsche, in Cadernos Nietzsche, Sao Paulo, v. 29, n. 1, 2011, p. 163-220) e Joshua Andresen
(Truth and Illusion beyond falsification: re-reading on truth and lie in the extra-moral sense,
in Nietzsche-Studien, Berlin, v. 39, n.1, 2010, p. 257-281).
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Em MA/HH ja se experimenta uma tentativa de traduzir o homem a na-
tureza (JGB/ABM 230). A constatacao de nossa condi¢ao enganosa — pois
nossa condicao humana é quem estabelece o seu préprio “malin génie” —
nos convida a pensar “tal como na natureza” a partir da perspectiva do
devir. O revival do debate de dois mil anos entre Heraclito e Parménides,
na segunda metade do séc. XIX, sugere que Nietzsche pretende reavaliar a
inferioridade da experiéncia em relagao ao mundo estruturado logicamente,
quer reavaliar a hierarquia entre uma gnosiologia inferior e superior, para
usar os termos de Baumgarten, que Kant tanto admirava. Nao se trata de
uma simples inversao, mas de uma subversao, pois: “A vida é a condigao
do conhecimento. Errar € a condi¢ao da vida e, no sentido mais profundo,
de errar. O conhecimento do erro nao o elimina! Nao ha nada de amargo
nele! E preciso amar e alimentar o erro, ele é a mae do conhecimento”.'®
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