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Resumo: O objetivo do artigo é mostrar que a defesa que Alasdair Maclntyre
faz da retomada da ética aristotélica das virtudes, como um remédio filoséfico
para os males da teoria e da pratica morais contempordnea, é uma re-apro-
priagdo de ferramentas conceituais da antiguidade classica, mas moldada por
exigéncias tedricas contemporaneas, especialmente pela inspiragdo historicista
da filosofia da ciéncia de Thomas Kuhn.
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Abstract: The aim of paper is to show that Alasdair Maclntyre’'s defense of
Aristotelian Ethics of Virtues as a Philosophical solution to the diseases of
Contemporary Moral theory and practice is indeed a re-appropriation of
Conceptual tools from Classic Antiquity, but influenced by Contemporary
Theoretical requirements, especially from Thomas Kuhn’s historicist Philosophy
of Science.
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Introdugéo

ristoteles é seguramente um dos pensadores gregos antigos que
mais tem influido na histdria filosdfica ocidental. Sua presenca
na reflexdo filoso6fica contemporanea, a despeito da distancia
em que se situa cultural, histérica e socialmente de nossa época, é
facilmente medida pela producdo bibliografica em torno de seu pensa-
mento, funcionando como fermento intelectual poderoso para a reflexao
filos6fica em nosso século!. No campo do pensamento pratico, essa
forca de Aristoteles se fez renovada na Europa continental com a “in-
terpretacéo existencialista das concepges fundamentais da ética aristotélica
indicadas por Heidegger em Sein und Zeit” (BUBNER, 1994, 291)*. Na
Alemanha, especialmente, se organizou um movimento que buscou a
reabilitacdo da filosofia pratica do Estagirita, nomeado de
“neoaristotelismo”, em reacdo a “ciéncia politica” weberiana moderna
e a filosofia analitica anglo-saxd®. No Canadd e EUA essa mesma
tendéncia se apresenta, dentre outros autores, nas figuras centrais de
Charles Taylor e Alasdair Maclntyre®.

Este dltimo, objeto de nossa analise, faz uma notavel defesa da retoma-
da da ética aristotélica das virtudes como saida para os problemas que
diagnostica na linguagem e pratica morais de nosso século, associada
a recolocacgdo da tradicdo como Jocus da pesquisa racional, mas
estruturada levando em conta conquistas e exigéncias filosoficas atu-
ais®. Nosso objetivo aqui é mostrar como Maclintyre, ao defender essa
retomada da ética aristotélica, identificando a origem de nossos proble-
mas morais nas opg¢des anti-aristotélicas da modernidade, faz uso desse
quadro conceptual originario da filosofia grega classica, mas
reformulando-o a partir de categorias oriundas da reflexdo histérico-
filoséfica sobre a atividade cientifica feita por Thomas Kuhn, influente
filésofo da ciéncia de nossa época.

Em nossa abordagem utilizaremos metaforas médicas para explicitar a
organizacdo dos trés momentos fundamentais do enfrentamento
macintyreano do problema da racionalidade ética e sua relagdo com a

1 Para uma visdo geral dessa presenca de Aristételes na cultura filoséfica do
século 20, ver BERTI (1998). Ver também GUARIGLIA (1990) para uma viséo
no ambito da filosofia da acdo e da filosofia moral.

2 Segundo Bubner, “ainda que a evolugdo da filosofia inglesa ndo tenha seguido
o0 caminho do resto da Europa, o aristotelismo, tido por tradicional em Oxford,
cumpriu sem dudvida um papel comparavel ao do continente desde o pés-guerra”
(BUBNER, 1994, 291).

3 Ver o artigo de BERTI (1990) para uma visdo geral de sua evolugdo na
Alemanha.

4 Ver WALLACH (1992) para o que se chamaria um “Aristotelian Turn” na
filosofia politica contemporanea, especialmente anglo-saxa.

5 Ver o meu livro CARVALHO (1999) para una introdugdo a sua filosofia moral.
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tradicdo, no qual estd contextualizada sua apropriacdo da ética
aristotélica: primeiro, o diagndstico que ele faz da condi¢do da lingua-
gem moral e da moralidade contemporénea; segundo, a medicacdo que
ele oferece para solucionar as dificuldades tedricas e praticas
identificadas no diagnostico; e, por fim, a posologia, ou seja, a dose e a
extensdo com que essa medicacdo deve ser utilizada para solucionar
tais dificuldades e problemas. Essa estratégia se justifica pela propria
posicdo que Maclintyre adota nos seus escritos em relagcdo as dificulda-
des da teoria e da pratica morais contemporaneas, similar a de um
médico que, ap6s identificar as verdadeiras causas dos males que afli-
gem a nossa cultura, empreende a tarefa de engendrar um remédio
eficaz para sua cura.

1. O diagndéstico: o desacordo crénico da
moralidade contemporédnea

Maclintyre parte da tese de que a linguagem da moralidade contempo-
rénea estd num estado tdo grave de desordem que ndo possuimos mais
que “fragmentos de um esquema conceptual” (AV, 2), 0s quais ja nao
dispdem dos contextos sociais e culturais anteriores em cujo interior
adquiriam sentido e funcdo. A moralidade contemporanea é, na verda-
de, um simulacro de moralidade, uma colecdo de fragmentos de
moralidades passadas que ndo formam mais um todo coerente; perde-
mos toda a possibilidade conceptual de formular critérios morais de
modo integrado e objetivo, isto &, uma concepcdo unificadora e
ordenadora do espagco da moralidade que a tornava inteligivel.

Segundo ele, sdo trés as caracteristicas principais desse desacordo moral
na nossa cultura:

1) A incomensurabilidade conceptual dos argumentos rivais, isto é, cada um
dos argumentos das teorias rivais envolvidas é logicamente véalido, mas
as premissas rivais empregam conceitos valorativos ou normativos
inteiramente diferentes uns dos outros, de tal forma que as pretensdes
levantadas com base neles sdo de tipos completamente diferentes, a
ponto de “quando chegamos as nossas premissas, a discussdo cessa e a invo-
cacdo de uma premissa contra a outra torna-se uma questao de pura assercdo
e contra-assercdo” (AV, 8). O resultado € um cinismo generalizado quanto
a legitimidade da discussao racional, no qual as questdes morais sdo
tratadas no dominio publico como situadas fora da pesquisa racional.

2) Contrastando com a primeira caracteristica, essas discussdes preten-
dem ser discussbes racionais impessoais, dando um ar paradoxal ao desa-
cordo moral contemporaneo, visto que, de um lado, podemos concluir
gue nele ndo ha nada mais que um choque de vontades antagonistas,
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cada vontade sendo determinada por suas proprias escolhas arbitrari-
as; de outro lado, temos a exigéncia de a linguagem moral ser um apelo
a padrdes objetivos, racionais, indicando que a pratica da discussao
moral em nossa cultura pelo menos aspira a ser ou a tornar-se racional.
Entretanto, o recurso a padrbes de racionalidade produz um novo nivel
de diferencas e conflitos, pois quando a discordancia entre as teorias
morais é tdo fundamental, essa discordancia vai se estender também ao
modo como se deveria proceder para resolvé-las, ao modo mesmo do
que se considera ser.

3) A terceira caracteristica, e intimamente vinculada as outras duas, é
relativa ao fato das premissas incomensuraveis envolvidas nos argu-
mentos rivais possuirem uma heterogeneidade de origens histéricas. Como
esses diversos conceitos que informam nosso discurso moral estavam
originalmente integrados em totalidades maiores de teoria e pratica,
eles agora estdo desprovidos dos contextos nos quais ocupavam um
papel e fungdo. O resultado é que somos levados pela educacdo a
adotar um modo incoerente e desordenado de pensar e julgar, isto é,
uma visdo que foi elaborada com base em um amalgama de fragmentos
sociais e culturais herdados de diferentes tradi¢cbes, gerando um
pluralismo moral de natureza superficial, fragmentado, que ndo é um
didlogo ordenado entre pontos de vista que se interseccionam, e sim
uma mistura de fragmentos mal combinados.

Mas o que conduziu a linguagem moral contemporénea a esse estado
fragmentado, no qual seu discurso é tensamente caracterizado, de um
lado, pela multifariedade e aparente incomensurabilidade dos concei-
tos invocados, e, de outro, pelo uso assertivo de principios Ultimos nas
tentativas de encerrar o debate moral? Segundo Maclntyre, é preciso ter
em conta que somos os Ultimos herdeiros, o produto final de um pro-
cesso de mudanca histérica no qual o discurso moral, a linguagem da
moralidade, também foi transformado ao mesmo tempo. Nossa cultura
geral e nossa filosofia académica séo filhas de uma cultura — a cultura
iluminista, forjada no nordeste da Europa no século XVIII — que nao
conseguiu resolver seus problemas praticos e filosdficos, cujo fracassa-
do projeto de justificar a moralidade determinou a forma dos nossos
atuais problemas filosoficos e sociais.

Esse projeto iluminista é descrito como centralmente preocupado em
dar a moral uma justificacdo racional, independente da tutela teoldgica
e das tradigdes, no intuito de dar-lhe total autonomia na forma de
principios morais universais. A despeito do fato de que os pensadores
iluministas discordassem sobre os principios que constituiriam tal
moralidade universal, eles propagaram a cren¢a de que tais principios
existiam e que a conduta moral teria de estar sujeita a validacdo ou
critica inteligivel. Entretanto, a propria inexisténcia de uma grade de
valores hegeménicos, a partir da qual os juizos morais pudessem estar
de acordo, revelou que este ideal ndo poderia ser atingido. Para
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Maclntyre, os pensadores iluministas fracassaram e deviam fracassar
nesse intento de fundar uma moralidade universal porque compartilha-
vam um fundo histérico comum de crencas morais, herdado do seu
passado cristdo, mas privado do esquema teleoldgico que lhe dava
coeréncia e sustentacdo: o esquema teleoldgico da Etica a Nicémaco de
Aristoteles.

Um fracasso causado por algumas caracteristicas partilhadas por to-
dos, derivadas de seu contexto histdrico especifico: a primeira dessas
caracteristicas, herdada do passado cristdo partilhado, é que todos
concordam no fundamental quanto ao contetdo e o carater dos precei-
tos que constituem a genuina moralidade; ao mesmo tempo, segunda
caracteristica, também concordam quanto a definicdo do que é uma
justificacdo racional da moralidade: as premissas fundamentais
explicitariam algum traco ou tracos da natureza humana, a justificacao,
entdo, seria a construcdo de argumentos validos que se moveriam des-
sas premissas até conclusfes sobre a autoridade das regras e preceitos
morais. Mas esse projeto estava fadado ao fracasso por causa de “uma
discrepéancia ineliminavel entre, de um lado, sua concepgdo comum de regras
e preceitos morais e, de outro lado, o que era comum — a despeito de grandes
divergéncias — as suas concepgdes da natureza humana” (AV, 52).

A estrutura béasica do esquema moral classico esta no esquema
teleoldgico de Aristoteles, explicitado na Etica a Nicdmaco, no qual ha
um contraste fundamental entre uma natureza-humana-tal-como-existe
(concepgdo da natureza humana no seu estado n&o-instruido, como o
homem é) e uma natureza-humana-tal-como-seria-se-realizasse-0-seu-
telos (concepgdo do homem como ele seria se realizasse sua natureza
essencial). E a ética é precisamente a ciéncia que capacitaria 0os homens
a transitar do estado ndo-instruido para aquele em que realiza plena-
mente sua esséncia de ser racional, o seu telos. Os preceitos morais nos
ddo justamente o caminho certo para sairmos da potencialidade ao ato,
para entendermos nossa verdadeira natureza e para alcancarmos nos-
so verdadeiro fim. H4, dessa forma, uma estrutura triplice nesse esque-
ma moral classico, cujos termos estdo articulados de tal maneira que
ndo poderemos entender o status e as fungdes de cada um sem referén-
cia aos outros.

Entretanto, essa parcela fundamental do esquema classico ndo sobre-
vive com a modernidade, porque esta incorpora uma nova concepcao
de razdo: degradada em seus poderes e concebida como ndo podendo
mais suprir uma genuina compreensao do verdadeiro fim do homem,
ndo tem mais o poder de corrigir nossas paixdes. E justamente a rejeicio
secular tanto da teologia cat6lica como da protestante — que ainda
retinham o elemento teleoldgico do esquema classico — somada a re-
jeicdo cientifica e filosofica do aristotelismo que pulverizou toda pos-
sibilidade de qualquer nocdo do homem-como-seria-se-realizasse-0-seu-
telos. Essa eliminacdo de qualquer concepcdo da natureza essencial do
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homem e do seu telos faz com que se produza um esquema moral
composto de dois elementos, remanescentes do esquema classico, cujas
relacBes internas se tornam agora inteiramente confusas. Sem a nocgéo
de um telos para que os preceitos morais cumpram sua funcdo media-
dora de passagem do estado original para a realizacdo da esséncia do
homem, as injun¢Ges morais se transformam em preceitos que véo de
encontro as tendéncias da natureza humana concebida nao-
teleologicamente.

O fracasso do projeto iluminista demarcou toda a problematica da
teoria moral moderna, fazendo-a girar em torno da necessidade de
devolver a validade racional as regras morais. Quando, de um lado,
liberou o agente moral de todo e qualquer vinculo com hierarquias e
teleologias, tornando-o autbnomo e soberano na determinacdo dos
contetidos morais; e, de outro lado, transformou as regras morais de tal
forma que elas perderam o estatuto factual e categérico que possuiam
e se tornaram meros instrumentos dos desejos e vontades arbitrarios de
um agente moral individual, o lluminismo tornou agudo o problema de
se encontrar uma nova teleologia ou um novo estatuto categérico para
as regras da moralidade, de tal forma que o recurso a elas se tornasse
novamente racional, mas ao mesmo tempo mantendo a autonomia do
agente moral individual.

O utilitarismo é o melhor exemplo das tentativas do primeiro tipo, isto
é, buscar uma nova teleologia para a moralidade e, com isso, fornecer
um novo status as regras morais € um novo significado aos conceitos
morais centrais, em bases psicoldgicas. Entretanto, essa derivacdo da
moralidade a partir da psicologia encontra sérias dificuldades, em
funcdo do reconhecimento do carater polimorfo do prazer e da felicida-
de, tornando tais conceitos sem uso para os propositos utilitaristas. E
mesmo a filosofia analitica, representativa das tentativas do segundo
tipo, para Maclntyre, também ndo conseguiu responder satisfatoria-
mente aos desafios postos para a teoria moral moderna a partir do
fracasso do projeto iluminista, nesse caso, de combinar consistentemen-
te a autonomia do agente moral individual com uma visdo das regras
morais como tendo uma autoridade objetiva e independente.

O que esse fracasso do utilitarismo da metade e do final do século XIX
e da filosofia moral analitica da metade e do final do século XX nos
revela com maior agudeza, segundo Maclntyre, é justamente a incoerén-
cia presente no esquema moral do século XX. Mas a principal conse-
guéncia do fracasso do projeto iluminista de justificacdo racional da
moralidade que ele aponta para a cultura das sociedades contempora-
neas é a encruzilhada final a que conduziu: a escolha entre sustentar
0 projeto nietzscheano de uma critica radical da moralidade ou retomar
a perspectiva da ética aristotélica das virtudes como forma de devolver
coeréncia e racionalidade ao desacordo moral que reina na cultura
moderna.
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Maclntyre encara a andlise nietzscheana da moralidade como o apice
do individualismo liberal, o resultado maior do projeto iluminista de
um sujeito moral autdnomo concebido a parte e anteriormente a soci-
abilidade histérica, pois Nietzsche teve o mérito e a coragem de
radicalizar conscientemente o fracasso do projeto iluminista de uma
moralidade universal racional. Melhor que qualquer outro pensador,
foi Nietzsche quem percebeu que a linguagem moral na modernidade
estava disponivel para qualquer uso, que a moral podia agora ser
performada para um nudmero consideravel de causas, que a forma dos
proferimentos morais modernos fornecia uma mascara possivel para
qualquer rosto. Ele entendeu claramente que aquilo que na linguagem
moral do lluminismo parecia ser apelo a objetividade era, de fato, expres-
sdo da vontade subjetiva; e percebeu também a natureza dos problemas
que isto colocava para a filosofia moral. O erro dele foi generalizar ilegi-
timamente da condi¢do do juizo moral em sua prépria época para a
natureza da moralidade enquanto tal. Segundo Macintyre, a grandeza de
Nietzsche reside exatamente na sua implacavel perseguicdo do problema,
ndo nas frivolas solucbes que oferece, e “que faz dele o filésofo moral se as
Unicas alternativas a filosofia moral de Nietzsche mostrarem-se ser aquelas for-
muladas pelos filésofos do lluminismo e seus sucessores” (AV, 114).

2. O medicamento: retorno a ética
aristotélica das virtudes

Diante da encruzilhada entre seguir Nietzsche ou retomar Aristételes,
Macintyre faz a segunda op¢do como o remédio para os males da
heranca iluminista da modernidade, mas na perspectiva de uma tradi-
¢cdo de pesquisa racional, isto é, encarar a filosofia moral de Aristoteles
como o nucleo central de toda uma tradi¢do de pesquisa e de pratica
social, da qual ele ndo é o Unico representante, ainda que seja o que lhe
forneceu os principais pardmetros de sua formulacdo e desenvolvimen-
to. Para ele, se quisermos sair do imbroglio em que estamos, precisamos
recuperar justamente aquilo do qual o lluminismo nos privou, isto §,
uma concepc¢do da pesquisa racional que seja insepardvel da tradicdo
social e intelectual em que esta incorporada, “concepgdo de acordo com a
qual os proprios padrées de justificagdo avultem e fagam parte de uma historia
na qual eles sejam exigidos pelo modo como transcendem as limitagées e
fornecem solugdes para as insuficiéncias de seus predecessores, dentro da his-
toria dessa mesma tradicdo” (JR, 18). Quer dizer, uma concepg¢do da
racionalidade estruturada como uma narrativa historica, em que o
conceito de justificagcdo é essencialmente historico.

Maclintyre opera aqui com uma conceituagdo da tradigdo, ndo como
algo que é repassado estaticamente através das geracdes e se manifesta
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imutavelmente na vida social e cultural das comunidades que vivem
sob seu signo, mas sim como portadora de uma dindmica interna, na
qual o conflito tem um lugar necessario na sua constitui¢do. A tradi¢do
é, assim, definida como uma argumentacéo

“desenvolvida ao longo do tempo, na qual certos acordos fundamentais sdo
definidos e redefinidos em termos de dois tipos de conflitos: os conflitos com
criticos e inimigos externos a tradigcdo que rejeitam todos ou pelo menos partes
essenciais dos acordos fundamentais, e os debates internos, interpretativos,
através dos quais o significado e a razdo dos acordos fundamentais sdo
expressos e por cujo progresso uma tradigdo é constituida” (JR, 23).

Os conflitos internos ocasionalmente podem destruir o acordo funda-
mental comum, gerando uma divisdo na tradigdo entre dois ou mais
componentes em conflito, transformando seus adeptos em criticos ex-
ternos matuos, ou mesmo levar a tradi¢do & incoeréncia e a dissolucdo.
Pode também acontecer que duas tradicOes, até entdo independentes e
mesmo antagdnicas, passem a reconhecer certas possibilidades de acor-
do fundamental e se reconstituam como um debate Gnico e mais com-
plexo. Nesse sentido, a narrativa histérica de uma tradi¢do implica
“uma narrativa da pesquisa e do debate dentro de uma tradicdo e também uma
narrativa do debate e da discordancia entre uma tradigdo e suas adversarias,
debates e discordancias que definem pormenorizadamente os diversos tipos de
relagbes antagénicas” (JR, 376). S6 podemos identificar adequadamente
nossos proprios compromissos e os dos outros se os situarmos dentro
das historias, internas as respectivas tradigdes, que os fizeram ser o que
sdo hoje.

Segundo Maclintyre, precisamos nos desvencilhar dos usos ideoldgicos
gue o conceito de tradicdo tem sofrido por parte dos tedricos politicos
conservadores, que tém seguidamente mantido o contraste que Burke
fez entre tradicdo e razdo, entre a estabilidade da tradi¢do e o conflito,
pois ambos obscurecem sua conceituagdo. Ao contrario disso, o racio-
cinio de um agente moral sempre acontece no interior de algum modo
tradicional de pensamento, quer dizer, o espago da racionalidade é o
espaco interno da tradicdo. Quando uma tradi¢do esta em bom estado,
nao significa ser algo estavel e perene, imdvel na sua posicdo e nas suas
formulacbes, ao contréario, ela é sempre constituida parcialmente por
uma discussdo em torno dos bens cuja busca da sentido e proposito a
essa tradigdo. A pesquisa racional € sempre uma linha de discussdo em
torno dos bens internos a tradigdo social mais ampla da qual ela é
constitutiva e pela qual é constituida. Dai porque afirma que as tradi-
¢Bes vivas significam uma continuidade de conflitos. Para ele, quando
uma tradicdo se torna o que Burke descreve como tradicdo, ela est
morrendo ou j& estda morta. Uma tradigdo viva é, entdo,

“uma discussao historicamente estendida, socialmente encarnada, e uma dis-
cussdo precisamente em parte acerca dos bens que constituem essa tradicéo.
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Dentro de uma tradi¢do a busca dos bens estende-se através das geragoes,
algumas vezes por muitas geracGes. Dai que a busca individual pelo bem da
cada um é, de um modo geral e caracteristico, conduzida dentro de um
contexto definido por essas tradi¢bes das quais a vida dos individuos é uma
parte, e isto é verdade tanto desses bens que sdo internos as praticas quanto
dos bens de uma vida unica” (AV, 222).

Maclntyre julga encontrar na filosofia de Aristoteles o exemplo maior
dessa compreensdo da pesquisa racional ou filoséfica como tradicéo,
isto é, da pesquisa racional constituida pela tradicdo e constitutiva
dela, como resposta sistematica as questdes pré-filoséficas da comuni-
dade social de praticas a que se vincula. A ética e a politica de
Aristoteles, entendidas como tendo uma dimensdo metafisica sistemé-
tica, foram uma resposta as aporiai atenienses oriundas da variedade
de constituicdes politicas em competicdo, da variedade de opinides
acerca do que é o bem humano, do que sdo as virtudes e de como as
virtudes particulares devem ser entendidas, dos desacordos em torno
do tipo de educagdo que melhor capacitaria os jovens a atuar bem. Em
tal modo de filosofar, o estudante imaturo, jovem inexperiente e
indisciplinado, oriundo das elites governantes da polis e para cujos
quadros retornaria posteriormente, tinha de se submeter & educacdo de
um conjunto de virtudes morais e intelectuais, cujo sentido e propésito
ele s6 saberia apreciar quando as tivesse adquirido plenamente. Quer
dizer,

“no chegar a entender o bem humano, as verdades sobre esse bem, que vado
ser obtidas por uma drdua pesquisa, tém que estar ja pressupostas nas
primeiras fases dessa pesquisa, pelo modo no qual a pesquisa tem de ser
organizada em seu inicio. Este tipo de circularidade envolvida no iniciar e
conduzir a pesquisa filoséfica, que Aristoteles deixa tdo claro para nds, eu
considero ser um trago inelimindvel da filosofia sistematica. Nosso telos, nosso
fim, tedrico ou prético, jé estd em nossos comegos” (SH, 74-5).

Isso significa que a filosofia, ao nos ajudar a enfrentar as aporiai, as
dificuldades presentes em nossa condicdo pré-filoséfica, tornando-nos
conscientes de suas incoeréncias e ininteligibilidade ao explicitar as
assuncoes filosoficas que estdo na base de nossas crencas e discursos
pré-filosoficos, exige que enfrentemos essas dificuldades de uma manei-
ra que pressupomos justamente aquilo que ainda temos de aprender.
Segundo Maclntyre, é assim que Aristoteles procede no livro K da
Metafisica, ao defender o principio da ndo-contradi¢cdo, bem como em
outros lugares, ainda que algumas vezes ndo tdo obviamente.

Portanto, a filosofia sistemética comeca quando uma variedade téo
grande quanto possivel de problemas, incoeréncias e ininteligibilidade
parciais do discurso pré-filoséfico, da agdo e da pesquisa sdo tornadas
objeto de uma pesquisa na qual as questdes a serem respondidas tém
a seguinte forma: “Como todas essas questdes devem ser entendidas a
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luz da mais unificada e integrada concepcdo de pesquisa racionalmen-
te adequada possuida até aqui?”. Nesse sentido, toda concepgdo bem
desenvolvida de adequacdo racional € uma concep¢do interna a algum
sistema filosofico particular; na verdade, “de certo ponto de vista, um
sistema filosofico particular é justamente uma concepgdo da adequacao racional
bem desenvolvida, unificada e integrada” (SH, 76). Pois todo sistema filo-
sofico, desde o inicio do desenvolvimento de suas explicagbes racionais
desta ou daquela area do discurso, da agdo ou da pesquisa, pressupora
tacitamente ou invocard explicitamente uma concepcao do telos da
pesquisa, que, por sua vez, serd sustentado pelo apelo aos resultados
derivados daquelas explicaces.

Na concepcdo de Macintyre, as tradicbes de pesquisa racional ou sis-
temas filosdficos histdricos sdo elaboracgdes de ideais de adequacdo
racional, tanto tedricos como praticos, das crengas, argumentos,
assercdes e praticas multifarias, cujos tragos persistentes forcaram as
pessoas esclarecidas a um reconhecimento da necessidade de levantar
questdes filosoficas sobre aquelas crencas, argumentos, assergdes e
praticas. Quer dizer, sistemas filosoficos continuam a ter um objeto
identificavel quando hd um conjunto mais ou menos continuo de inter-
cambios dialéticos entre os filésofos engajados em articular algum sistema
filosofico particular e aquelas pessoas esclarecidas, pré-filoséficas, que
estdo engajadas em levantar questdes sobre a adequacdo racional de suas
crengas e praticas, questdes essas que emergem no discurso e na interacéo
quotidiana deles, bem como das investigacOes teoldgicas e cientificas, das
atividades politicas, juridicas e estéticas, e assim por diante.

A filosofia moral macintyreana ndo faz uma reapropriacdo de Arist6teles
tal como esta expressa e isolada nos textos-chaves de sua obra, mas
inserindo-a numa narrativa histérica mais ampla, situando-a como um
momento particular de uma seqiiéncia maior em que assume boa parte
da producdo tedrica que lhe antecedeu e, ao mesmo tempo, é fonte e
estimulo para a reflexdo filoséfica que lhe sucedeu, isto &, inscrevendo
a perspectiva aristotélica numa histéria das concepg¢des de virtude, na
qual Aristoteles fornece o eixo central, gerando os recursos de uma tradi-
¢do inteira de pensamento, acdo e discurso, mas da qual ele préprio é
apenas uma parte. Entretanto, essa é uma abordagem claramente nédo-
aristotélica, pois tratar Aristoteles como parte de uma tradi¢do, mesmo
como seu maior representante, é assumir uma perspectiva epistemolégica
que o proprio Aristoteles jamais pretendeu, uma perspectiva na qual a
reflexdo atual s6 tem sentido na sua ligacdo com a historia passada, como
parte do fio argumentativo histérico que uma tradicdo tece.

Numa tradicdo de pesquisa racional é imanente uma amarracéo
historicista entre passado, presente e futuro, pois nela é reconhecido
um processo histérico em que o passado é corrigido e transcendido pelo
presente, ndo de uma forma necessdria, mas contingencial, deixando
também aberta a possibilidade de que essa construcdo do presente, por
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sua vez, possa ser corrigida e transcendida por uma construcdo mais
adequada no futuro. Em tal perspectiva epistemoldgica, a Gltima teoria
da série ndo é necessariamente superior as primeiras, pois uma tradi-
¢cdo também tem diante de si a possibilidade de estagnar-se, de deixar
de progredir ou mesmo degenerar segundo seus préprios padrdes. Nesse
sentido, a nocdo de tradicdo “encarna uma teoria do conhecimento verda-
deiramente ndo-aristotélica, de acordo com a qual cada teoria ou conjunto de
crengas cientificas ou morais € inteligivel e justificavel — na medida em que
é justificavel — somente como membro de uma série historica” (AV, 146).

7

O que Maclntyre nomeia de “tradicdo classica” ¢ um tipo de tradicdo
cuja existéncia o préprio Aristoteles ndo reconheceu e nem poderia
reconhecer, pois os pensadores gregos ndo operavam com qualquer
sentido do histdrico na nossa acepcdo contemporanea, impedindo-o de
reconhecer seu proprio pensamento como parte de uma tradicdo.
Macintyre tem claro que o papel central de Aristoteles para a tradicdo
classica ndo significa que ele deva ser considerado infalivel no trato com
as questdes que emergiram no interior dessa mesma tradi¢do. Algumas
questdes centrais para a tradicdo classica ndo podem ser respondidas
pelo proprio Aristteles. Mas, a despeito disso, é a interpretagdo aristotélica
das virtudes que constituiu decisivamente a tradicdo classica como “uma
tradicdo de pensamento moral” (AV, 147), que tornou a Etica a Nicémaco o
texto candnico para a interpretacdo aristotélica das virtudes.

Mas quais sdo precisamente os elementos constitutivos dessa tradigdo
cléssica, além do ndcleo aristotélico, que Maclntyre propde retomar como
uma tradicdo de pesquisa racional capaz de repor a racionalidade da
moralidade? Macintyre faz um levantamento das concepcdes de virtude
em cada um dos estagios dessa tradicdo classica de pensamento e acédo
no intuito de fazer emergir as raizes dos elementos fundamentais que a
compdem: das sociedades herdicas advém o vinculo visceral entre virtude
e estrutura social; de Atenas e seus poetas e teatrélogos, a visao do conflito
como central a vida humana, a compreensdao da vida humana e de sua
unidade como portadora de uma estrutura narrativa dramatica; de
Aristoteles advém o esquema teleoldgico das virtudes, o vinculo com a
polis, o nexo entre inteligéncia pratica e virtude, o carater do raciocinio
pratico e a superioridade da virtude sobre as regras; €, por fim, do periodo
medieval, a componente propriamente histérica que é acrescentada a esse
esquema harrativo da compreensdo da vida humana como um todo.

Maclintyre defende que é possivel extrair, da variedade de concepcdes
rivais que a histéria da moralidade nos apresenta, um conceito nuclear
unitario das virtudes que ofereca uma explicacdo mais convincente do
que qualquer outra dada até agora, um conceito que consiga dar a
tradicdo aristotélica ou cléssica de pesquisa racional sua unidade
conceptual. Mas é um conceito complexo porque tem suas diferentes
partes constituidas em diferentes estagios do desenvolvimento da tra-
dicdo, quer dizer, “o préprio conceito, num certo sentido, encarna a historia
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da qual ele € o resultado” (AV, 186). Ele tem pelo menos trés estagios no
seu desenvolvimento l6gico e cada um deles pressupbe seu proprio pano-
de-fundo conceptual contra o qual vai ser entendido. Cada um desses
estagios é modificado e reinterpretado pelo que lhe é posterior, mas ao
mesmo tempo é um constituinte essencial dele. Dai porque o0 progresso no
desenvolvimento do conceito estar estreitamente vinculado a histéria da
qual ele é o nucleo, ndo podendo ser compreendido fora dela.

Vejamos, entdo, o primeiro estadgio desse conceito, cujo sentido e funcéo
se define tendo como condicdo de inteligibilidade o conceito de “pra-
tica”. Para Maclntyre, & sempre um tipo particular de pratica que pro-
videncia a arena na qual as virtudes vao ser exibidas e recebem sua
definicdo, ainda que priméria e incompleta — uma vez que as virtudes
ndo sdo exercidas exclusivamente no ambito das praticas. “Préatica” é
definida, diferentemente do uso ordinario da palavra, como

“qualquer forma complexa e coerente de atividade cooperativa humana, soci-
almente estabelecida, por meio da qual bens internos séo realizados na busca
de alcancar aqueles padroes de exceléncia que sdo apropriados e parcialmente
definidores dessa forma de atividade, resultando que os poderes humanos para
alcancar a exceléncia, e as concepgdes dos fins e bens envolvidos, séo siste-
maticamente ampliados” (AV, 187).

Nesse sentido, dar um chute com habilidade numa bola ndo é uma
préatica, mas o jogo de futebol é; plantar batatas ndo é uma pratica, mas
a agricultura é; levantar paredes ndo € uma préatica, mas arquitetura é.
E assim sdo praticas as pesquisas da fisica, quimica e biologia, o
trabalho do historiador, a pintura e a mdasica, etc., uma variedade
ampla que abrange desde artes, ciéncia, jogos, politica, até a formacéo
e a sustentacdo da vida familiar.

Segundo Maclntyre, dois tipos de bens podem ser obtidos quando
alguém se engaja numa pratica: os bens externos, que sdo contingentes
as praticas por forca das circunstancias sociais — por exemplo, o
prestigio, o status e o dinheiro para um adulto, os bombons ou brinque-
dos no caso de uma crianga —, isto é, tais bens ndo estdo necessaria-
mente vinculados as praticas, podendo ser obtidos por diversos outros
meios que ndo somente se engajando em algum tipo de pratica parti-
cular. Do outro lado, os bens internos de uma pratica, que podem ser
obtidos Unica e exclusivamente no engajamento em alguma pratica
particular, envolvendo padrdes de exceléncia entendidos historicamen-
te e encarnando um certo tipo de vida; tais bens sdo chamados internos
porque eles s podem ser especificados nos termos dessa pratica e por
meio de exemplos dela, e também porque s6 podem ser identificados e
reconhecidos na experiéncia de participar dessa pratica.

Numa pratica sempre estdo envolvidos padrdes de exceléncia e de
obediéncia a regras, bem como de obtencdo de bens, que se colocam
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como tendo uma autoridade acima das subjetividades, visto que “entrar
numa prética é aceitar a autoridade desses padroes e a inadequacdo de minha
propria performance julgada por eles” (AV, 190). Ndo conseguiremos
aprender uma pratica sem primeiro aceitar a autoridade dos melhores
padrdes instituidos até aquele momento, que corrente e parcialmente
definem a pratica. Essa dimensdo “conservadora” é essencial para a
continuidade da pratica e para seu avanco, como também para evitar
juizos subjetivistas e emotivistas, quer dizer, nesses padrdes de excelén-
cia e na percepcdo e obtengdo dos bens inerentes a uma pratica ha
sempre a pretensdo a objetividade. Maclntyre observa que as praticas
também tém uma histéria, por isso os padrdes de exceléncia que lhe séo
constituintes ndo estdo imunes as criticas, sofrem altera¢des no seu
desenvolvimento histdrico. Entretanto, em qualquer pratica, se eu qui-
ser aprendé-la, tenho de admitir de inicio que os outros conhecem
melhor do que eu o fazer e o avaliar, segundo seus padrdes de excelén-
cia, as atividades envolvidas na pratica em questdo, e a partir dai
aprender com os outros como fazer bem e avaliar segundo os padroes
de exceléncia que lhes sdo internos e, quem sabe, poder até mesmo
avancar e aperfeicoar tal fazer e tais padrdes.

Com isso, podemos compreender outra diferenca — essencial para
entendermos o papel das virtudes no interior das praticas — entre 0s
bens externos e os bens internos a ela. Os bens externos sdo caracteris-
ticamente posse ou propriedade de um individuo, eles sempre envol-
vem uma competicdo na qual existirdo perdedores e vencedores, como
€ o caso do poder, da fama e do dinheiro. J4 os bens internos, ao
contrario, sdo o resultado da competicdo em busca da exceléncia, mas
sua obtencdo enriquece toda a comunidade, ¢ um bem para todos
aqueles que participam da pratica, ndo envolvem a existéncia de
perdedores e vencedores. Maclintyre, entdo, define virtude como exata-
mente “uma qualidade humana adquirida cuja posse e exercicio tende a nos
capacitar a alcangar aqueles bens que sdo internos as praticas e cuja falta
efetivamente nos impede de alcanga-los” (AV, 191). Sem as virtudes, os bens
internos as praticas ndo vao ser alcancados, pois na medida em que
toda pratica exige um certo tipo de relagdes entre aqueles que dela
participam, a funcdo das virtudes vai ser determinar a natureza das
relagcBes entre os sujeitos no interior dessa pratica. Dai porque conside-
ra as virtudes da justica, da coragem e da honestidade como componen-
tes necessarios de qualquer pratica com bens internos e padroes de
exceléncia, porque sdo elas que vdo garantir nossa relagdo com o0s
outros praticantes na direcdo dos bens internos da prética em questéo.
Isso significa que em sociedades com codigos muito diferentes acerca
do que seja honestidade, justica e coragem, praticas podem se desen-
volver, mas ndo poderdo florescer em sociedades nas quais as virtudes
foram deixadas de lado, desvalorizadas e ndo cultivadas.

Entretanto, adverte que o escopo de qualquer virtude na vida humana
se estende para além das praticas em cujos termos é inicialmente de-
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finida, pois as virtudes ttm um papel em campos mais amplos da vida
humana — e aqui passamos para o segundo estadgio do conceito de
virtude que Maclntyre propde —, seu sentido e fun¢do ndo se limitando
as praticas. Se restringirmos a definicdo do conceito de virtude ao
ambito das praticas, fatalmente chegaremos a uma situacdo em que a
possibilidade do conflito tragico se efetiva, uma situacdo em que as
pretensdes de uma pratica podem ser incompativeis com as de outras,
ambas apontando para direcBes diferentes, de tal forma que podemos
nos ver oscilando, de um modo arbitrario, entre uma posi¢do e outra,
sem conseguirmos constituir propriamente uma escolha racional.

Para escapar desse elemento arbitrario na vida moral e conseguir dar
consisténcia ao conceito de virtude como central a vida moral, é preciso
que incorporemos um segundo passo na sua constituicdo, isto é, a incor-
poracdo de uma concepgdo do telos de uma vida humana inteira, conce-
bida como uma unidade, na qual haja uma compreensdo dos bens e do
bem que vai além da multiplicidade de bens que informam uma prética.

“A menos que haja um telos que transcenda os bens limitados das praticas,
constituindo o bem de uma vida humana inteira, o bem de uma vida humana
concebida como uma unidade, tanto uma certa arbitrariedade subversiva
invadird a vida moral, como também seremos incapazes de especificar adequa-
damente o contexto de certas virtudes” (AV, 203).

Isso significa dizer que esse conceito de virtude que Maclntyre propde
exige um modelo de racionalidade da a¢do humana que concebe cada
vida humana como tendo uma unidade, de tal forma que cada vida
possa ser justificada como tendo seu bem e as virtudes possam ser
entendidas como tendo a fungdo de habilitar cada individuo a fazer de
sua vida um tipo de unidade, e ndo outro. E pensar a vida humana
como um todo, como portadora de uma unidade que fornece um telos
para as virtudes, é pensar de uma maneira contraria ao modus vivendi
da sociedade moderna, que divide cada vida humana numa variedade
de segmentos, cada um com suas préprias normas e modos de compor-
tamentos, separando o trabalho, do lazer, a vida privada, da vida
publica, o coletivo, do pessoal.

O que esta em jogo nesse conceito macintyreano de virtude é um con-
ceito do eu pensado de um modo narrativo, isto é, um eu que ndo se
reduz a episodios fragmentados e isolados na ordem temporal, cuja
unidade é a unidade de uma narrativa que liga nascimento, vida e
morte, ou seja, que tem inicio, meio e fim. Para Maclntyre, toda acéo
humana s6 pode ser compreendida no interior de uma historia narra-
tiva que articula intengdes, crencas e ambientacdo social de um agente
de um modo histérico. Dai ele afirmar que certo tipo de narrativa
historica seja “o género basico e essencial para a caracterizagcdo das agoes
humanas” (AV, 208). O que distingue a acdo humana daquela de outros
seres € que podemos identificd-la sob um tipo de descricdo que nos
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possibilita vé-la fluindo inteligivelmente das inteng¢Ges, motivos, pai-
xBes e propdsitos de um agente humano, quer dizer, tendo um respon-
savel por ela, a quem podemos sempre nos dirigir e pedir uma expli-
cacdo inteligivel. Assim, toda acdo sO se torna inteligivel encontrando
seu lugar numa narrativa, quando situamos um episodio particular no
contexto do conjunto de histérias narrativas, tanto dos individuos
envolvidos como dos contextos sociais nos quais agem e interagem.

Para Maclntyre, podemos mesmo dizer que toda acdo nada mais é do
gue uma narrativa performada, concretizada. E isso s6 é possivel por-
que a propria acdo tem uma natureza basicamente historica: “E porque
todos nds vivemos narrativas em nossas vidas e porque nds entendemos nossas
proprias vidas nos termos das narrativas que vivemos, que a forma da narra-
tiva é apropriada para entendermos a agdo dos outros” (AV, 212). Mas essas
narrativas histéricas nas quais cada individuo, cada eu, encontra sua
unidade ndo sdo, a rigor, narrativas isoladas, pois uma narrativa pode
estar mergulhada, inserida numa outra. Na verdade, cada um de nés
é personagem de uma variedade de narrativas a0 mesmo tempo, muitas
delas umas dentro das outras, porque ndo somos mais que co-autores
de nossas proprias narrativas. Quer dizer, uma acdo ndo pode ser
compreendida sem uma narrativa que lhe dé sentido, que a situe no
interior de um enquadramento histérico, seja de uma Unica historia,
seja de varias histérias que se interseccionam. “Uma agdo é um momento
numa histéria real ou possivel ou num sem ndmero de tais historias. A nogdo
de uma histéria é uma nogéo tdo fundamental quanto a nog¢do de uma agéo.
Cada uma exige a outra” (AV, 214).

A rigor, para Maclntyre, a vida individual consiste na unidade de uma
narrativa encarnada numa vida singular, que na forma de atos e pa-
lavras tenta responder sistematicamente as questfes acerca do que é
bom para cada individuo e do que é bom para o homem. E o tecido
historico dos significados formado pelas respostas a essas duas ques-
tées que constitui a unidade da vida moral tanto para um individuo
como para a comunidade. Isso significa estabelecer a unidade de uma
vida humana como a unidade de um relato de busca®, mas uma busca
que é orientada por um telos, mais precisamente, por alguma concepg¢édo
do bem para o homem que nos permita ordenar outros bens, ampliar
nossa compreensdo do proposito e conteddo das virtudes, entender o
lugar da integridade e da constancia na vida, definindo com isso, ao final,
0 tipo de vida que é uma busca pelo bem. Mas uma busca pelo bem néo
como algo ja definido e pronto, e sim envolvendo um aprendizado con-

6 “Buscas algumas vezes fracassam, sdo frustradas, abandonadas ou dissipadas
em distracdes, e as vidas humanas podem, de todos esses modos, também
fracassarem. Mas o0 Unico critério para sucesso ou fracasso numa vida humana
tomada como um todo sdo os critérios de sucesso ou fracasso numa busca
narrada ou a ser narrada” (AV, 219)
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tinuo em relagdo tanto ao carater desse bem como também em relacdo ao
autoconhecimento do proprio agente moral. Quer dizer, é no proéprio
processo da busca, de enfrentamento dos perigos, das ameacas, tentacdes
e distragBes particulares envolvidas nessa trajetoria, com seus episddios

e incidentes peculiares, que 0 objetivo da busca vai ser entendido.

As virtudes vdo ser exatamente aquelas disposi¢des que dardo susten-
taculo as praticas e que nos possibilitardo o acesso a seus bens inter-
nos, ao mesmo tempo que também “nos manter&o no tipo relevante de busca
pelo bem, habilitando-nos a superar 0s perigos, ameacas, tentagdes e distracbes
que encontraremos, e que nos fornecerdo um crescente autoconhecimento e um
crescente conhecimento do bem” (AV, 219). Com isso Macintyre pode,
entdo, nos oferecer uma definigdo, ainda que provisoria, do que signi-
fica a boa vida para o homem, isto é, do telos que orienta a acdo do
homem numa vida humana considerada como um todo: “a boa vida para
0 homem € a vida gasta procurando a boa vida para o homem, e as virtudes
necessarias para esse procurar sdo aquelas que nos capacitardo a entender o que
mais e mais é a boa vida para o homem” (AV, 219).

Mas essa definicdo da boa vida para o homem e do papel das virtudes
na busca dessa boa vida ainda exige um ultimo passo na direcdo do
terceiro estagio do conceito de virtude, uma vez que tais definicGes
ainda parecem esvaziadas, um pouco sem alma. Para Maclintyre, é
preciso providenciar o Gltimo recheio, o contetdo final desse complexo
conceito de virtude capaz de dar unidade a tradicdo aristotélica de
pesquisa racional. E isso tem a ver com o fato de que tanto a busca pelo
bem, como o exercicio das virtudes, ndo podem ser procurados por cada
um de nés somente enquanto individuos, como se estivéssemos isola-
dos das comunidades histéricas a que pertencemos e da qual deriva-
mos nossa identidade. Maclntyre concebe a filosofia moral, portanto, a
reflexdo moral, como um enclave entre a filosofia, a sociologia e a
histéria, quer dizer, ndo se pode pensar o agente moral e sua identidade
fora dos ambitos sociais e da histéria narrada da qual ele faz parte.
Nesse sentido, a conceituagdo da virtude também ndo pode estar fora
dessa triplice determinacdo, seu papel e funcdo também tém de ser
definidos em torno desses mesmos elementos. Viver a boa vida varia
concretamente em funcdo das circunstancias — mesmo quando é a mes-
ma concepcdo da boa vida e 0 mesmo conjunto de virtudes que estdo
encarnados numa vida humana — nao apenas porque somos individuos
diferentes vivendo circunstancias diferentes, mas porque carregamos uma
identidade social particular. Isso significa dizer que minha identidade,
meu eu nao pode ser separado dos papéis e do status social e historico que
vivencio, pois a histéria da minha vida estd inserida na historia daquelas
comunidades das quais retiro minha identidade.

Entretanto, Maclntyre adverte que o fato do eu encontrar sua identidade
moral mediante seu pertencer a comunidades como a familia, a vizi-
nhanga, a cidade e a tribo, ndo significa que 0 eu esteja preso as
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limitagbes da particularidade dessas formas de comunidade, ndo sig-
nifica que ndo possua qualquer capacidade critica e esteja condenado
as determinacdes da particularidade social em que estd mergulhado.
Essas particularidades morais constituem o dado inicial, o ponto de
onde comecar a mover-se, a langar-se para além de tais particularida-
des na busca do bem, do universal; mas uma busca na qual a particu-
laridade nunca vai poder ser deixada para tras ou obliterada. Quer
dizer, minha identidade, aquilo que sou é em grande parte oriundo do
que herdei, de um passado especifico que estd presente de alguma
forma no meu presente, porque sou parte de uma histéria, uma historia
que, reconhecendo ou ndo, gostando ou ndo, é um dos sustentaculos de
uma tradi¢do. E tradicdo entendida aqui ndo somente como um modo
de compreender uma pratica particular transmitida e remodelada me-
diante muitas geracfes, mas sim como uma discussdo historicamente
estendida e encarnada socialmente, em parte acerca dos bens que cons-
tituem a tradicdo, dos bens cuja busca lhes da sentido e proposito.

Maclintyre se refere as tradicbes sociais mais amplas que se construiram
historicamente como formas de vida portadoras de um vivido debate
interno em torno do que seja a boa vida e o bem para o homem. Uma
tradicdo, nesse sentido, é uma histéria de conflitos, ¢ uma narrativa dos
debates que conduziram a sua formulagdo ao estagio atual. Uma tra-
dicdo é o terreno onde todo e qualquer raciocinio tem lugar, transcen-
dendo por meio da critica e da invengdo as limitagdes do que foi até
aqui pensado nessa tradigdo, isso valendo tanto para a fisica como
para a légica medieval, numa busca dos bens que se estende muitas
vezes por muitas geracGes. Da mesma forma que a busca de cada
individuo pelo seu bem est4, de um modo geral, inserida no contexto
definido pelas tradi¢bes das quais sua vida faz parte, assim também
ocorre com 0s bens internos as praticas e os bens de uma vida parti-
cular. A histéria de uma pratica contemporanea nossa, de um modo
geral, estd caracteristicamente inserida nos termos da histéria mais
ampla e mais longa da tradicdo que nos legou essa pratica em sua
forma atual, assim como “a histdria de cada uma de nossas vidas, em geral
e caracteristicamente, esta imersa e é tornada inteligivel nos termos das histo-
rias mais amplas e mais antigas de um sem ntimero de tradi¢fes” (AV, 222).

Como as tradicdes tém um carater historico, quer dizer, nunca sdo
estaticas nas suas formulagdes, sofrem um processo permanente de
recriacdo e transformacgdo, ndo significa necessariamente que vao exis-
tir e permanecer ad eternum, elas também podem decair, desintegrar e
desaparecer. O que vai sustentar e reforcar ou enfraquecer e destruir
uma tradicdo é precisamente o exercicio ou a falta do exercicio das
virtudes relevantes. O sentido e propédsito das virtudes consiste nao
somente em manter as relagdes necessarias para que a variedade de
bens internos das praticas possa ser obtida, e nem somente em garantir
a forma de uma vida individual na qual esse individuo pode perseguir
seu bem como o bem de sua vida inteira, “mas também em sustentar
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aquelas tradig¢bes que providenciam para as praticas e para as vidas individu-
ais o contexto histérico necessario a elas” (AV, 223).

Nesse sentido, uma virtude em particular vai ser essencial mesmo para
a sobrevivéncia de qualquer tradicdo, pratica ou instituicdo: a virtude
do senso das tradigdes as quais alguém pertence ou as quais se con-
fronta. Segundo Maclntyre, possuir essa virtude ndo € ser um conser-
vador, ndo é querer manter as coisas tal como estdo ai, mas sim ter uma
percepcdo precisa daquelas possibilidades futuras que o passado tor-
nou possivel para o presente, visto que “tradi¢des vivas, justamente porque
continuam uma narrativa ainda ndo completada, confrontam um futuro cujo
cardter, determinado e determinavel, na medida em que possui algum, deriva
do passado” (AV, 223). No ambito do raciocinio pratico, a posse dessa
virtude ndo é caracterizada apenas pelo conhecimento de um conjunto
de generalizagdes ou méximas que dao as nossas inferéncias préticas
suas premissas maiores, mas pelo tipo de capacidade para julgar que
0 agente possui em saber como selecionar entre o estoque de maximas
e como aplicd-las em situagdes particulares. Quer dizer, aqueles que
possuem o senso das tradi¢bes possuem as virtudes que os habilitam
a perseguir o seu préprio bem e o da tradicdo deles, mesmo em situa-
¢coes definidas pela necessidade da escolha dilemética, tragica.

Na medida em que toda filosofia moral tem uma sociologia como sua
contrapartida, o0 modo de compreender a vida social que estd presente
na tradicdo das virtudes ¢ um tipo muito diferente daquele que é do-
minante na cultura contemporanea do individualismo burocratico; dai
porque nessa cultura “concepgbes de virtude tornam-se marginais e a tra-
dicdo das virtudes permanece central somente nas vidas dos grupos sociais cuja
existéncia estd nas margens da cultura central” (AV, 225). Néo é a toa,
portanto, que o conceito de virtude seja transformado nessa cultura, ou
que nela surjam novas concepgdes de virtude, e que a historia de sua
transformacdo na modernidade seja a histéria de um tipo de degene-
racdo. A tradicdo das virtudes, assim, sobrevive, de um modo mais ou
menos coerente e ndo deformado, apenas naquelas comunidades cujos
vinculos histéricos com o seu passado ainda permanece forte.

Para Maclntyre, apesar dos esforcos de trés séculos de filosofia moral
e um de sociologia, a perspectiva do individualismo liberal da
modernidade, que representou a degradacdo do conceito de virtude,
ainda ndo conseguiu estabelecer uma posi¢do coerente e racionalmente
defensavel; e s6 o restabelecimento da tradicdo aristotélica é que trard
de volta a inteligibilidade e a racionalidade de nossas atitudes e com-
promissos morais. Mas ele admite que, a despeito de considerar sua
argumentacdo como racionalmente convincente, seria imprudente néo
reconhecer diversos tipos de objecdo oriundos de pontos de vista dife-
rentes contrarios a essas suas conclusdes. O problema é que em filosofia
dificilmente argumentos tomam a forma de uma prova, a maioria dos
argumentos bem sucedidos em torno de questdes centrais da filosofia
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nunca assume essa forma, conseqiientemente aqueles que desejam resistir
a alguma conclusdo particular raramente estdo sem qualquer recurso. O
que ndo significa dizer que questes centrais na filosofia ndo possam ser
solucionadas, e sim que “quando uma questdo é resolvida, é freqlientemente
porque as partes contendoras — ou alguma delas — afastaram-se da disputa
e se perguntaram, de um modo sistematico, quais sdo os procedimentos raci-
onais apropriados para resolver este tipo particular de disputa” (AV, 260).

Macintyre, diante dos desafios colocados pela desordem da linguagem
moral e da moralidade em nossa época, do desacordo cronico instalado
no debate moral contemporaneo, defende que chegou a hora em que é
imperativo realizar essa tarefa para a filosofia moral, em que é preciso
construir uma explicacdo sistematica da racionalidade pressuposta pela
tradicdo das virtudes, de tal forma que o debate moral e a linguagem
da moralidade percam essa aparéncia de descalabro que se apresenta
na cultura contemporanea. Segundo ele, estamos numa época em que
se faz historicamente necessario a construcdo de novas formas de co-
munidade onde a vida moral possa ser sustentada de tal forma que a
moralidade e a civilidade possam sobreviver as épocas vindouras do
barbarismo e da escuridéo.

3. A posologia: a tradi¢do de pesquisa
racional como paradigma

O problema que emerge do diagnéstico e do remédio proposto por
Macintyre para a desordem moral de nosso tempo é que, ao recusar
defender um padrdo de racionalidade a-histérico e enfatizar a
incomensurabilidade e a descontinuidade das teorias éticas, ndo esta-
ria caindo no relativismo que, no fundo, afirma a validade de toda e
qualquer teoria ética e, dessa forma, postulando uma conceituacdo de
racionalidade que desemboca num empirismo empobrecido ou mesmo
num irracionalismo desmedido? Podemos sair dessa perigosa encruzi-
lhada e enfrentar os problemas gerados pela incomensurabilidade das
teorias éticas, sem que passemos a afirmar uma certa arbitrariedade das
fundagdes do agir moral? A que bases racionais, entdo, pode apelar a
critica filoso6fica da moralidade contemporanea para fugir dessa pro-
funda desmedida que se abre no seu horizonte em funcéo do emotivismo?

Para responder a essas questfes, MacIntyre buscou inspiracdo nas
similaridades com o caso das ciéncias naturais, no terreno teérico aberto
pela filosofia da ciéncia kuhniana, essencialmente consciente da di-
mensdo histdrica da racionalidade cientifica, e que ja enfrentara tam-
bém aquela mesma acusacdo de irracionalismo’. Esse recurso a reflexdo

7 PH, 40.
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kuhniana por Maclintyre adquire todo seu sentido pela similaridade
das situacOes enfrentadas pela filosofia da ciéncia pés-kuhniana e pelo
pensamento historicista, pano de fundo da reflexdo macintyreana. A
partir do trabalho de Kuhn, a filosofia da ciéncia abandonou
crescentemente a conexdo positivista entre verdade, racionalidade e
progresso, passando a operar com a perspectiva de visdes de mundo
diferentes e incomensuraveis, que ndo podem ser comparadas entre si
usando o critério de verdade, uma vez que isso pressupde pPossuirmos
uma concepcgdo absoluta acerca das maneiras de ser do mundo?®.

A estratégia de Maclintyre e dos kuhnianos para oferecer uma saida
diferente do ceticismo nietzscheano, e que ndo caia na acusagdo de
relativismo ou de irracionalismo, é tentar mostrar que a mudancga
conceptual pode ser ainda racional, mesmo sem qualquer pretensdo de
estar lancando m&o de uma perspectiva que supostamente tenha maior
grau de validade absoluta. Ou seja, podemos usar uma nog¢do “interna”
de racionalidade, segundo a qual é racional mudar de uma visdo ou teoria
ética para outra, ndo porque uma possua “a” verdade ou uma validade
absoluta, mas porque ela é capaz de resolver problemas, incoeréncias,
anomalias, inconsisténcias e limitagdes das teorias e esquemas morais
anteriores, e dessa forma constituir um avanco sobre eles em termos
relativos, e ndo absolutos, dentro da histéria dessa mesma tradicéo.

A proposta de Macintyre é articular e justificar uma teoria ética vincu-
lada a tradicdo, por meio de uma concepcdo da racionalidade pratica
também vinculada a tradicdo, mas que, a0 mesmo tempo, essa
racionalidade ndo seja relativa, isto é, que ndo é a priori incomensuravel
com concepcdes de racionalidade alternativas de outras tradiges.
Noutras palavras, uma racionalidade que encontra seu sentido e fun-
cionalidade no interior de uma tradicdo particular, mas que também ¢é
capaz de enfrentar e se abrir as posi¢es de suas rivais, ndo se fechando
engessadamente nos seus proprios termos, nem paralisando o debate
que seu encontro com essas alternativas rivais gera como necessario
para a afirmacdo de seu proprio progresso e crescimento — encontro
esse que pode mesmo resultar em sua propria destruicdo. Uma
racionalidade que, a despeito de ser visceralmente vinculada a uma
tradicdo, ndo se dissociando de nenhuma forma dela, possibilita que
essa tradicdo, por sua vez, se aproprie de recursos tedricos que nao sdo
originalmente seus e que sdo inicialmente alheios ao seu esquema
conceptual, para com isso enfrentar mais qualificadamente os proble-
mas que atravessam sua trajetéria histdrica.

Em Maclntyre temos uma concepcdo de pesquisa racional na qual a
justificacdo racional é um empreendimento essencialmente historico,
visto que é forjada no interior de uma tradicdo social e intelectual

8 STERN (1994) 150. Ver KUHN (1992).
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particular como uma narrativa que da conta de como os principios
primeiros das teorias, que sdo constituidos pela tradicdo e constitutivos
dela, foram estruturados e construidos, de como eles chegaram a ser o
que sdo hoje. Numa tradi¢do de pesquisa e de justificacdo racionais, as
teorias sdo construidas de tal maneira que certas teses tem o estatuto
de primeiros principios, a partir dos quais todos os outros elementos
tedricos vao ser justificados por derivacdo deles. Tais primeiros princi-
pios e, por conseguinte, toda a estrutura da teoria da qual fazem parte,
sdo justificados ndo por meio de sua aceitacdo universal e absoluta por
toda e qualquer pessoa presumivelmente racional com base em critérios
neutros, mas sim por meio da superioridade racional da estrutura atual
em relacdo a todas as outras tentativas anteriores de formular tais
principios e teorias no interior dessa tradicdo particular, como também
em relagdo ao confronto com os inimigos externos a tradicdo que rejei-
tam seus acordos internos fundamentais, sempre empregando 0s con-
ceitos e padrdes pelos quais se define. Nesse sentido, a justificacéo
racional vai ser uma narrativa histérica da pesquisa e do debate no
interior da tradicdo e também uma narrativa do debate e da discordancia
com as tradigdes adversarias, debates esses que permitem a identifica-
¢80 adequada dos compromissos da tradicdo em particular, da susten-
tagdo adequada ou ndo dos primeiros principios que sdo constitutivos
e constituintes de sua racionalidade.

Os problemas implicados na avaliagdo de uma tradicdo de pesquisa,
segundo Maclntyre, tém dois niveis: um primeiro, no qual se tem a
tarefa de avaliar racionalmente afirmacdes opostas e conflitantes numa
mesma tradicdo; e, um segundo, em que a tarefa é avaliar assercdes
rivais quando cada uma delas desenvolveu-se dentro de tradi¢Bes muito
diversas e conflitantes. No primeiro caso, pode-se recorrer a uma série
de padrdes relativamente ndo problematicos para fazermos a compara-
¢do, procurando determinar até que ponto o pensador posterior solu-
ciona os problemas apresentados pelo pensador anterior ou aqueles
que ele considerou insolGveis, bem como determinar a extensdo com
que o posterior oferece recursos conceituais ou tedricos sem as limita-
¢Bes dos recursos de seu predecessor®. No segundo caso, temos concep-
¢des de moralidade e de racionalidade pratica que sdo propostas em
esquemas conceituais muito diferentes, que empregam modos de ca-
racterizagdo e argumentacdo, por vezes totalmente diferentes e incom-
pativeis, como, por exemplo, os de Hume e Aristételes. Como, entdo,
decidir entre posi¢Bes rivais e mutuamente exclusivas, se ndo ha um
padrdo neutro independente de qualquer tradigdo e racionalmente jus-
tificavel, ao qual possamos recorrer? Aqui, pretende Maclntyre, o reco-
nhecimento da diversidade de tradi¢Ges de pesquisa, cada uma com
seu modo especifico de justificacdo racional, ndo implica necessaria-
mente que as divergéncias entre tradices rivais e incompativeis nédo

9 JR, 354.
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possam ser racionalmente resolvidas, pois “do ponto de vista das tradi-
¢Oes de pesquisa racional, o problema da diversidade ndo é abolido, mas
transformado, de maneira a viabilizar sua solugdo” (IR, 20).

Para isso, a nosso ver, ele buscou na reflexdo kuhniana os recursos
conceituais para modelar sua concepcdo da racionalidade das tradi-
¢Oes, entendendo-as como paradigmas do pensar e do agir morais, para
mostrar que a mudanca conceptual pode ser racionalmente estabelecida,
sem contudo apelarmos para padrbes de racionalidade a-histéricos; e,
com isso, preservar a historicidade, que é tdo cara ao ser humano e as
suas acles, especialmente no dmbito da moralidade. Para Macintyre, as
relagbes que uma filosofia da ciéncia adequada tem com a histéria da
ciéncia, como brilhantemente Kuhn fez valer em sua reflexdo sobre o
problema da explicacdo da racionalidade cientifica, sdo similares as
relagbes que a filosofia moral tem com a histéria da moralidade e sua
importancia para o esclarecimento da racionalidade ética®.

A arguicdo kuhniana acerca da natureza da racionalidade da ciéncia
e dos problemas gerados pela incomensurabilidade das teorias rivais,
arglicdo esta endossada por Macintyre e trazida para o &mbito da
filosofia moral, pode ser resumida na tese de que um corpo de teoria
cientifica incomensuravel, ou paradigma, pode falar para outros atra-
vés do tempo, ndo somente providenciando um conjunto melhor de
solugBes a seus problemas centrais, mas também providenciando uma
explicacdo histérica do porqué algumas das experiéncias-chave dos
seus defensores, lutando para superar os problemas préprios deles,
foram o que foram. E esse teste de superioridade racional, uma espécie
de explicagdo historica, que nos permite avaliar as teorias rivais entre
si, sem contudo recorrer a padrfes atemporais absolutos e “externos”
as teorias em questdo!l. Isso significa que a racionalidade e a natureza
progressiva da filosofia moral ndo reside no seu movimento gradual na
direcdo de objetivos de validade atemporal, mas no fato de que cada
tradicdo pode ser vista como transcendendo as limitacBes de suas
formulagbes predecessoras, avancando solugdes em relacdo aquele

1 “A histéria da moralidade-e-da-filosofia-moral é a histéria de sucessivos desa-
fios a alguma ordem moral preexistente (...). E somente por referéncia a esta
histéria que questdes de superioridade racional podem ser estabelecidas. A
histéria da moralidade-e-da-filosofia-moral escrita deste ponto de vista é tao
integrada ao empreendimento da filosofia moral contemporanea quanto a his-
toria da ciéncia o é para o empreendimento da filosofia da ciéncia contempora-
nea” (AV, 269).

1 “E na capacidade de uma filosofia-moral-particular-articulando-as-pretensoes-
de-uma-moralidade-particular identificar e transcender as limitacdes de sua rival
ou rivais, limitagdes que podem ser — embora elas ndo possam de fato ter sido
— identificadas pelos padrdes racionais ao qual os protagonistas da moralidade
rival estdo comprometidos por sua fidelidade a ele, que a superioridade racional
daquela filosofia moral particular e daquela moralidade particular emerge” (AV,
269).
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conjunto de dificuldades que as tradicGes ou formulagBes anteriores de
uma mesma tradicdo ndo conseguiram dar conta, uma perspectiva que
vale tanto para as ciéncias como para a filosofia moral2,

“Sera assim, algumas vezes pelo menos, possivel para defensores de cada
tradicdo entender e avaliar — pelos seus proprios padrdes — as caracteriza-
¢Oes de suas posi¢hes apresentadas pelas rivais. E nada os impede descobrir
que essas caracterizagdes lhes revelam tragos de suas proprias posicées que
até aquele momento ndo foram notados ou consideracGes que, pelos seus
proprios padrdes, teriam de ter tido em mente, mas ndo tinham. Na verdade,
nada evita a descoberta de que a tradicao rival oferece explicagbes convincen-
tes da fraqueza, da inabilidade em formular ou resolver problemas adequada-
mente, de uma variedade de incoeréncias na propria tradigcdo de alguém para
as quais os recursos dessa mesma tradi¢do ndo foram capazes de oferecer uma
interpretacdo convincente” (AV, 276-7).

Esse recurso a uma racionalidade “interna”, baseada na abordagem
historica das diferentes teorias rivais, mesmo no campo das teorias
cientificas, resulta da impossibilidade de obtermos um critério ou pa-
drdo de argumentacdo neutro, por ndo podermos apelar a dados inde-
pendentes e neutros aportados pela observacdo, como também porque
quais dados n6s vamos considerar relevantes dependera de qual dos
paradigmas rivais adotarmos primeiro. Com isso, podemos alterar nossa
concepcdo tradicional do progresso cientifico e moral, sem contudo cair
no relativismo, na medida em que a inteligibilidade do mundo vai ser
sempre construida a partir dos parametros internos a cada paradigma,
e sua superioridade racional em relagdo aos rivais vai ser construida
em seus embates histdricos com os problemas que se propde resolver e
no enfrentamento das objecGes que lhes sdo postas nos periodos de
crise, fazendo com que uma narrativa histérica adquira uma posicédo
fundamental na conceituacdo do que serd considerado progresso ou
degradacdo tedrica.

Paradigmas cientificos ou tradi¢cdes morais podem ocasionalmente se
romper, isto é, pelos seus préprios padrdes de crescimento e ruptura,
e um encontro com tradi¢gbes rivais pode, deste modo, providenciar
boas razdes, seja para tentar reconstruir a prépria teoria de maneira
radical, seja para abandona-la, ndo havendo qualquer principio
determinante necessario regulando todo esse evolver historico.

“O que emerge, entdo, talvez surpreendentemente, é que a histdria da ciéncia
natural é de uma certa maneira soberana sobre as ciéncias naturais. Pelo

2 Para Maclntyre, pode mesmo existir casos em que uma determinada tradicéo
de pesquisa, definida por um corpo de teoria, degenere no tocante a coeréncia
ou esterilidade, ou ndo consiga acomodar novas descobertas sem sucumbir em
incoeréncias, e seus seguidores terem bons fundamentos para rejeita-la, sem
contudo claramente terem alguma boa razéo para selecionar algum outro corpo
de teoria particular alternativo como merecedor de sua ades&o.
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menos em questdes relativas aqueles corpos de teoria de grande escala inco-
mensuraveis que Kuhn primeiro identificou, a teoria superior na ciéncia
natural é aquela que aporta fundamentos para um certo tipo de explicagdo
histérica, que da a uma narrativa histérica uma inteligibilidade que de outra
forma néo teria. (...) As ciéncias da natureza, a despeito do tipo de mente anti-
histdrica que freqlientemente informa as maneiras nas quais elas sdo ensina-
das e transmitidas, ndo podem escapar de seu passado” (PH, 44).

Da mesma maneira esse veredicto é estendido por Maclintyre a filosofia
moral. Nos conflitos e debates entre tradicBes rivais, no qual o desacor-
do é sistematico, de tal maneira que aparentemente elimina a possibi-
lidade de qualquer padrdo comum para a resolucdo racional do desa-
cordo, cada uma das tradi¢bes rivais ter4 sua propria problematica
interna, seus momentos de incoeréncia, seus problemas ndo resolvidos,
julgados segundo seus proprios padrdes do que é problematico, do que
é coerente, e do que é uma solugéo satisfatéria, padrbes esses
explicitados na narrativa histérica que lhe é constitutiva.

O que constitui a superioridade racional do ponto de vista filosofico de
uma tradi¢do sobre outra é, entdo, sua habilidade

“em transcender as limitagbes daquele outro, providenciando de seu préprio
ponto de vista uma explicacdo e entendimento melhores dos fracassos, frus-
traces e incoeréncias do outro ponto de vista (fracassos, frustragées e inco-
eréncias, isto é, como julgadas pelos padrdes internos aquele outro ponto de
vista) do que aquele outro ponto de vista pode dar de si mesmo, de tal forma
que nos capacita a dar uma melhor interpretacdo histdrica, uma narrativa
verdadeira mais adequada e inteligivel daquele outro ponto de vista e seus
sucessos e fracassos,do que ele pode providenciar para si mesmo” (PH, 47).

Resulta que, assim como as conquistas das ciéncias naturais vao, ao
final de tudo, ser julgadas nos termos das conquistas da histéria da-
quelas ciéncias, também as conquistas da filosofia moral vao ser ava-
liadas, no final das contas, nos termos das realiza¢bes da historia da
filosofia moral. Dessa forma, julgando as teorias morais em termos
historicos, Maclntyre cré superar o desafio do ceticismo nietzscheano,
ao mesmo tempo abandonando as posi¢cBes assumidas pelo absolutis-
mo dogmatico. O que nos capacita a fazer uma avaliagdo e uma escolha
racional e objetiva entre teorias competidoras, morais ou cientificas, ndo
é aplicar padrdes absolutos, mas somente padrées historicos. E intro-
duzindo uma perspectiva histérica que teremos bases racionais para
mudar de uma teoria para outra, sem contudo ter de mostra-la como
valida em termos absolutos, pois é somente localizando as teorias na
historia, “gquando visamos as demandas por justificagdo em contextos muito
particulares de tipo histdrico, que estamos livres do dogmatismo ou da capi-
tulagéo ao ceticismo” (EC, 471).

Se abstrairmos quaisquer teses particulares do contexto das tradigdes
de pesquisa racional nas quais foram formuladas originalmente e as
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lancarmos num debate que n&o leva em conta as particularidades de
carter, historia e circunstancias dos individuos e das tradices, esta-
remos destruindo a possibilidade de um didlogo racional por meio do
qual poderiamos mesmo avaliar argumentativamente a aceitagdo ou
rejeicdo racional de uma tradicdo de pesquisa particular. Quer dizer,
fora das tradicBes e das circunstancias histéricas que elas encarnam
ndo ha possibilidade de racionalidade, sendo estariamos operando no
vazio, usando incoerentemente os fragmentos e partes de diferentes e
incompativeis tradices ao mesmo tempo. Isso significa que, do ponto
de vista da racionalidade das tradi¢cbes, a pretensdo liberal de um
debate racional cujas regras e critérios seriam validos para qualquer
pessoa racional ndo faz o menor sentido e desembocaria na propria
condicdo contraditéria da pratica e do discurso da moralidade contem-
porénea. Pois toda tradicdo de pesquisa racional em boa ordem vai ser
capaz de narrar uma historia diferente desse mesmo debate, bem como
oferecer uma caracterizacdo diferente das posicGes adversarias.

Nesse sentido é que Maclntyre afirma que este deveria ser o ponto
inicial de uma discussdo em torno de questGes substanciais favoraveis
ou contra as tradicbes de pesquisa racional e favoraveis ou contra a
anti-tradicdo: o reconhecimento inicial de que “devemos comecar a falar
como protagonistas de uma parte envolvida, ou entdo permanecer em siléncio”
(JR, 430). Ou seja, 0 que nos temos substancialmente disponivel é ape-
nas o onde e 0 como comecar nossa discussdo em torno das questdes
éticas e da racionalidade pratica. Mas, como ja nos ensinou Descartes,
saber como comecar € uma das tarefas mais dificeis na Filosofia, e o fato
de j& termos esse comeco é uma conquista fundamental para poder
efetivar um dialogo racional entre as tradi¢cGes. S6 na medida em que
nos filiamos a alguma tradicdo particular de pesquisa, isto é, tomando-
se por base nossa relagdo com um passado social e intelectual especi-
fico, buscando dar continuidade a historia de sua pesquisa até o pre-
sente, € que podemos, entdo, viabilizar o debate racional. Com isso, 0
conjunto de questbes que possam nos guiar nesse empreendimento
sera:

“a que questdes, no debate contemporadneo, nos remete essa historia particu-
lar? Que recursos nossa tradi¢do particular nos oferece nessa situagcdo?
Podemos, por meio desses recursos, compreender as realizagdes e 0s sucessos,
os fracassos e a esterilidade de tradi¢es rivais mais adequadamente do que
seus proprios adeptos? Mais adequadamente, segundo nossos padrbes? Mais
adequadamente, segundo os padrdes deles?” (IR, 430).

Para Maclntyre, sdo as historias ofertadas por cada tradicdo que terdo
de dar respostas a essas questdes, que nos permitirdo responder as
questdes morais que nos afligem, tal como aquela que estd no titulo de
um de seus livros: justica de quem? qual racionalidade? Como nao ha
nenhum padrdo argumentativo universal que possa mostrar tais res-
postas, € o0 modo como cada tradi¢do vai escrever suas histérias que vai
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nos mostrar qual delas pode ser mais bem sucedida, porque “reivindi-
cagles rivais da verdade de tradicGes de pesquisa conflitantes dependem, para
serem justificadas, da adequagdo e do poder explicativo das histdrias que 0s
recursos de cada uma delas permitem a seus adeptos escrever” (R, 431). Quer
dizer, um primeiro passo necessario para duas tradi¢des rivais e inco-
mensuraveis conseguirem travar um dialogo racional é que cada uma
delas construa, para elas proprias, a histéria da outras, mas escrita do
ponto de vista da outra e empregando os modelos de sucesso ou fra-
casso racional internos a outra. E dois tracos desse dialogo racional sdo
cruciais: o primeiro, é a admissdo, por parte de cada tradicdo, do
falibilismo, sem o qual todo e qualquer dialogo se torna impossivel,
pois

“s6 podemos aprender quais recursos intelectuais e morais nosso préprio
ponto de vista, nossa propria tradicdo de pesquisa pratica e tedrica possuem,
bem como quais recursos morais e intelectuais suas rivais podem possuir,
quando tivermos entendido nosso préprio ponto de vista de um modo que
assuma com inteira seriedade a possibilidade de que, no fim, podemos, como
seres racionais, ter de abandonar esse ponto de vista” (IT, 121);

0 segundo traco é, como ja vimos, que ndo temos nenhum ponto de vista
neutro, independente, fora do contexto de cada ponto de vista em
competicdo, a partir do qual julgarmos que devemos abandonar uma
tradicdo de pesquisa racional por deficiéncia na resolucdo de proble-
mas. Dai que toda comparacdo vai ser sempre com base em algum
ponto de vista particular, num processo que se estende, na verdade,
para uma comparacdo das comparacOes, porque, segundo Maclntyre,
“logo descobriremos que nossa tarefa ndo é tanto aquela de comparar
Confucionismo e Aristotelismo, mas a de comparar as comparacoes
confucionistas de Confucionismo e Aristotelismo com as comparages aristotélicas
de Confucionismo e Aristotelismo” (IT, 121).

Como toda e qualquer comparacdo racional vai ser feita sempre a partir
do ponto de vista de uma tradicdo particular de pesquisa, vai ser
sempre inevitdvel que num encontro de tradi¢des, na tentativa de um
didlogo racional entre elas, “temos de comegar discordando mesmo sobre
como caracterizar aquilo sobre o que discordamos, se vamos fazer qualquer
movimento, mesmo que seja um movimento com atropelos, meio lento e hesi-
tante, na direcdo do acordo racional” (1T, 122). Noutras palavras, 0 que
esses elementos nos revelam é, na verdade, o carater paradigmatico das
tradicbes de pesquisa racional, que em Maclntyre tais tradi¢cbes podem
ser entendidas como paradigmas, no sentido kuhniano, da racionalidade
ética ou pratica. Da mesma forma que ndo é possivel falar de uma
racionalidade no ambito da pesquisa cientifica fora dos paradigmas,
assim também n&o h& racionalidade fora das tradi¢es, muito menos
critérios de superioridade ou de progresso racional que ndo sejam os
padrdes internos de racionalidade de cada tradi¢do, a partir dos quais
podemos fazer comparacdes.
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4. Concluséao

Para Maclntyre, os problemas na teoria e pratica morais de nosso tempo
sao resultantes da dissolugdo crescente e da agudissima crise
epistemoldgica do paradigma universalista das sociedades herdeiras
da cultura iluminista. E o fracasso desse paradigma universalista, depois
de trés séculos e meio de tentativas malsucedidas, que esta nas raizes
de nossas dificuldades. Dificuldades essas que comecaram quando a
modernidade abandonou o paradigma teleoldgico aristotélico da
moralidade e langou toda a linguagem e a pratica morais na busca de
padrdes universais neutros, a-histdricos, cuja validade se colocava acima
das tradicdes morais e sociais, desembocando no buraco negro do
emotivismo contemporaneo que dissolve toda a racionalidade pratica
em nome das vontades individuais, de um subjetivismo autofagico e
incoerente. Segundo ele, faz-se necessario que abandonemos, se ndo de
todo, pelo menos a maior parte, do ethos liberal moderno, modelado
pelo paradigma ético iluminista, cujo fracasso em fornecer uma orien-
tacdo clara e precisa para o agir humano — por vezes, deixada para
a mao invisivel do mercado — foi o resultado maior do abandono do
paradigma ético classico, a tradicdo aristotélica das virtudes. Nesse
sentido, a crise moral contemporanea s6 pode ser solucionada se reto-
marmos esse paradigma anterior & modernidade — e que sobreviveu
nas margens das modernas sociedades liberais —, mas reformulado
segundo as exigéncias epistemoldgicas e sociais contemporaneas, de tal
maneira que a teoria e a pratica morais recuperem sua qualidade raci-
onal.

O caos na moralidade contemporanea pode, entdo, ser visto como o
resultado do abandono equivocado de um paradigma, a tradicéo
aristotélica das virtudes, em prol de um novo paradigma, a tradicdo
universalista do lluminismo, que desde seu inicio foi um projeto fracas-
sado, um paradigma destinado a entrar em crise epistemoldgica perma-
nente, que até hoje esconde seus problemas e dificuldades com uma
série de mascaras morais e pseudo-conceitos que disfarcam sua essén-
cia emotivista, sua dimensdo irracional. Somente um paradigma de
racionalidade ética que encarne a contingéncia e a natureza histérica
da teoria e da pratica morais, bem como sua indissociabilidade com
uma ordem social, portanto, que se estruture e se reconhe¢a como uma
tradicdo moral de pesquisa racional, é que vai ser capaz de desvelar a
especificidade de nossas dificuldades no cenario moral e oferecer al-
gum tipo de solucdo substancial para os problemas de irracionalismo
que enfrentamos na vida moral de nossas sociedades. Para Maclintyre,
somente o retomar da ética aristotélica das virtudes, como uma tradi¢do
moral de pesquisa racional, é que assume tal perspectiva e vai nos
aportar 0s recursos conceituais para enfrentar o desafio que Nietzsche
colocou para toda e qualquer filosofia moral em nossa época: a de néo
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se mostrar como mascara de uma vontade de poténcia. Somente o
restabelecimento do paradigma da tradigdo das virtudes é que vai
permitir que o agir e 0 pensar morais readquiram a qualidade racional,
fundada numa visdo do telos humano construida como uma narrativa
histérica que situa as a¢Bes morais no quadro de um conjunto de
principios e padrfes racionais resultantes de debates internos e exter-
nos, formulados no enfrentamento das crises epistemoldgicas e das
questBes emergidas no interior das praticas constitutivas da tradi¢do de
pesquisa e acdo moral.

Nesse sentido, a referéncia a epistemologia kuhniana é uma das fontes
fundamentais da filosofia moral de Maclntyre, mais especialmente de
sua estruturacdo da racionalidade das tradi¢cBes de pesquisa moral.
Podemos ver que Maclintyre prople a retomada da ética aristotélica das
virtudes com uma instrumentacdo conceptual contemporanea, e néo
um simples retorno a um enguadramento pré-moderno, cOmo se Nnossas
produgbes materiais e intelectuais ndo fossem histéricas e como se
estivéssemos apenas nos equivocado na efetivacdo de alguma esséncia
anteriormente estabelecida e determinada como nosso horizonte. Ele é
filosoficamente um pensador contemporaneo, a despeito de valorizar
um instrumental teérico que tem raizes na Grécia antiga e que julga
ainda poder contribuir para a solu¢do de nossos problemas. Sua refle-
xao oferece uma alternativa razoavel, embora muito polémica, para a
compreensdo da crise moral que assola a arena contemporénea, colo-
cando-nos de fora da versdo iluminista standard — e seus subprodutos
— que tem predominado na prética e na teoria moral, de tal forma que
possamos Vvé-la por uma outra dtica e nos perguntemos pelos seus
limites e problemas, se ela ndo nos levou a abandonar alguma coisa que
era essencial para a sustentabilidade da racionalidade ética. MaclIntyre
nao se comporta como o garoto rebelde que depreda as vidragas a vista
com seu estilingue, lancando suas pedras contra os males da
modernidade iluminista e suas consequéncias para a teoria e a prética
morais de nossa época.

Sua reflexdo filosofica visa, antes de tudo, ofertar uma alternativa ra-
zoavel para os que se encontram cobertos pelos telhados de vidro do
paradigma iluminista, tentando fazer que o enfrentamento entre posi-
¢des incomensuréveis, como a que existe entre a dele e a posicéo
universalista liberal, ndo constitua um dialogo de surdos e nem um
pacifico debate no interior das aguas calmas e necessarias de padrdes
neutros e acima das particularidades das tradigdes. Seu objetivo é que
tal confronto venha a se constituir como um movimento inicial no
reconhecimento das diferencas, coisa que, segundo ele, talvez seja um
dos processos mais dificeis no debate filos6fico, mas, ao mesmo tempo,
0 ponto de partida fundamental para qualquer superacdo dessas dife-
rencas. E, nesse propodsito, a compreensdo da natureza da racionalidade
das tradicbes é um elemento primordial para possibilitar a afirmacéo
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das diferencas entre as tradi¢cGes de pesquisa rivais e para compreender
0s processos de sua superagao.
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