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CASORETTI, Anna M. Padoa. Pico della Mi-
randola: o esoterismo como categoria filosofica.
Sao Paulo: Loyola, 2022 (Colecao Filosofia,
volume 100), 282 p. ISBN 978-65-5504-151-4.

A “pedagogia positivista”, apontada
pelo socidlogo francés Gilbert Durand
como responsavel pela repressao da
sensibilidade simbolica na mentalidade
ocidental moderna, remete a lata de lixo
das supersti¢oes tudo aquilo que nao
se alinhe explicitamente aos canones do
cientificismo, que se impode hegemonico
na constituicdo dos grandes sistemas
que organizam o espago vital contem-
poraneo. A perda do simbolo, no en-
tanto, deixa sem resposta inquietagoes
e necessidades humanas fundamentais,
expondo assim a insuficiéncia da norma
positivista para atender as exigéncias
mais profundas que continuam a se
manifestar em uma existéncia auten-
ticamente humana. Em reacao a tal
situagao, florescem de forma selvagem
na cultura contemporanea tendéncias
ou correntes de espiritualidade que
vao buscar o pao suprassubstancial
justamente naquela lata de lixo a qual
o gesto positivista de interdigao do
simbolismo destinara os contetidos nao
cientificamente aceitdveis. Porém, priva-
das da relagao salutar e necessaria com
o poder moderador da razao, aquelas
floragdes andrquicas frequentemente
degeneram em irracionalismo sectario
e patético. Neste cendrio de cisao entre
uma racionalidade demasiado arida,
em sua indigéncia espiritual, e uma
espiritualidade demasiado exuberante,
em sua indigéncia racional, o livro de
Anna M. Padoa Casoretti dedicado ao
pensamento do filésofo renascentista
Pico della Mirandola vem marcar uma

alternativa consistente, pela via de uma
rememoragao historica que, como deixa
claro o titulo da obra, permite pensar
o esoterismo como categoria filosdfica.

O livro corresponde a tese de doutora-
do defendida pela autora na Pontificia
Universidade Catolica de Sao Paulo, a
qual recebeu o prémio ANPOF de me-
lhor tese de doutorado em filosofia no
biénio 2019-2020. Anna Padoa Casoretti
divide sua exposi¢ao em sete capitulos,
comecando por uma apresentacao de
aspectos pouco lembrados do Renasci-
mento (cap. I), seguida de uma preciosa
noticia biografica de Pico della Miran-
dola (capitulo II), para entao passar
ao exame circunstanciado de obras
fundamentais do Mirandolano (caps.
III, IV e VI), com destaque para as
ressonancias cabalisticas e seu influxo
sobre Pico (cap. V), concluindo com
uma inspirada reflexao sobre filosofia
e esoterismo (cap. VII).

Anna Casoretti lembra que o esoteris-
mo como forma de pensamento € intro-
duzido no ambito académico em 1990
por Antoine Faivre (cf. p. 244-245), que
estabelece um conjunto de caracteristi-
cas intrinsecas que permitem delinear
uma definicao de esoterismo: “(a) a
crenga em correspondéncias invisiveis
e nao causais entre todas as dimensoes
visiveis e invisiveis do cosmo, (b) a
percepcao da natureza como permeada
e animada por uma presenga divina
ou forca vital, (c) a concentracao na
imaginacgao religiosa como um poder
que dé& acesso a niveis de realidade
intermedidrios entre o mundo material
e Deus e (d) a crenga em um processo
de transmutagao espiritual através do
qual o homem interior é regenerado e
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reconectado com o divino” (p. 245); e
Faivre acrescenta mais duas caracteris-
ticas nado intrinsecas: “(e) a crenca em
uma concordancia fundamental entre
varias ou todas as tradi¢Oes espirituais
e (f) a ideia de uma transmissao mais
ou menos secreta do conhecimento
espiritual” (p. 245). O assim chamado
“paradigma de Faivre” contempla
plenamente a forma de pensamento
presente em Pico della Mirandola.

No que tange a ideia central defendida
em sua tese, Anna Casoretti sustenta
que a integracao de diversas tradigoes
mistico-religiosas de transmissao eso-
térica no pensamento de Pico della
Mirandola justifica a proposi¢ao do
esoterismo como categoria filosofica. De
fato, e como demonstra a autora ao lon-
go de sua exposi¢ao excepcionalmente
bem documentada, a relacao filosofia-
-religiao € central no pensamento do
Mirandolano (cf. p. 209), e “o fator
esotérico é empregado como ponto de
analogia entre representantes da fé, de
um lado, e da filosofia, de outro” (p.
214), sendo este justamente o procedi-
mento hermenéutico que caracteriza a
filosofia piquiana. No apice da experi-
éncia metafisica e mistica,

Pico faz convergir o percurso filoséfico
com a experiéncia religiosa, ao sugerir
que, no cume do processo gnosiologico
do homem — que atribui aos platonicos
chamar de “unidade da alma” -, a alma
“se une imediatamente a Deus”. De suas
leituras socraticas, apreendera que o
éxtase mistico era comparavel ao reen-
contro com a eternidade inteligivel, em
um estado de contemplagao que sacia a
alma e a coloca de frente com a plenitude
de cada realidade. Concepgao similar
fora descrita, em termos religiosos, na
De Hominis Dignitate, na qual se 1é que,
em seu estado mistico mais elevado,
o homem ¢ “feito um s6 espirito com
Deus”, deixando de ser ele mesmo e
passando a ser “Aquele mesmo que o

fez” (p. 260-261).

O fio condutor que orienta o projeto
de Pico della Mirandola, e que é posto

em relevo por Anna Padoa Casoretti,
diz respeito ao tema fundamental das
relagOes entre fé e razao — e é dai que
vem a atualidade da rememoracao de
seu pensamento dentro do cendrio
aludido anteriormente, de cisdo entre
uma razao demasiado assujeitada ao
prestigio da racionalidade cientifica e
uma espiritualidade andrquica frequen-
temente ensandecida. Vale a pena citar
uma passagem da obra que mostra de
forma sintética esse ponto crucial:

O entendimento da relacao religido-
-filosofia na obra de Pico nao esta isento
de dificuldades, podendo denotar certa
ambivaléncia. A inflamada defesa de
sua propria filiacdo religiosa (...) deu
margem a leituras puramente cristo-
légicas de sua obra. No entanto, ha
que se observar que, na construgao do
pensamento piquiano, a religido repre-
sentava a manifestagao final de conceitos
alcancados plenamente apenas através
da Filosofia. A fé constituia, nesse sen-
tido, “o 4pice de um processo racional
que nela se manifesta e se potencializa”.
(...) A primazia da Religidao, colocada
acima da Teologia e da Filosofia, (...)
deve ser entendida em sua correta
dimensao, pois, em outras passagens
da obra piquiana a dicotomia razao-fé
apresenta-se em ordem invertida, com
a submissao da religido a filosofia (...).
Segundo Pico, de fato, o ato de crer
nao depende apenas da vontade, mas
também do intelecto. Nesse caso (...) a
necessidade de submeter a religiao a
razdo deve ser entendida em relacao a
uma dimensao religiosa que se mostra
em carater dogmatico, horizontal, em
oposicdo a dimensao religiosa enquanto
experiéncia real. (p. 108-109).

A integragao entre experiéncia religiosa
real e busca racional, que culmina em
uma supera¢ao mistica dessa mesma
busca (cf. p. 264), corresponde “a
perfeita concordia entre a Teologia e a
Filosofia em seu grau superior” (p. 155),
trago essencial do pensamento de Pico
della Mirandola. E o recurso as tradi-
¢Oes religiosas esotéricas, por seu turno,
expressa a convicgao exaustivamente



argumentada do Mirandolano acerca
da unidade fundamental da experiéncia
religiosa expressa e codificada naquelas
mesmas tradi¢oes. Tal conviccao faz do
pensamento piquiano um verdadeiro
antidoto — alids, de urgente atualida-
de — contra a tendéncia aparentemente
insuprimivel da mentalidade religiosa
degenerar em fundamentalismo obtuso,
rigido e intolerante, excludente de toda
posicao que nao se conforme a letra de
uma fé particular, bem como de todo
aprofundamento racional dessa propria
fé. Antidoto igualmente salutar contra
o “deserto da critica”, que, como lem-
brava Paul Ricoeur em Le Symbole donne
a Penser, ao desaguar na formalizagao
radical da linguagem, esvazia esta das
significagOes mais plenas que atestam a
presenca do sagrado no homem, geran-
do assim a necessidade e a esperanca
de uma recriacao da linguagem pela
mediacao dos simbolos, de modo que
pudéssemos ser, nos, filhos da critica,
novamente interpelados. O projeto
piquiano de uma conciliagdo harmo-
niosa entre experiéncia religiosa e razao
aparece, sob este angulo, em toda a sua
relevancia e atualidade para a situagao
humana no momento avancado da
modernidade em que nos encontramos.

Integrando este ntcleo essencial do
pensamento de Pico della Mirandola,
e em completa unidade com ele (como
mostra magistralmente Anna Casoretti),
o tema da dignidade humana - pelo
qual o Mirandolano é mais geralmente
lembrado — é apresentado e precisamen-
te contextualizado pela autora. Dentro
deste tema, a originalidade da famosa
ideia da indeterminacdao essencial do
ser humano é devidamente enquadrada
e relativizada:

A concepgao da natureza indeterminada
do homem foi considerada e aceita como
originalidade de Pico della Mirandola.
Fato certo é que tal originalidade, se
houver, deve ser admitida no que
concerne a tradigao teoldgica ocidental
— entenda-se, na Era Crista. Antes desse

periodo, ha registros de concepgoes
similares em outras tradi¢des, que nao
apenas eram conhecidas por Pico, como
foram utilizadas de forma aberta na De
Hominis Dignitate. (p. 132, nota 25).

Da mesma forma, nas fontes do Mi-
randolano encontram-se os modelos da
concepgao de uma hierarquia constituti-
va da totalidade humana, de modo que
sua dignidade nao é meramente um
dado inscrito na constituicao ontoldgica
do homem, mas algo a ser ativamente
realizado na existéncia — sendo essa
uma das consequéncias inevitaveis
daquela indeterminagao fundamental
que afeta 0 modo humano de ser. Aos
quatro niveis hierdrquicos — vegetal,
animal, racional e intelectual — cor-
respondem possibilidades no que diz
respeito a autorrealiza¢gdo humana:

Assim, ao se comportar como vegetal,
utilizando sua natureza entorpecida e
insensivel, “o homem sera como planta”;
se for sensivel, “se tornara besta”, em
razao de sua alma bruta e sensual; se
racional, “elevar-se-a4 a animal celeste”,
pois “nao é a forma circular que faz o
céu, mas a reta razao”; se intelectual,
puro contemplante, serd anjo e filho de
Deus, “pois nao € a separacao do corpo
que faz o anjo, mas usa inteligéncia
espiritual” (p. 142).

Incidentalmente, esta concepgao hierar-
quica vai ser integrada no humanismo
de Pico della Mirandola de uma forma
original, que o diferencia de varios de
seus contemporaneos e que permite
recuperar, hoje, uma via para se propor
uma conciliagdo possivel entre huma-
nismo e sensibilidade ecologica — esta
fortemente critica de uma “dignidade
humana” que resulta em dominagao
devastadora e arrogante da natureza
supostamente “inferior”:

a concep¢ao de dominio da natureza,
sugerida por alguns dos autores hu-
manistas que trataram da dignidade
do homem antes de Pico, € suplantada
pela ideia de transcendéncia de cada
um de seus principios (vegetal, animal,
racional, intelectual), que encontra eco
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em um percurso de dignificacdo (ou
posicionamento espacial) em ambito
cosmoldgico (p. 161).

Estas sao apenas algumas amostras da
riqueza a ser encontrada no excelente
estudo de Anna Padoa Casoretti sobre
um dos grandes expoentes do pensa-
mento renascentista. Finalmente, para
quem de partida se indisponha contra
um pensamento que adote o esoterismo
como categoria filosdfica, concebendo o
segredo esotérico como algo fundamen-
talmente alheio a transparéncia racional,
cabe lembrar que o verdadeiro motivo
alegado para a ocultagao esotérica
de certas doutrinas pertencentes aos
ultimos niveis metafisicos é, por um
lado, a protecao do intelecto finito,
que pode ser perturbado e gravemente
desarticulado pela exposicao a contet-
dos que estao além da capacidade de

sua “vista fragil”; por outro, resulta
da transcendéncia dos niveis ultimos a
que o espirito humano pode elevar-se
por relacao aos limites da capacidade
filosofica: “As aporias encontradas ao
final de um percurso dialético nao se re-
solvem por aproximagoes da razao, mas
pela ocupagao de um espago proprio,
caracterizado por todas as tradigOes
que tratam com fendmenos inicidticos”
(p. 255). Tal é o espago da mistica, por
defini¢ao transracional. A rememoragao
de Pico della Mirandola por Anna Pa-
doa Casoretti vem contribuir com a via
de reflexao atual que tenta pensar este
espacgo e sua significagdo para a plena
compreensao do modo humano de ser.

Marco Heleno Barreto
Departamento de Filosofia — FAJE



COECKELBERGH, Mark. Etica na Inteligéncia Ar-
tificial. Sao Paulo / Rio de Janeiro: Ubu Editora /
Editora PUC Rio, 2022, 192p. ISBN 978-85-8006-310-3

A Inteligéncia Artificial tornou-se um
tema recorrente em nossa sociedade.
Chat GPT, algoritmos, aplicativos,
buscadores do Google, redes sociais,
robds, supercomputadores, a lista ¢é
imensa. O nosso cotidiano ¢ povoado
desta realidade computacional e virtual
que nds chamamos de IA (Inteligéncia
Artificial). O avango destas tecnologias
é rapido e, ao que tudo indica, impossi-
vel de parar. Nisso tudo muito dinheiro
estd envolvido, muitas facilidades para
a vida humana e muitos desafios so-
ciais, que sdo, propriamente, desafios
éticos e politicos. E nesse contexto que
o professor Mark Coeckelbergh desen-
volve suas pesquisas como professor
de Filosofia da Midia e Tecnologia
na Universidade de Viena na Austria.
Este livro é fruto de suas pesquisas e
assessorias em varias universidades, e
de anos de experiéncia docente quando
o assunto é midias e tecnologias.

Um fato curioso, fruto dos novos tem-
pos, € o prefacio a edigao brasileira
do livro. O prefdcio comega com uma
adverténcia: “Solicitado ao ChatGPT,
com um prompt de comando proposto
e revisto pelo autor” (p.8). Um prefa-
cio de um livro sobre IA escrito pela
propria IA. Admirdvel mundo novo!
Assim, desde o proprio prefacio ja
percebemos que a IA é capaz de gerar
novos textos, inéditos e virtualmente
impossiveis de serem diferenciados
de textos escritos por humanos. Os
rapidos avangos dos modelos gerativos
de linguagem, cada vez mais, se asse-
melham a linguagem humana. Para o
autor, essa realidade, por si s, produz
novos desafios éticos e politicos para a
sociedade contemporanea.

O livro possui doze capitulos e os
titulos sdo muito sugestivos. Passo,
agora, a apresentar um breve resumo
do conjunto dos capitulos. O primeiro

capitulo - “Espelho, espelho meu”,
apresenta o tema da IA e de como
esse assunto gera euforia em alguns e
medos em outros. A partir de varios
exemplos do cinema, o autor discute
o real impacto da IA na vida humana,
e o significado social e politico da IA
a partir da pergunta: “Quem molda
o futuro da IA?”. “Superinteligéncia,
monstros e o apocalipse da IA” é o
titulo do segundo capitulo. Aqui a
discussao € sobre a possibilidade de
uma superinteligéncia e a questdao do
transumanismo. Muitas especulag¢oes
sobre futuro da IA sao discutidos: E
possivel uma superinteligéncia que
tomara controle da sociedade? As IA’s
superarao a inteligéncia humana? Sera
possivel a emulagao ou uploading inte-
gral do cérebro humano? “Precisamos
aprimorar o ser humano: torna-lo mais
inteligente, menos vulneravel as do-
encas, mais longevo e potencialmente
imortal?” (p.24). A proposta do autor
€ superar as narrativas de competicao
e de hipervalorizacao, apontando para
narrativas de colaboragao entre a IA e
os humanos.

Os proximos capitulos, a partir de uma
discussao mais geral, caminharao na
direcao da questao sobre o significado
da IA e suas diferencas fundamentais
com os humanos e a inteligéncia hu-
mana. Os computadores podem ter
inteligéncia, consciéncia e criatividade
¢ a questao mais geral? Podemos criar
IA’s com capacidades cognitivas seme-
lhantes as humanas? Essas questOes
sao discutidas a partir do pensamento
de varios filésofos contemporaneos
como, por exemplo, John Searle, Hu-
bert Dreyfus, Paul Churchland, Daniel
Dennett, Bruno Latour, Tim Inglod e
outros. Modernidade, (p6s)humanismo
e pos-fenomenologia sao as perspecti-
vas tedricas que ajudam a discutir as
questoes.

Muito curioso é o terceiro capitulo
“Tudo sobre Humanos”, e também o
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quarto capitulo “Simplesmente maqui-
nas?”. Aqui o autor questiona o estatuto
moral da IA a partir da distin¢ao entre
agéncia moral e suscetibilidade moral.
Por suscetibilidade moral entende-se
a possibilidade ou ato de ser afetado
moralmente. Nesse caso, podemos dizer
que as IA’s sao agentes morais, dado
que elas tomam decisdes? Se sim, os
sistemas de IA precisam ter alguma
capacidade de avaliar as consequéncias
éticas de suas agOes? A pergunta é:
“Se uma IA fosse mais inteligente do
que hoje é possivel, podemos supor
que ela seria capaz de desenvolver
raciocinio moral e de aprender como
seres humanos tomam decisdes sobre
problemas éticos?” (p.51). A discussao
¢ bem maior do que resumi aqui, mas
o importante, para o autor, é perceber
que ao pensarmos sobre a IA, estamos
pensando e aprendendo sobre nds
mesmos, COmo pensamos, cOmo Nos
relacionamos, como vivemos e como
somos. Mais do que especular sobre
ficcdo cientifica, devemos estar atentos
ao fato de que as tecnologias menos
visiveis, subjacentes e que povoam nos-
so cotidiano, muitas vezes pervasivas,
poderosas e inteligentes, j& moldam
nossa vida hoje.

No quinto capitulo “A Tecnologia”,
o autor reflete sobre as aplicagdes da
tecnologia e busca um aprofundamento
sobre uma possivel definicao sobre a
IA. Por IA, entendemos a “ciéncia e
engenharia de maquinas com capaci-
dades que consideramos inteligentes
pelo padrao de inteligéncia humana”
(p-65). Ou seja, pensamos em maquinas
e sistemas que pensam e reagem como
os seres humanos. Aqui, uma distingao
¢ importante: IA Forte e IA Fraca. Por
IA Forte ou Geral, entende-se a IA
capaz de levar a termo qualquer tarefa
cognitiva que os humanos, por sua
vez, podem realizar. Esse ainda é um
modelo impossivel de ser concretizado
e, no momento, é mais fruto da ficcao
cientifica do que dos avangos tecnold-

gicos. Por outro lado, a IA Fraca ou
Restrita é a IA que temos atualmente
e que opera em dominios especificos e
bem delimitados da realidade como sao
os algoritmos, as maquinas, os robos, os
softwares, os chatbots e todos os tipos
de mecanismo de busca e analise de
imagens, por exemplo.

No campo anteriormente descrito, o
trabalho dos pesquisadores é o de en-
tender e reproduzir a mente humana e
os fendmenos como inteligéncia, cons-
ciéncia, percep¢ao, acao, criatividade
e emogao, nas IA’s. Essa abordagem
¢ chamada de IA Simbolica. Aqui, a
tentativa é a de conseguir que a IA faca
representacoes simbolicas de tarefas
cognitivas como o raciocinio abstrato e
a tomada de decisOes, evidentemente,
a partir de sistemas especializados e
determinados. O paradigma é o do
conexionismo advindo da tecnologia
das redes neurais, que busca se asse-
melhar ao funcionamento do cérebro
humano. Nesse caso as aplicacoes sao
muitas: manufatura industrial, agri-
cultura, transporte, assisténcia médica,
marketing, finangas, entretenimento,
educacao, midia social etc. Agora é facil
perceber, com esses exemplos, como a
tecnologia possui uma dimensao social
e humana. Na verdade, ela ja se tornou
uma parte importante de nossas vidas
e nossas sociedades contemporaneas.

Nos préximos capitulos o autor trata
de temas muito praticos em “Nao se
esqueca da ciéncia dos dados” (capi-
tulo seis), “A privacidade e os outros
suspeitos habituais” (capitulo sete) e
“Maéquinas arresponsaveis e decisoes
inexplicaveis” (capitulo oito). Vale res-
saltar, aqui, alguns pontos importantes.
Ao falarmos de IA, temos que ter em
mente que o processo de aprendizado
das IA’s é fundamentado em estatistica,
¢ um processo estatistico de reconhe-
cimento de padrdes. Segundo o autor:
“Algoritmos podem identificar padroes
ou regras em dados e usar esses pa-



droes para explicar os dados e realizar
previsoes sobre dados futuros” (p.81).
Ou seja, dados sao o ponto de partida,
nao as teorias. Quais as aplicagoes des-
ses processos? Reconhecimento facial,
sugestoes de busca na internet, dirigir
um carro, realizar previsdoes de atos
de determinada pessoa, recomendar
musicas, oferecer produtos e servigos,
etc. Entao, surge a pergunta pela priva-
cidade e protecao de dados, a coleta de
informagOes pessoais e o uso dos dados
para vigilancia. A critica ¢ a de que
os usudrios, por exemplo das midias
digitais, sao uma espécie moderna de
mao de obra gratuita que produzem
dados para as empresas. A discussao,
abrangente e muito atual, é sobre o
capitalismo digital.

Podemos atribuir responsabilidade
moral as IA’s? Essa é a pergunta que
sempre retorna diante de cada con-
sideracao. Quem ¢ responsavel pelos
danos ou pelos beneficios das decisoes
da IA? Podemos chamar essas escolhas
pré-definidas de decisoes? Tudo isso
¢ muito problematico. Na verdade,
“muitas pessoas que usam a IA nao
sabem o que estao fazendo, no senti-
do de que ndo sabem o que a IA estd
fazendo, quais sao seus efeitos. Ou
nem mesmo sabem que ela estd sendo
utilizada” (p.109). A dificuldade é que
podemos saber sobre o funcionamento
da tecnologia no geral, mas é muito
dificil, dada a imensa quantidade de
variaveis, saber de antemao sobre uma
decisao especifica, num dado contexto
concreto. Por isso, o autor da um passo
a mais e discute, no capitulo nove, sobre
“Enviesamento e Sentido da Vida”.

A pergunta que guia o nono capitulo é:
“Um algoritmo perfeitamente imparcial
¢ possivel?”. Agora, cada vez mais, o
autor adentra em questdes sociais de
ética e politica. A IA, em sua forma de
proceder pode usar dados enviesados,
por exemplo, contra grupos especificos
porque “o viés permeia nosso mundo e

nossas sociedades; assim, embora muito
se possa e deva fazer para minimiza-lo,
os modelos de IA nunca estarado inteira-
mente livres do viés” (p.123). Portanto,
a questao de como nos entendemos e
lidamos com o viés na IA nao ¢ uma
questao meramente tecnologica, mas
politica e filosdfica. A questao central,
para o autor, é que tipo de sociedade
e mundo nds queremos e como vamos
construi-lo?

“Propostas politicas” é o décimo capi-
tulo, “Desafios para formuladores de
politicas” é o décimo primeiro capitulo.
A questdo guia é sobre a construcao
de politicas publicas sobre a IA. Na
pratica, essa questdo se mostra muito
controversa porque ninguém sabe,
exatamente, o que deve ser feito. Na
maioria das vezes a questdao se torna
juridica e carece de uma dimensao
politica mais abrangente. E importante
uma discussao ética mais proativa que
incorpore valores e responsabilidades.
De um modo geral, os autores que
estudam esses temas propdem alguns
principios e dire¢des. No ambito dos
direitos os temas relevantes sao: digni-
dade humana, liberdade do individuo,
respeito pela democracia, justica, estado
de direito, direitos civis. No ambito
dos principios a discussao deve levar
em consideragao os temas da benevo-
léncia e ndao maleficéncia, autonomia,
explicabilidade e transparéncia, respon-
sabilidade (accountability), protecao de
dados, privacidade e sustentabilidade.
A proposta central é a de “evitar pro-
blemas éticos e sociais criados pela IA
que seriam dificeis de resolver uma
vez que ja tenham surgido” (p.158).
Ao que tudo indica, o caminho é um
equilibrio reflexivo entre tecnologia e
ética positiva que desenvolva uma visao
de vida boa e liberdade.

O dltimo capitulo é intitulado: “E o
clima, estupido! Sobre prioridades, o
antropoceno e o carro de Elon Musk
no espago”. Aqui, a partir de questoes
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atuais, o autor vai tecendo suas consi-
deragOes finais. A pergunta inicial é:
“A ética na IA deve ser centrada no
ser humano?” (p.170). Para o autor,
outros seres vivos e as mudangas cli-
maticas devem entrar nessa discussao.
A preocupacao e utilizagao da IA deve
ser ampliada para questoes globais,
evitando o tecnossolucionismo. A solu-
¢ao é unir inteligéncia e sabedoria. Um
pensamento mais abstrato e de carater
cognitivo, associado a questdes éticas e
politicas. Buscando novas formas de en-
tender a sabedoria pratica e as virtudes,
a partir de experiéncias corporificadas,
relacionais e situacionais no mundo.
Nas palavras do autor: “Nosso sucesso
em enfrentar os grandes problemas do

nosso tempo provavelmente dependera
de combinagdes entre inteligéncia abs-
trata - humana e artificial - e sabedoria
pratica concreta, desenvolvida com base
na pratica e na experiéncia humanas,
de carater situacional e concreto - in-
cluindo a nossa experiéncia com a tec-
nologia” (p.184). Sabedoria e Tecnologia
sao os caminhos porque “a IA é boa
em reconhecer padroes, mas nao se
pode delegar sabedorias as maquinas”
(p-184): isso é uma virtude humana. Ao
menos, por enquanto.

Elton Vitoriano Ribeiro
Departamento de Filosofia - FAJE
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O presente trabalho, intitulado Holder-
lin em lena: Unido e cisdo nos limites do
pensamento, consiste em apresentar em
que medida o pensamento de Holderlin
constitui uma desconstrucao e ruptura
que se move pelo viés idealista, entre
os pensamentos de Kant e Hegel. Esta
investigacao consiste, precisamente,
em uma transposi¢dao e superagao do
projeto sistematico, pela insercao da
beleza na dimensao histérica da uni-
dade-totalidade. O texto se apresenta
em quatro capitulos, iniciando com a
exposicao do problema do eu absoluto
em Fichte, intitula-se Fichte e 0 Eu como
conflito na Doutrina da ciéncia. Na sequ-
éncia, o aprofundamento da discussao
situa a critica de Holderlin, intitula-se
A critica de Holderlin a Fichte. Para, em
seguida, mostrar os desdobramentos
desta critica, pela tese da cisao nos
limites do pensamento, mediante o
fragmento Juizo e ser, intitula-se Juizo e
Ser: reconstrucdo e ruptura com o sistema
fichteano. E, por fim, se expde como esse
pensamento dos limites é incorporado
aos diversos momentos da concepgao
de Hipérion até a sua formulacdo defi-
nitiva em uma unidade indiferenciada,
intitula-se A concepgio de lena nas versoes
de Hipérion.

O pensamento de Holderlin se confi-
gura como uniao e, a0 mesmo tempo,
cisao de limites que se estabelecem so-
bre a fixagao racional da realidade para
o entendimento. O desafio consiste em
acompanhar em que medida Holderlin
alcanca uma verdadeira unidade em
seu pensamento, para além de toda a
sorte de divisOes e separagoes, as quais
se apresentam como ameaga para uma
compreensao sistematico-totalizante.

A superacao que Holderlin opera no
pensamento aponta para a unificagao

das perspectivas tedrica e pratica da
consciéncia, enquanto investigacao da
estrutura dinamica do Eu. Enquanto re-
lacao permeada pela continuidade entre
teoria e pratica, o Eu nao sofre nenhum
tipo de influéncia que venha a culminar
em algum tipo de separagao, mas que
em sua compreensao unitdria, possui a
capacidade de autorreflexdo. Este Eu é
o ser na consciéncia de modo inteira-
mente critico, a ponto de compreender
o proprio teor do principio, como prin-
cipio da ciéncia, que se enderega nao a
um ser, mas a uma agao, por isso, € um
Eu dinamico, constantemente aberto a
perfazer o caminho de reconstrugao
sistémica. E ¢, justamente, Fichte quem
se pauta, em seu pensamento, para a
pura atividade auto constitutiva, que ele
denomina estado-de-a¢do, uma acdao em
curso, associada a um fato, determina-
da pela razao pratica pura. O sistema
imanente fichteano centra no Eu como
sistema critico, o que equivale a dizer
que nao goza de suficiente abertura e
dinamicidade como contributo para
o alavancamento dos processos que
conduzam a uma totalidade sistémica
aberta e dinamica.

Por essa razao, Holderlin suspeita de
que esse Eu fichteano corresponda a
substancia universal de Espinosa. E,
como substancia, permanece ainda mui-
to aquém de um verdadeiro processo
de superacao dos limites impostos pela
dimensao ontoldgica. Ha no conceito
de consciéncia de Fichte uma nao uni-
vocidade, o que nao aponta para uma
consciéncia pura, e que, por sua vez,
deve poder ser dado na consciéncia
empirica. Esta falta de univocidade no
Eu é fruto de um déficit de sistema-
ticidade, que permita a transposigao
de um nivel empirico para um nivel
puro, ou seja, de um nivel permeado
pelas separagdes e divisdes para um
nivel de unicidade. Desse modo, o
ilimitado (Eu absoluto) nao pode ser
comportado no limitado (consciéncia
empirica), pois esta segunda nao possui
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a proporcao esperada para comportar
a ilimitacao do Eu; mantem-se ainda
no nivel limitado, permeado por toda
a sorte de divisdes, proprias do con-
tingenciamento do empirico.

Holderlin procura restituir ao ser uma
perspectiva de cardter mais abrangente
e unificante, de modo que o Eu absoluto
possa realizar internamente a ruptura
ao tentar se explicar no imanentismo da
consciéncia. Neste ambito, o Eu é capaz
de romper com os limites prdoprios do
ambito das divisdes pertencentes ao
empirico. Ou seja, ao Eu é permitido a
vinculagao sistematica da razao teorica
com a pratica, mediante a pressupo-
sicado de um todo como unidade do
sujeito (Eu) e objeto (nao-Eu). Trata-se
de uma unificagao ativa que se da entre
ser-esséncia-conceito.

No ambito do juizo, no entanto, sujeito
e objeto se superam, de modo que a
unidade pode ser retomada na intui¢ao
intelectual que se torna efetividade
dada, como ser absoluto na uniao de
sujeito e objeto. Holderlin chega mesmo
a convicgao de encontrar na ideia sim-
plificada da beleza platonica o critério
de unidade entre razao e sentidos,
portanto, de uma unificagao consistente
da experiéncia humana. Experiéncia
esta que também passa pelo sentimento
de dor e escassez, em que se revela a
plenitude na propria experiéncia da
finitude. Os sentimentos dispares tém
no amor o seu elo de unidade entre um
e todo, o amor ¢ unidade da beleza.
Esta unidade consignada entre uno
e todo se compreende num processo
em que a cisao constitutiva é conser-
vada como diferenca. Desse modo,
a unidade do todo, na beleza, se da,
em Holderlin, no modo da diferenca.
Por essa razao, ao invés de tratar o
real em termos de divisao, 0 mesmo ¢é
concebido como diferenga a constituir
o todo. Este constructo da unidade que
¢, ao mesmo tempo, Um e Todo, car-
rega a compreensao da diferenga, mas

que vai também se constituindo como
unidade efetiva. Com isso, Holderlin
d4d um passo além das perspectivas
pos-kantianas, ndo apenas pela ideia
de uma unidade que engloba em si o
todo, mas como um todo que também
possui uma supressao.

Em Hipérion Holderlin desenvolve a
noc¢ao de um todo que inclui a dife-
renca, pela perspectiva da beleza. Por
essa razao, a ideia de beleza suprime
aquela unidade especulativa da ideia
platonica de beleza, em uma diferenga.
Trata-se, além disso, de uma relacao
entre unidade e totalidade no conceito
que inclui um elemento existencial e
individual nesta relacado com o todo,
ou seja, da inclusdo do individuo au-
tonomo a verdade universal. Ora, tanto
o individuo autonomo como a beleza
constituem a reproducao de um ser,
que é o ponto de partida da formagao
humana e sua completude em uma
mesma unidade que se constitui, ao
mesmo tempo, como unidade e dife-
renca do um e do todo.

Na consciéncia finita essa unidade é
recuperavel no processo de rememo-
ragao, pela relacao do individual com
a unidade-totalidade. Para tanto, se
faz necessario integrar reflexivamente
os elementos afetivos do individuo
num esfor¢o da mente que preserve
a integridade do ser. A relacao entre
individuo e totalidade, mediante a pers-
pectiva de coparticipagao faz com que
tudo aquilo que represente diferenga
essencial constitua liames dessa relagao.
E pela via da excentricidade, em que o
excéntrico deixa de ser o desvio para
ser o modelo, que Holderlin concebe
a dissolugao das diferengas como pro-
gressao corretiva na unidade. Esta bela
concdrdia compreende a existéncia in-
dividual, enquanto forma diferenciada,
como reabilitacdo ontologica do uno e
do multiplo, recuperando a unidade
perdida pela experiéncia multifacetada
da consciéncia. A unidade imanente do



individuo é garantida pela presenca do
ser como beleza, reabilitando assim o
conceito de beleza platonico mediante
um processo continuo de diferenciagao
e unidade entre individuo e totalidade.
Pela beleza o ser se apresenta em pers-
pectiva, o que faz com que o humano
ultrapasse a sistematicidade opaca entre
teoria e pratica, unificando aquilo que
de per si se mostra como dividido. A
dimensao estética em Holderlin nao
constitui elo de ligagao entre o tedrico e
o pratico, mas, antes, como experiéncia
individual de totalidade que recupera
o teorico e o pratico em torno a uma
unidade e ao mesmo tempo totalidade.
Esta unidade com o todo ¢ recuperada
a nivel de consciéncia, como potencia-
lizacao da complexidade da relacao
entre subjetivo e objetivo. Este processo
se da na unidade da imaginacao e na
dimensao da memoria, de modo a
desfazer as separagOes que permeiam
pensamento e existéncia, em torno da
presenca do ser puro e simples, que
reflete a sua beleza em seu contetudo e
forma em unidade com o todo.

Logo, unificagao e diferenciacdo se
constituem em momentos de um tinico
todo. E pela nocao de diferenciagao que
Holderlin procura resolver o problema
da cisao fichteana entre ser absoluto e
consciéncia afetiva, mediante a concep-
¢ao de um ser puro e simples, intocavel
pela consciéncia na cisao unindo esse
ser como totalidade. Esta cisao consti-
tutiva, ao transformar-se em diferenca,
confere uma unidade diferenciada no
inicio e no fim de toda a filosofia. Uni-
dade esta buscada na ideia de beleza
platonica, pois, entre as ideias, € a
unica nao suscetivel a divisao sensivel-
-racional. Assim, entre ser absoluto e
consciéncia efetiva ha uma unidade
e totalidade seja ao modo de uniao,
seja a0 modo de cisdao diferenciada.
Ou seja, a unidade é pensada como
cisao do pensamento da diferenca em
seus limites.

Adilson Felicio Feiler
Departamento de Filosofia - FAJE
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