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Resumo: O nosso artigo esta dividido em duas partes. A primeira parte visa mostrar
como o sentido da transcendéncia esta profundamente enraizado em todo o pen-
samento heideggeriano. A segunda parte procura ilustrar essa hipodtese de leitura
recorrendo a alguns textos de juventude do filésofo e os interpretando a partir de
diversos estudos sobre a génese de sua obra. No entanto, pressupomos que a sua
relacdo com o cristianismo nao foi ultrapassada nem com a sua ruptura com o
“sistema do catolicismo” e nem com o seu afastamento filoséfico da teologia. Ao
contrario, a experiéncia crista, de certa forma, persiste em todo seu itinerario e esta
presente, mesmo ap0s a “viravolta” (Kehre) dos anos trinta. Essa experiéncia, para
além de qualquer adesdo doutrindria, alimenta a questao acerca de Deus como a
sempre impensada transcendéncia encarnada no pensamento da e na existéncia.

Palavras-chave: Heidegger, Transcendéncia, Experiéncia Crista, Teologia, Critica
da Razao Moderna

Abstract: Our article is divided into two parts. The first part aims to show how
the meaning of transcendence is deeply rooted in all Heideggerian thought. The
second part seeks to illustrate this reading hypothesis using some texts from
the philosopher’s youth and interpreting them based on various studies on the
genesis of his work. However, we assume that his relationship with Christian-
ity was not overcome neither with his break with the “system of Catholicism”,
either with his philosophical departure from theology. On the contrary, the
Christian experience, in a way, persists throughout its itinerary and it is pres-
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ent, even after the “turnaround” (Kehre) of the 1930s. This experience, beyond
any doctrinal adherence, feeds the question about God as the always unthought
transcendence incarnated in the thought of and in existence.

Keywords: Heidegger, Transcendence, Christian Experience, Theology, Critic of
Modern Reason

1. A problematica da perquiricao da transcendéncia

grandeza de um pensador nao depende das nossas convicgoes e

gostos pessoais, de concordarmos ou nao com suas ideias, mas

deve ser avaliada por seus efeitos na histdria intelectual (Wirkungs-
geschichte). Portanto, por maiores que sejam as distor¢oes e interpretagoes
erroneas de uma obra, do estrito ponto de vista da pesquisa académica, é
dificil evitar que ela seja lida a partir dos problemas e valores do presente
para nele se efetivar. Esse anacronismo hermenéutico € constitutivo de
toda obra de envergadura na medida mesma de sua relevancia historica
e para além da intencao do autor. De modo semelhante e por maiores e
mais minuciosos que sejam os esforgos para reconstruir em base textual e
cronoldgica o desenvolvimento de um pensamento, a reconstrugao sempre
¢ feita numa posigao a posteriori em relacao a significados tardiamente
elaborados e, até mesmo, em relagao as vicissitudes de sua recepgao.

Assim o fez o proprio Heidegger quando em sua tese de habilitagao in-
terpretou o tratado das categorias e da significacgdo em Duns Scotus, ao
se propor nao apenas apresentar e elucidar os conceitos do fildsofo, mas
o inserir no desenvolvimento (Entwicklung) historico da filosofia de modo
a propiciar a explicitagcao ou “desentranhamento” (Auswicklung) de proble-
maticas metafisicas inerentes a consciéncia metodologica e epistemologica
modernas.! A esse respeito, alguns anos mais tarde, em seu manuscrito
acerca de suas interpretacdes fenomenoldgicas de Aristoteles, redigido no
outono de 1922 com o objetivo de obter uma nomeacao docente para a
Universidade de Marbourg, nos deparamos, logo no inicio, com uma frase
lapidar: “a situagao da interpretacao enquanto apropriacao compreensiva
do passado é sempre aquela de um presente vivo”.?

Essa posicao metodoldgica se manteve em todas as suas leituras da histdria
da filosofia. Certamente a interrelagao entre os aspectos historico e sistematico
da filosofia suscitam muitas questdes complexas que, alids, foram abordadas

! Ver, HEIDEGGER, Martin. Die Kategorien-und Bedeutungslehre des Duns Scotus. In: IDEM.
Friihe Schriften. Frankfurt am Main: Vittorio Klostermann, 1972, p. 135-148. Especialmente,
p- 139. Nas referéncias as obras de Heidegger estao ordenadas segundo a cronologia de sua
redacao ou publicacao original.

> Cf. HEIDEGGER, Martin. Interprétations phénoménologiques d’Aristote. Trad. J.-F. Courtine.
Mauvezin: Trans-Europ-Repress, 1992, p. 17.
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de modo claro e bem ordenado por Lorenz Puntel no primeiro capitulo de
sua obra “Em busca do objeto e do estatuto tedrico da filosofia”. Em nossa
abordagem adotamos o seu esclarecimento acerca da oposi¢ao dos niveis con-
ceituais da “interpretacao filosofica” e da abordagem “filosofico-sistematica”:

a interpretagao (filosdfica) deve ser entendida como ocupagao com textos
e conceitos filosdficos caracterizada pelo fato de nado levantar nem tratar
— ao menos nao direta e explicitamente — a pergunta pelo ‘status objetal’
(isto &, pelo status de verdade ou de falsidade) dos respectivos enunciados
interpretados ou a serem interpretados.’

O objetivo deste nosso texto é, portanto, bastante limitado, consistindo em
garimpar em alguns escritos do jovem Heidegger elementos de sua perqui-
ricao da transcendéncia. Esta pode ser resumida de uma forma paradoxal:
Heidegger € o pensador da radical finitude humana e da metafisica em sua
constitui¢ao onto-teo-logica; ele é também o pensador e guardidao da absoluta
transcendéncia. Ou, poder-se-ia dizer, a transcendéncia se desvela justamente
na assuncao radical da finitude. Essas formulagdes podem parecer um tan-
to obscuras ou, pior, meramente retdricas, e o seu possivel esclarecimento
exigiria acompanhar a confrontacao de Heidegger com algumas das mais
eminentes figuras da historia da filosofia. Como essa pretensao é inviavel, o
esclarecimento aqui aportado se restringe a indicar algumas razdes seminais
dessa perquiricao da transcendéncia na finitude, cuja origem esta enraizada
na experiéncia cristd da Encarnagao. O tema é também amplissimo e sobre
ele muito ja se escreveu, seja apresentando numa visao panoramica os des-
locamentos do pensamento heideggeriano acerca de Deus, da religiao e do
sagrado e o seu modo singular de inserc¢ao na tradigao crista, seja enfatizando
as suas concepgoOes mais tardias acerca do “ultimo Deus” (der letzte Gott) ou
focalizando a influéncia especifica de figuras eminentes da teologia medieval
como Tomds de Aquino, Duns Scotus e Mestre Eckhart para, através deles,
delinear a sua posigao acerca da relacao entre filosofia e teologia. De qualquer
forma, todas essas investigagoes visam elucidar se algo subsiste da tradigao
filosofica crista a luz da diferenca ontoldgica, da critica a metafisica e de suas
conexdes com o niilismo e o declinio da civilizagao ocidental.*

* Ver, PUNTEL, Lorenz. Em busca do objeto e do estatuto tedrico da filosofia. Sao Leopoldo, RS:
Editora Unisinos, 2010, p. 19-38. Citacao da p. 29.

* As obras citadas a seguir sao apenas alguns exemplos da ampla literatura disponivel.
Jean Greisch delineia com erudigao os desdobramentos das concepg¢oes de Heidegger sobre
o fenomeno religioso desde sua interpretagao do cristianismo primitivo, passando por sua
“suspensao” da questdao de deus na época de Ser e tempo, até sua interrogagao sobre a ver-
dade do Ser e a divindade de Deus. Cf. GREISCH, Jean. Le buisson ardente et les lumiéres de la
raison. L'invention de la philosophie de la religion. Tome III: Vers um paradigme herméneutique.
Paris: Les Editions du Cerf, 2004, p. 499-734. Sobre a relacdo do pensamento do Ser com
a teologia crista encontram-se em JUNG, Matthias. Das Denken des Seins und der Glaube an
Gott. Wiirzburg: Konigshausen und Neumann, 1990. O livro essencial de John Caputo mostra
a relevancia crucial do Mestre Eckhart para as intui¢des fundamentais de Heidegger, ver.
CAPUTO, John D. The mystical element in Heidegger’s tought. New York: Fordham Universuty
Press, 1990. Os ensaios sobre a apropriacao heideggeriana das Epistolas de Sao Paulo, do
Evangelho de Joao, das Confissoes de Santo Agostino e da literatura “mistica”, de Eckhart a Rilke
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A mencgao a tao vasta literatura nao se faz, obviamente, com o intuito de
percorré-la, mas tao somente como sinalizacao da presenca profunda do
cristianismo na vida do pensador e, como nao poderia deixar de ser no caso
de Heidegger, também presente no movimento de um pensamento sempre
atento as configuragdes existenciais de todo pensar, como se vé desde o inicio
de seu itinerdrio quanto forja a no¢ao de “indicacoes formais” (die formale
Anzeige) para mostrar como as interpretacdes do mundo nao provem abs-
tratamente da atitude tedrica, mas, antes, sao geradas na trama concreta da
vida fatica. Na problematica da perquiri¢ao da transcendéncia nao se pode
deixar de lado a questao do estatuto da razao na perspectiva de uma critica
teo-logica da razao, sobretudo em se tratando de um filésofo considerado
como hostil a ciéncia e ao humanismo moderno. Por isso, nao custa observar
que a ideia de uma critica teo-légica da razao, ja apresentada em um artigo
anterior, nao tem a ver com a critica da teologia positiva — catdlica ou pro-
testante — a racionalidade secular. O hifen introduzido no “teo-16gico” diz
de uma tensao entre a experiéncia de Deus, nomeado ou nao como tal nas
diversas tradicOes religiosas, e a linguagem (logos) mesmo quando ela nao
se circunscreve aos canones do discurso argumentativo.

As notas feitas a seguir selecionam alguns pontos das investigagoes do “jovem
Heidegger” (1907-1917), visando recolher indicios desse direcionamento, mas,
apesar, de sua limitacao tematica e cronologica, elas pressupdem a persisténcia
desse sentido do teo-ldgico desde a época anterior a ruptura com o “sistema
do catolicismo” (1919), passando pelo afastamento da teologia na fenome-
nologia hermenéutica do “primeiro Heidegger” (1919-1929), até desaguar
na diversidade de caminhos descortinados pela “viravolta” (Kehre) dos anos
1930 apds o questionamento do arcabougo transcendental de Ser e tempo.”

encontram-se em: FISCHER, Norbert/VON HERMANN, Friedrich-Wilhelm (Hg.). Heidegger
und die cristliche Tradition. Anndrung an ein schwieriges Thema. Hamburg: Felix Meiner Verlag,
2007. Sobre as concepgoes tardias, ver: CORIANDO, Paola-Ludovica. Der letzte Gott als Anfang.
Zur ab-griindigen Zeit-Raumlichkeit des Ubergangs in Heideggers “Beitragen zue Philosophie
(vom Ereignis). Miinchen: Wilhelm Fink Verlag, 1998, e SICHERE, Bernard. “Seul um Dieu
peut encore nous sauver”. Le nihilisme et son envers. Paris: Desclée de Brower, 2002. Acerca
das conexdes entre metafisica e niilismo limitamo-nos a indicar: LAFFOUCRERE, Odette. Le
destin de la pensée et “la mort de Dieu” selon Heidegger. La Haye: Martinus Nijhoff, 1968. Obra
mais antiga, porém, considerada pelo préprio Heidegger como uma exposicao clara e precisa
de seu pensamento e uma boa introdugao a questdo acerca da esséncia da metafisica. Sao
também excelentes introducgdes aos problemas acima mencionados o verbete “Heidegger”
escrito por Jean-Yves Lacoste em: LACOSTE, Jean Yves (Dir.). Diciondrio critico de teologia.
Sao Paulo: Paulinas/Edi¢oes Loyola, 2004, p. 808-811 e os verbetes “Dieu a I'extréme”” de
Francois Fédier e, sobretudo, “Dieu(x)” de Pascal David em: ARJAKOVSKY, Philippe [et al.]
(Dir.). Dictionnaire Martin Heidegger. Vocabulaire polyphonique de sa pensée. Paris: Les Editions
du Cerf, 2013. Respectivamente as p. 342-344 e 344-348.

®> Para o artigo anterior acima referido ver: DRAWIN, Carlos R. Heidegger e a critica da razao.
Primeira parte: prolegdbmenos a critica teo-logica da razdo, in Sintese Revista de Filosofia, v.
37, n. 118 (2010): 157-185. Nos baseamos em diversos escritos Joao Mac Dowell, alguns em
forma manuscrita, e também de Philippe Capelle. Ver: MAC DOWELL, Joao. Martin Heide-
gger e a questao de Deus. In: MAC DOWELL, Joao (Org.). Heidegger. A questio da verdade do
ser e sua incidéncia no conjunto de seu pensamento. Rio de Janeiro: Via Vérita, 2014, p. 108-261;
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A experiéncia crista, mesmo apds o a suspensao metodica da teologia em
Ser e tempo, continua, desse modo, sendo uma referéncia essencial nao
apenas para a compreensao das origens do seu pensamento, mas também
e, sobretudo, para os seus desdobramentos posteriores. Como se vé na
correspondéncia com Rudolf Bultmann, apos a retumbante e controvertida
recepgao de sua obra, o testemunho da Fé se mantém vivo e se sobrepoe
a vanidade da especulagao teologica:

Através da teologia nao se desperta a vida da fé; ao contrario, apenas esta
ultima enquanto real pode conquistar a necessidade e o direito de uma te-
ologia e conserva-la imersa na vida interior (...) Tudo se resume na questao
de se a reflexao teologica se converte (a sua maneira) num testemunho de
Cristo, ou seja, de um despertar, ou, antes, se permanece mera literatura.
E, vistas assim as coisas, a questao da teologia natural se decide, entao,
por si mesma. Desejo e espero que tenhas a forca de chegar a um terreno
livre, a partir das controvérsias teoldgicas nunca surgiu uma realidade.®

Ja bem estabelecida a “viravolta”, em meados dos anos 1930, o pensador reitera:

E quem quereria desconhecer o fato de que todo caminho que eu percorri
aqui foi tacitamente acompanhado pelo debate com o cristianismo, um
debate que nao foi e que ndao é um “problema” recolhido ao acaso, mas
a preservacao e, ao mesmo tempo, a dolorosa separacao da proveniéncia
mais propria: o lar paterno, a patria, a juventude. Somente aquele que foi
assim enraizado num mundo catdlico realmente vivido serd capaz de ter
alguma ideia das necessidades que, como tremores de terra subterraneos,
estavam em acao no caminho de meu questionamento até aqui percorrido.
Além disso, o periodo de Marburg propiciou a intensa experiéncia — mas
tudo isso como ja alguma que deve ser superada de alto a baixo, o que
nao quer dizer que deva ser destruido.”

A “proveniéncia mais propria” — em relagao a qual se da a “preservacao”
e a “separacao” — pode ser facilmente entendida, como o texto parece
evidenciar, como um dado meramente biografico (lar, patria, juventude).
Por outro lado, esse entendimento do termo proveniéncia (Herkunft) nao
se esgota no percurso ja feito, porque traduz o impulso incessantemente
inovador e desafiador do pensar, tal como se vé na citadissima passagem

MAC DOWELL, Joao. Semelhanga estrutural entre as compreensoes heideggeriana e biblica
do homem: uma consideragao a partir da técnica, in Sintese Revista de Filosofia, v. 36, n.
116 (2009): 427-443. Com relacao a Capelle, ver: CAPELLE, Philippe. Philosophie et théologie
dans la pensée de Martin Heidegger. Paris: Cerf, 1998. CAPELLE, Philippe. La signification du
christianisme chez Heidegger. In: CARON, Maxence (Dir.). Heidegger. Paris: Les Editions du
Cerf, 2006, p. 295-328. Ver também: CAPELLE, Philippe. Heidegger et Maitre Eckhart, in
Revue des Sciences religieuses, 70, n0. 1 (1996), p. 113-124.

6 A citagao acima compde as passagens de duas cartas de Heidegger a Bultmann. A primeira
de uma carta enviada em 24 de janeiro de 1931 e a segunda de uma carta enviada em 14
de novembro de 1931. Cf. BULTMANN, Rudolf/HEIDEGGER, Martin. Correspondéncia. 1925-
1975. Barcelona: Herder Editorial, 2011, p. 191 e 212.

7 Cf. HEIDEGGER, Martin. Mein bisheriger Weg. In: IDEM. Bessinung. Frankfurt am Main,
Vittorio Klostermann, 1997. HGA 66, 415. A passagem citada foi escrita em 1937/38 e encontra-
-se no apéndice desta obra que retine uma série de escritos interconectados.

Sintese, Belo Horizonte, v. 50, n. 158, p. 579-598, Set./Dez., 2023 | 583



na qual Heidegger, quando perguntado por um professor japonés sobre o
significado da expressao “fenomenologia hermenéutica” respondeu: “sem a
proveniéncia da teologia, jamais teria chegado ao caminho do pensamento.
Ora, proveniéncia é sempre porvir”.® Coimo se pode depreender o “cami-
nho do pensamento” ¢ um pensamento a caminho e, por isso mesmo, a
“proveniéncia” é “porvir”. Ou, como observa um comentador, pensamento
nao se move num caminho como se estivesse numa estrada indo de um
lugar para outro. Essas determinagdes objetivas ocultam a indeterminacgao
do caminhante, deixando advir em suas diferencas as questoes postas no
inicio de sua jornada. Ai se coloca a questao de Deus (Gottesfrage) e isso
nao significa que o pensamento de Heidegger venha em linha direta da
teologia ou a ela retorne, se por teologia entendemos a doutrina crista ou as
provas filosoficas da existéncia de Deus e nem que ele tenha permanecido
em siléncio enquanto “pensador de Deus” (Denker von Gott).”

O nao permanecer em siléncio nao significa se integrar docilmente no ja
pensado e estabelecido pela tradi¢ao. Ao contrario, justamente quem expe-
rienciou a teologia e a filosofia hauridas na fé crista ¢ instado a questionar
o carater onto-teo-logico da metafisica por seu carater limitante, por blo-
quear o ainda nao pensado no ja pensado, nao por causa de algum ateismo
(nich auf Grund irgendeines Atheismus) e nem para se ater a mera rejeigao
da metafisica em nome de algum saber mais rigoroso, pois “a esséncia da
metafisica ainda e sempre permanece o mais digno de ser pensado pelo
pensar, desde que o didlogo com a tradicao a que estd destinada nao seja
arbitraria e inconvenientemente interrompido”.'

Nao € o caso de introduzir aqui a discussao acerca da suficiéncia ou insufi-
ciéncia da chave hermenéutica utilizada por Heidegger em sua interpretacao
do conjunto da histéria da metafisica."’ O que nos interessa no momento é
tao somente enfatizar a seguinte inten¢ao: a metafisica enrijecida em sua
constituicao onto-teo-logica, em sua concepgao de Deus como “causa sui”,
bloquearia o pensar capaz de nutrir existencialmente a experiéncia de Deus:

Para esse Deus o homem nao pode rezar, nem lhe fazer sacrificios. Diante
da causa sui o0 homem nao pode cair de joelhos com temor e nem pode,
diante desse Deus, tocar musica e dangar. Em consequéncia o pensar sem

8 Cf. HEIDEGGER, Martin. De uma conversa sobre a linguagem entre um japonés e um
pensador. In: IDEM. A caminho da linguagem. Tradu¢ao Marcia de Sa Cavalcante Schuback.
Petropolis/R]: Vozes; Braganca Paulista/SP: Editora Universitaria Sao Francisco, 2003, p. 79.
® Cf. RIEDEL, Manfred. Frommigkeit im Denken. In: RIEDEL, Manfred (et.al.). “Herkunft
aber bleibt stets Zukunft”. Martin Heidegger und die Gottesfrage. Frankfurt am Main: Vittorio
Klostermann, 1998, p. 17-18.

10 Cf. HEIDEGGER, Martin. Die onto-theo-logische Verfassung der Metaphysik. In: IDEM.
Identitit und Differenz. HGA, 11. Frankfurt am Main: Vittorio Klostermann, 2006, p. 63.

! Sobre a insuficiéncia da chave hermenéutica da interpretacao heideggeriana do conjunto da
metafisica ocidental, ver: VAZ, Henrique C. de Lima. Metafisica na modernidade. In: VAZ,
Henrique C. de Lima. Escritos de filosofia III: filosofia e cultura. Sao Paulo: Edi¢des Loyola,
2002, p. 343-367. Para uma reconstrugao critica do “pensamento do Ser”, ver: ,PUNTEL,

Lorenz B. Ser e Deus. Um enfoque sistematico em confronto com M. Heidegger, E. Lévinas
e J.L. Marion. Sao Leopoldo/RS: Editora Unisinos, 2011, p. 79-144.
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Deus que precise abandonar o Deus da filosofia, o Deus causa sui, talvez
seja mais proximo ao Deus divino."

O “por-vir”, portanto, nao é o projetar-se no futuro de uma imaginagao
arbitraria e utopica, refere-se antes a semeadura de uma experiéncia feita
presente na atitude do deixar-ser de sua possivel, porém nao necessaria,
frutificagao. A expressao “deixar-ser” (Sein-lassen), remete a nogao de “Ge-
lassenheit”, aquela serenidade proveniente “da reniincia que ndo tira, mas da”.
Como ensinava o Mestre Eckhart, reconhecido por Heidegger como sendo
o seu velho mestre do ler e do viver: “Deus é verdadeiramente Deus no
nao dito de sua linguagem”."

2. Elementos da perquiricao no jovem Heidegger

A critica heideggeriana da visao de mundo antropocéntrica encontra-se
enraizada em sua profunda formagao religiosa, haurida no meio catolico no
qual ele forjou as suas primeiras e persistentes intui¢oes, cuja fecundidade
se mostrou nos desdobramentos de seu longo itinerario intelectual. O solo
no qual essas ideias seminais foram plantadas foi intensamente revolvido,
mas elas jamais foram dele arrancadas. Os estudos no internato catolico,
embora mantendo a solida orientacao da metafisica escolastica, ja deixavam
penetrar os ares inquietantes da modernizacao. Sob o impacto da teologia
liberal protestante e da crescente onda neokantiana, a doutrina catolica
parecia destinada a se entrincheirar na repeticao da escolastica empoeirada
dos manuais, resguardada sob a severa vigilancia do magistério eclesidstico.
De modo a conter a crise que se alastrava nos meios catdlicos, sobretudo
na Franca, Ledo XIII, com a publicacao em 1879 da enciclica Aeterni Patris,
promoveu o ensino da filosofia e da teologia de Sao Tomas de Aquino e
o colocou como um centro doutrindrio. As iniciativas oficiais nao foram
suficientes para restaurar a paz tridentina e conter a reivindicacao de certa
autonomia critica por parte dos intelectuais catolicos. O desfecho institu-
cional da crise nao se fez esperar: em 1903 os livros de Alfred Loisy, nome
referencial da controvérsia, sao postos no Index Prohibitorum e em 1907 Pio
X, com a enciclica Pascendi, condena as doutrinas erroneas do modernismo,
devido ao seu agnosticismo e imanentismo. A primeira dessas tendéncias
se caracterizaria por rejeitar o alcance ontologico da razao, colocando-se
como complemento da racionalidade cientifica; a segunda enfatizaria o
lado puramente afetivo e vivencial da crenga religiosa, mas ambas estavam
radicadas na primazia moderna da subjetividade."

2 Cf. HEIDEGGER, Die onto-theo-logische Verfassung der Metaphysik, p. 77.

3 As frases entre aspas foram retiradas de: HEIDEGGER, Martin. Der Feldweg. Frankfurt am
Main: Vittorio Klostermann, 1953. Respectivamente, p. 24 e 17.

14 Cf. BRESSOLETTE, Claude. Modernismo. In: LACOSTE, Jean-Yves (dir.) Diciondrio critico
de teologia. Sao Paulo: Paulinas/Edi¢oes Loyola, 2004, p. 1.173-1.176.
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Nesse contexto, Heidegger, ainda jovem estudante de teologia catdlica, pu-
blica os seus primeiros textos na revista O académico, nos numeros de margo
de 1911 e margo de 1912, se posicionando contra o0 modernismo conforme
o realismo da tradigao aristotélica e escolastica, e procurando discernir
a origem dos erros modernistas na unilateralidade do subjetivismo. No
primeiro artigo, intitulado “Sobre a orientacao filosdfica para académicos”,
o autor inicia advertindo para a contraposicao entre a filosofia “como um
espelho do eterno” (ein Spiegel des Ewigen) e a sua dispersao contempora-
nea em opinides, sentimentos e desejos subjetivos. Assim, arrastada pela
tendéncia anti-intelectualista ela se perde na mera vivéncia dos “valores
fugazes”, (Augenblickswerte), aprisionada em “impulsos cegos” (im dunklen
Drange), desorientando-se na reunido de pensamentos ecléticos e contradito-
rios numa visao de mundo.” No segundo artigo, mais extenso e intitulado
“Psicologia da religido e subconsciente”, a rejeicao da explicacao psicoldgica
da religidao, sobretudo quando se busca a sua origem na regiao obscura da
“subconsciéncia” (Unterbewusstsein), também se enquadra na critica geral do
subjetivismo tipico do modo de pensar modernista (Gedankenwelt) represen-
tado pela teologia protestante que, impulsionada por Kant, Schleiermacher
e Ritschl, “via a vivéncia religiosa subjetiva como o tinico ponto de partida
para a fundamentagao da fé”. A fé em Deus nao é apenas um sentimento e
a sensacao de algo valioso (Wertempfindung), advertia o autor, porque sempre
pressupOe “a experiéncia de um contetdo objetivo (eine sachliche Inhaltsem-
pfindung) como seu fundamento e ntcleo”. O objetivo da discussdao proposta
nesse artigo consiste, portanto, em contribuir para um conhecimento mais

acurado do “fundamento filosofico do modernismo” .16

Ja nos chama atencao nesse texto juvenil (pois quando de sua publicacao
Heidegger era um estudante de 22 anos) certa familiaridade com alguns dos
mais eminentes estudiosos da psicologia e da psicopatologia de sua época:
Wilhelm Wundt, Stanley Hall, William James, Théodule Ribot, Pierre Janet,
Alfred Binet e Edouard Claparéde, dentre outros. Essa abrangéncia de pers-
pectiva ja mostra como o defensor da metafisica realista ndao apenas repetia
as mesmas formulas escoldsticas, mas entre 1910 e 1914 se entregava, quase
a exaustao, a redescoberta de filésofos como Schelling e Hegel e a leitura
das tradugoes de Kierkegaard e Dostoiéwski, da segunda edi¢ao da Vontade
de poténcia de Nietzsche e as obras completas de Dilthey, meditando sobre
poetas e misticos como Holderlin, Trakl, Rilke e Mestre Eckhart. Tamanha
curiosidade nao se perdia, no entanto, em eclética dispersao, tal como ele
havia censurado no modernismo, pois muito cedo havia se deparado com o
tratado ontoldgico publicado em 1896 por Carl Braig, professor de teologia
dogmatica na Universidade de Freiburg e com a dissertacao de Franz Bren-

5 Cf. HEIDEGGER, Martin. Zur philosophischen Orientierung fiir Akademiker. In: IDEM. Reden
und andere Zeugnisse eines Lebenswege. Frankfurt am Main: Vittorio Klostermann, 2000, p. 11.
6 Cf. HEIDEGGER, Martin. Religionspsychologie und Unterbewusstsein. In: IDEM. Reden
und andere Zeugnisse eines Lebenswege. Frankfurt am Main: Vittorio Klostermann, 2000. Re-
spectivamente p. 19 e 25-26, e 27-28..
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tano “Sobre o significado multiplo do ente em Aristoteles” e, através deles,
comegava a amadurecer a pergunta pelo significado do Ser na confrontagao
com a moderna teoria do conhecimento e com as inquietagoes provenientes
dos impasses da civilizagao iluminista."”

O “curriculum vitae” de 1915, pouco posterior a defesa de sua tese de
doutorado, feita em julho de 1913, é eloquente a esse respeito ao afirmar
que os seus estudos de Matematica e Ciéncias da Natureza, bem como da
filosofia desenvolvida a partir de Kant, entao insuficientemente apresentada
pela literatura escolastica, o fizeram compreender mais rigorosamente os
problemas ldgicos e epistemoldgicos contemporaneos, abrindo-lhe novos
horizontes de pesquisa sem que as suas “convicgoes filosoficas funda-
mentais” (philosophischen Grundiiberzeugungen), de origem aristotélica e
escolastica, fossem seriamente abaladas.™

Poder-se-ia objetar, talvez, que Heidegger estivesse ansioso em reafirmar a
sua ortodoxia, visando o beneplacito eclesial para a obtencao de um posto
universitario como professor de filosofia crista. A frustragao de seu objetivo
académico e sua posterior ruptura com o “sistema do catolicismo” podem
parecer reforgar essa objecao. Seja como for, a conhecida carta enviada ao
seu mentor, o professor Engelbert Krebs, indica o impacto exercido por
seus conhecimentos de epistemologia e de teoria da histéria no tornar “o
sistema do catolicismo problematico e inaceitavel, mas nao o cristianismo e
a metafisica (esta, no entanto, em um novo sentido)”.” Qual seria o anun-
ciado novo sentido da metafisica? Haveria uma total descontinuidade de
pensamento entre o jovem apologista da tradicao catolica e o filésofo em
ruptura com o “sistema do catolicismo”? Ou a alternativa entre ruptura e
continuidade seria inadequada para a apreensao de um pensamento caracte-
rizado por incessantes matizes, indagagoes e viragens? Deveriamos separar,
ou nao, a crenga pessoal do filésofo do movimento de seu pensamento?
Como compreender as distingoes entre o Divino e o Sagrado, a experiéncia
viva da Fé e sua interpretagao teoldgica ou a interrelagao entre a teologia
e a filosofia? Ou essas questOes seriam supérfluas e impertinentes?

Se retornarmos ao trecho anteriormente citado da famosa carta a Engelbert
Krebs, vemos como nele estao contrapostos os aspectos sistematico e historico.
Ora, este ultimo, como ele havia exposto em sua prelecao académica para
a obtencao da venia legendi, nao se refere exclusivamente ao problema da

7 Cf. HEIDEGGER, Martin. Meu caminho para a fenomenologia. In: IDEM. Conferéncias e
escritos filosdficos. Traducao Ernildo Stein. Sao Paulo: Abril Cultural, 1983, p. 297-302. Ver,
também: SAFRANSKY, Riidiger. Heidegger. Um mestre da Alemanha entre o bem e o mal. Sao
Paulo: Geracao Editorial, 2000, p. 27-68. Ver também: OTT, Hugo. Martin Heidegger. A caminho
de sua biografia. Lisboa: Instituto Piaget, 2000, p. 47-108.

18 Cf. HEIDEGGER, Martin. Lebenslauf. Zur Habilitation 1915. In: IDEM. Reden und andere
Zeugnisse eines Lebensweges. Frankfurt am Main: Vittorio Klostermann, 2000, p. 38.

¥ Cf. HEIDEGGER, Martin. Briefe Martin Heideggers an Engelbert Krebs (09 de janeiro
de 1919). In: DENKER, Alfred [et al.]. Heidegger-Jahrbuch 1. Heidegger und die Anfiinge seines
Denkens. Freuburg/M nchen: Verkag Karl Alber, 2004, p. 67.
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cientificidade das ciéncias histdricas, mas ao reconhecimento da historicidade
humana enquanto tal (des Historischen) a exigir do pesquisador a introdugao
de um conceito de tempo distinto do carater uniforme, vazio, quantitativo
e reversivel tal como ocorre com o conceito de tempo nas Ciéncias Fisicas.
Afinal, o objeto (Gegenstand) da ciéncia historica nao € o ser humano como
objeto (Objekt) mas, antes, ela traz para o primeiro plano a realizagao do
humano enquanto historicamente operante (das historisch Wirksame) e pro-
duzindo uma efetividade que se torna cristalizada em diversas épocas e
constelagdes culturais.® Ora, a epigrafe dessa conferéncia é uma citacdo do
Mestre Eckhart: “tempo € aquilo que se transforma e se modifica, a eterni-
dade simplesmente se mantém”.*

A epigrafe da tese parece sdao ser apenas um “arroubo de juventude”, mas
uma influéncia relevante para essa reorientagao da concepgao filosofica do
tempo, embora nao saibamos detalhadamente como ela ocorreu, mesmo
apos a publicacao em 1995 das notas de trabalho acerca dos fundamentos
filosoficos para uma prelecao projetada para o semestre de inverno de
1918-1919, embora nao efetivada.?

Nao ¢é dificil relacionar imediatamente a frase de Mestre Eckhart acerca
da transformagao multiplice do tempo em contraposi¢ao a permanéncia
da eternidade com o artigo juvenil de 1911 no qual a imagem da filosofia
como “espelho do eterno” é colocada em contraste com a fragmentagao
do subjetivismo moderno. Mas entre um e outro texto ha uma modifica-
cao de atitude. Em 1914 o constrangimento de Heidegger em relacao ao
magistério eclesiastico havia se intensificado com o motu proprio do Papa
Pio X estabelecendo Sao Tomas de Aquino como “a fonte tnica e absolu-
ta da autoridade doutrinal na Igreja Catdlica”.” Teria havido apenas um
constrangimento exterior ou o mal-estar teria razoes mais profundas no
pensamento em formacao do filosofo?

Parece ser este 0 caso, como indica Hugo Ott, pois nao se tratava apenas de se
contrapor a rigidez institucional, mas também de criticar a fixagao conceptual
na representacao analdgica de Deus. Essa apropriacao filosofica da experiéncia
crista de Deus barraria a abertura do pensamento para a transcendéncia. O
esforco de distanciamento do tomismo eclesial levou entao o filésofo a se
aproximar da tradi¢ao agostiniana, presente na Escola Franciscana, e a escolha
de Duns Scotus como tema de sua tese de habilitacao. Ora, Scotus parece
interessante por ao menos duas razdes. Ao romper com as amarras da analogia

2 Cf. HEIDEGGER, Martin. Der Zeitbegriff in der Geschichtswissenschaft. In: IDEM. Friihe
Schriften. Frannkfurt am Main: Vittorio Klosterman, 1972. Ver especialmente as p. 368 e 373.
2t Cf. HEIDEGGER, Der Zeitbegriff in der Geschichtswissenschaft, p. 357.

2 Cf. OTT, Hugo. Martin Heidegger, a political life. London: Basic Books, 1993, p. 83. Apud.
DALLE PEZZE, Barbara. Martin Heidegger and Meister Eckhart. A path towards Gelassenheit.
Lewiston/Queenston/Lempeter: The Edwin Mellon Press, 2008, p. 9. Ver também: O'MEARA,
Thomas F. Heidegger and his theological origins: theological perspectives, in Theological
Studies, 47 (1986): 205-226.

Sintese, Belo Horizonte, v. 50, n. 158, p. 579-598, Set./Dez., 2023



ele reabilitaria a teologia como ciéncia positiva em sua direta relagao com a
verdade revelada e, por outro lado, possibilitaria certa aproximacao critica
da filosofia moderna. Em sua busca de uma concepgao filosofica alternativa
o “Doutor Sutil” ofereceria, ao lado de preservar a positividade da Teologia
da Revelacao, a nocao de ens commune como uma teoria transcendental das
categorias de alcance nao apenas semantico, mas também verdadeiramente
ontoldgico. Af residiria a diferenga entre o Ser em sua maxima universali-
dade e o conjunto dos entes em suas especificas determinagoes categoriais,
ultrapassando, porém, o horizonte kantiano da subjetividade transcendental.
Comegaria a emergir, entao, aquele “novo sentido” da metafisica indicado
na carta a Engelbert Krebs apontando para além da metafisica modelizada
pela ortodoxia escolastica, mas, também, para além da metafisica moderna
resultante do entrecruzamento problematico do naturalismo, proveniente do
modelo galileano de ciéncia e do tipo de transcendentalismo, proveniente
dos projetos cartesiano e kantiano de fundamentacao do conhecimento.*

A tese sobre Duns Scotus ficaria justamente entre esses dois escolhos a serem
superados: a fixagao ortodoxa do tomismo, com suas amarras analodgicas e a
metafisica moderna, com sua clausura subjetivista. O “ir além” da analogia
tomista e do transcendental kantiano somente seria viavel, no entanto, se
a teoria das categorias fosse profundamente modificada pelo entrecruza-
mento das ideias de Wilhelm Dilthey, Emil Lask e Edmund Husserl. A
contribuicao fundamental das Investigacoes Logicas de Husserl residiu nas
nogoes de “intencionalidade” e “intuicao categorial”. A primeira permitindo
romper com o centramento da consciéncia em si mesma e direcionando-a
para o mundo, a segunda transpondo as categorias da estrutura a priori do
entendimento, como Kant havia proposto, para reconhecé-las como dados
intuitivos semelhantes as coisas apreendidas pela percepcao. Além do mais,
as categorias — e ai se esclarece a passagem do dominio légico-semantico
ao historico-ontoldgico — possuiriam justamente um carater “translogico”,
por nao estarem isoladas no entendimento e unilateralmente vinculadas
a atitude tedrica, mas também situadas, conforme mostrou Dilthey, no
contexto imanente da vida, nas articulagoes efetivas do espirito na historia
(Wirkungszusammenhang). Ou seja, o elemento transcendental, concebido
como ens commune por Duns Scotus, sai da esfera da significacao e do juizo
para emergir no dinamismo ontoldgico da propria vida.”

A frase inicial da prelecao para a habilitacao, pronunciada em julho de
1915 na Faculdade de Filosofia da Universidade de Freiburg, é significativa:

» Cf. DALLE PEZZE, op. cit.. p. 9

* Ver, VIGLIOTTI, Robert. L’influence de la tradition augustinienne sur le jeune Heidegger.
In: ARRIEN, Sophie-Jan et CAMILLERI (Ed.). Le jeune Heidegger (1909-1926). Herméneutique,
Phénomeénologie, Théologie. Paris: Vrin, 2011, p. 29-50.

» Ver, KISIEL, Theodore. Heidegger (1907-27): the transformation of the categorial. In: IDEM.
Heidegger’s way of thought. Critical and interpretative signposts. New York/London: Continuum
Books, 2002, p. 84-100.
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“desde alguns anos despertou um certo ‘impulso metafisico’” (ein gewisser
‘metaphysischer Drang’) na filosofia cientifica. A permanéncia na mera teoria
do conhecimento nao ¢ mais suficiente”.?* O texto, ainda sob a influéncia de
Heinrich Rickert, pretende distinguir claramente os dominios da Fisica e da
Ciéncia da Histdria, do modo como ficou acima enfatizado, com a contrapo-
sicao dos objetos das duas ciéncias e excluindo vigorosamente tanto o natu-
ralismo reducionista, quanto a uniformizagao abstrata do tempo fisico, pois

Os periodos de tempo da historia sao qualitativamente distintos (...) O
conceito qualitativo do tempo historico nao significa outra coisa senao a
condensacao — cristaliza¢do — de uma dada objetiva¢ao da vida na historia.”

A insuficiéncia da teoria do conhecimento indica, como ja foi antes men-
cionado, que a historicidade é um modo de ser de toda atividade humana,
inclusive a filosofica, possibilitando reconhecer a singularidade qualitativa
das obras, épocas e valores. Torna-se, entretanto, imprescindivel observar
como somente a mudanga, a transformagao no tempo, permite discernir a
singularidade e somente a singularidade permite discernir a mudanca. Essa
reciprocidade na qual nenhum dos polos se anula nao deve ser confundida
com um mero e superficial relativismo, mas, antes, pode ser compreendida
como cifra da transcendéncia, ou seja, como o dinamismo proprio da vida
do espirito. Esse paradoxo, o da transcendéncia historicamente discernida na
imanéncia, encontrou uma expressao concisa, porém significativa, na citagao
de Novalis posta como epigrafe da conclusao da tese de habilitacao sobre
a doutrina do juizo e da significagdo em Duns Scotus: “nds procuramos o
incondicionado por toda parte e sempre encontramos apenas coisas”.®

A vida do espirito ndo pode ser cerceada por algum esquematismo da
subjetividade transcendental, porque se realiza na riqueza contida em cada
singularidade concreta e, por isso mesmo, a ultrapassa. Nesse ponto do
desenvolvimento intelectual de Heidegger o paradoxo acima enfatizado
€ equacionado por meio de um recurso terminoldgico e conceitual niti-
damente hegeliano:

O sujeito noético ndo indica o sentido do espirito em sua significagao metafi-
sica mais ampla e ainda menos o seu completo contetido. E somente através
de sua recolocagao neste conteido o problema das categorias encontra a
sua verdadeira dimensao mais profunda e o seu enriquecimento. O espirito
vivo é, enquanto tal e essencialmente, o espirito histérico na mais ampla
acepgao da palavra. A verdadeira visdao de mundo estd muito distanciada da
existéncia puramente pontual de uma teoria descolada da vida. S6 se pode
compreender o espirito se a plena totalidade de suas produgdes, isto &, a
sua historia, for nele assumida e, com a qual é dado o meio cada vez mais
crescente e ascendente da concepcao viva do espirito absoluto de Deus. A

% Cf. HEIDEGGER, Der Zeitbegriff in der Geschichtswissenschaft. p. 357.
¥ Cf. HEIDEGGER, Der Zeitbegriff in der Geschichtswissenschaft, p. 273.
* Cf. HEIDEGGER, Die Kategorien- und Bedeutunglehre des Duns Scotus, p. 341.
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historia e sua interpretacao cultural filosofica e teologica deve tornar-se um
elemento determinante para o problema das categorias, se se quer pensar
de outra forma e destacar o Kosmos das categorias, para, assim, ir além
de uma tdbua indigente e esquematica das categorias.”

Nessa perspectiva, assim entende Heidegger, o conceito de analogia apa-
rece como um conceito escolar altissonante e de pouca densidade se nao
estiver profundamente enraizado no mundo vivido, seja no riquissimo
matiz das manifestacOes sensiveis, seja nos rastros do suprassensivel nelas
presentes.*® Sem esse mergulho no mundo vivido do homem medieval as
categorias tornam-se ressequidas e repetitivas:

A transcendéncia nao significa um distanciamento radical e no qual o sujeito
se perdesse. Ao contrdrio, ele se coloca sobre a correlatividade edificada
numa relagdo vital que, enquanto tal, ndao ¢ uma direcdo unica e rigida
de sentido, mas o vai e vem de uma corrente do vivido comparavel as
afinidades das personalidades espirituais. Comparagao na qual se negligen-
cia considerar a inclinagao de valor absoluto de um dos membros dessa
correlagao. A posicao de valor nao gravita exclusivamente em direcao ao
Transcendente, ela ¢, por assim dizer refletida por sua plenitude e por ser
absoluta, ela reside na personalidade.’

Na linguagem um pouco tortuosa da passagem acima citada nao sé subjaz
a critica da ortodoxia tomista e das féormulas consagradas da neoescolastica,
mas, nela se pode discernir a atencao para as marcas da transcendéncia na
intimidade mais intima do sujeito como demarcacao do itinerdrio da alma
para Deus. A referéncia a Sao Boaventura nada tem de casual, pois a obra
Do ser. Tratado de ontologia, parte central da trilogia publicada em 1896-97
por Carl Braig, o seu muito admirado professor de teologia dogmatica,
colocava como epigrafe justamente uma citacao do Itinerarium mentis ad
Deum de Sao Boaventura:

Da mesma forma que o olho quando se volta para as multiplas variagoes
das cores nao vé a luz, também o olho do espirito, quando se dirige para
os entes particulares e em sua totalidade, ndo vé o ser em si mesmo, ainda
que seja somente pelo ser que todo o resto vem ao seu encontro ...O olho
de nosso espirito tem a impressao de nada ver, do mesmo modo que o
olho carnal tem a impressao de que nada vé quando ele vé a pura luz.*

Em seus escritos Sao Boaventura, apesar de usar linguagem aristotélica, endossa
uma espiritualidade mistica que remonta as doutrinas de Santo Agostinho e
Dionisio. As imagens do olho e da luz metaforizam a teoria da iluminacao: os
seres criados nao sao visiveis por si mesmos, enquanto entes determinados,
somente sao cognosciveis pela luz proveniente do Ser. O reconhecimento da

» Cf. HEIDEGGER, Die Kategorien- und Bedeutunglehre des Duns Scotus, p. 349-350.

% Cf. HEIDEGGER, Die Kategorien- und Bedeutunglehre des Duns Scotus, p. 197.

' Cf. HEIDEGGER, Die Kategorien- und Bedeutunglehre des Duns Scotus, p. 351.

2 A citacdo de Sao Boaventura ndo foi retirada diretamente do tratado de Carl Braig mas foi
transcrita por Jean Greisch. Ver: GREICH, Jean. La parole heureuse. Martin Heidegger entre
les choses et le mots. Paris: Beauchesne Editeur, 1987. P. 33
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luz origindria, fonte de toda visibilidade, pode ser obscurecido pela presenca
das coisas iluminadas e, por isso, o ver requer a conversao do olhar que é
redirecionado do exterior para o interior e deste para o superior, conforme
a profunda intuicdo agostiniana do interior intimo et superior summo.*® Desse
modo a mente humana aprende a ler a transcendéncia transluzindo na ima-
néncia sensivel do mundo, entregando-se a essa aprendizagem dos signos
para com eles saber “reconhecer toda res como vestigia Dei” >

A ainda incipiente investigagao ontoldgica do jovem Heidegger vai sendo
delineada por meio de surpreendentes convergéncias entre alguns temas
da teologia mistica e a critica fenomenologica ao fechamento da episte-
mologia moderna no dominio da subjetividade transcendental. Heidegger,
acompanhando o afastamento de Emil Lask do neokantismo de Baden,
repensa a concepgao do transcendental como ordenacdao do maultiplo do
dado pelas formas da sensibilidade e pelas categorias do entendimento.
Ao contrario, conforme a doutrina husserliana da intuicao categorial, “a
estrutura eidética do fendmeno experimentado é concomitante com suas
qualidades perceptuais”.® A destituigao da estruturagao formal do conteudo
transforma duplamente o estatuto do “em si”. Este nao se situa no além
do cognoscivel, mas, ao contrario, é a condigao de possibilidade ontologica
da visibilidade dos entes em suas determinagoes objetivas. Isso significa,
conforme a metafora da luz acima referida, que o Ser, a luz, goza de
prioridade em relacao aos entes, os objetos iluminados e a luz nao provem
dos olhos que os veem, nem depende da atitude teorética divorciada da
vida. J& ha, aqui, certa antecipa¢ao da diferenca ontoldgica.

Tudo isso ainda se apresenta como uma espécie de tateante busca de um
caminho. Por um lado, enquadrar racionalmente a transcendéncia significa
perdé-la como experiéncia, calar a inquietacdo que suscita em nome da
pacificacao obtida pela ordenacao racional. Esse é o risco da manutengao
da escolastica num mundo ja ensurdecido para a sutileza de suas distin¢oes
conceituais. Dai a necessidade de voltar-se para a tessitura do vivido. Por
outro lado, no entanto, esse voltar-se nao conteria o gravissimo risco do
perder-se na indeterminacao dispersiva do multiplo? Nao seria esse o destino
inevitavel de todo pensamento afastado do transcendentalismo kantiano?
E nao foi contra tal destino que Hegel erigiu o seu sistema e cuja sedugao
podemos constatar na conclusao da tese de habilitacao de Heidegger?

Emil Lask — cuja importancia para a formacao do Heidegger juvenil nao
pode ser negligenciada — ja havia percebido o enorme desafio de man-
ter a polaridade entre o mundo da vida e o mundo inteligivel: como
enfrentar o hiatus irrationalis entre o vazio logico do conteido dado e o
ideal absoluto da validade, como transpor “o abismo entre o empirico

¥ Cf. AGOSTINHO. Confissoes. Sao Paulo: Abril Cultural, 1984, III, 6.

% Essa expressao € de Sonia Sikka em Forms of transcendence: Heidegger and medieval mystical
theology. Albany, Sunny Press, 1997, p. 20, apud, VIGLIOTTI, op. cit., p. 42.

* Ver, VIGLIOTL op. cit., p. 43.
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e 0 a priori, o individual e o universal, quid facti e quid juris, intuicao e
conceito”?* Esse “abismo”, pode-se dizer, estd continuamente ladeando
as escarpas da perquiricao heideggeriana da transcendéncia. Poucos anos
depois da Habilitagao, nos cursos do semestre de inverno de 1919-1920
Heidegger cunhou a nogao de “hermenéutica da facticidade”, evitando
tanto o escolho do psicologismo, a ingénua exaltacao da vivéncia, quanto
o da abstracao de uma atitude meramente teorética. A “facticidade” da
vida nao se confunde nem com o conhecimento epistémico e nem com o
“factum brutum”, porque a existéncia interpreta a si mesma:

Ha que encontrar o modo como a vida é experimentada. Na experiéncia
factica da vida nos mesmos a acompanhamos e devemos nos esquecer nas
opinides epistemolodgicas impositivas e da rigida concepgao do conceito de
vivéncia as quais nos desviam do caminho desde o primeiro passo.?”

A breve passagem acima citada nao é uma resposta ao problema do hiatus
irrationalis, formulado por Fichte e por Lask, é apenas a sinalizagdo numa
direcao de penar e um impulso para segui-la. A vertigem do abismo, imagem
tao ao gosto do pensador, sempre o seguiu e o levou a se embrenhar, apos
a “viravolta” (Kehre), em trilhas perdidas e entreabertas (Holzwege). Mas,
seria 0 caso de preencher todas as lacunas, estabelecer solidas fundacoes
para o edificio do conhecimento, neutralizar o tempo? Nao seria essa a
ilusdo de dominio mais propria do progressismo moderno?

A ja citada frase do Mestre Eckhart colocada como epigrafe na prelecao de
habilitagao nao esta simplesmente opondo de modo excludente a multipli-
cidade do tempo e a uniformidade da eternidade. A alma em seu vazio
receptivo (Leer/ledig) é acolhimento da Transcendéncia ao tocar o tempo e
a eternidade. No Sermao 32, do qual a epigrafe foi retirada, diz Eckhart:

Se a alma pudesse conhecer totalmente Deus como o podem os anjos,
jamais teria vindo para o corpo. Se ela pudesse conhecer a Deus sem o
mundo, entdao por causa da alma o mundo jamais teria sido criado. O
mundo foi criado por causa da alma, a fim de o olho da alma exercitar-se
e fortalecer-se de modo a suportar a luz divina. Assim como a luz do sol

3% Cf. KISIEL, Theodore. Why students of Heidegger will have to read Emil Lask. In: IDEM.
Heidegger’s way of thought. Critical and interpretative signposts. New York/London: Conti-
nuum Books, 2002, p. 101-136. A citagcao encontra-se nas p. 103-104. A importancia de Emil
Lask na formacdo do pensamento heideggeriano da época juvenil estd bem estabelecida,
por exemplo, na correspondéncia entre Heidegger e o seu orientador Heinrich Rickert. Cf.
HEIDEGGER, Martin/RICKERT, Heinrich. Lettres 1912-1933 et autres documents. Paris: Edi-
tions Ousia, 2007. De um ponto de vista filoséfico e ndo apenas biografico a relevancia é
também inegavel, além do texto suprecitado de Kisiel, ver também: FEHER, Istvan. Lask,
Lukacs Heidegger: the problem of irrationality and the theory of categories. In: MACANN,
Christopher (ed.) Martin Heidegger. Critical Assessments. Vol. 1I: History of philosophy. London/
New York Routledge, 1992, p. 373-405.

77 Cf. HEIDEGGER, Martin. Grundprobleme der Phinomenologie. Frankfurt am Main: Vittorio
Klostermann, 1993, p. 157. Ver os excelentes esclarecimentos sobre “a experiéncia factica
da vida” e “facticidade” em: ESCUDERO, Jestuis Adrian. El linguaje de Heidegger. Diccionario
filoséfico 1912-1927. Barcelona: Herder, 2009, p. 87-90.
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nao se langa sobre a terra sem ser envolvida pelo ar e sem ser espalhada
sobre outras coisas, pois do contrario o olho humano nao a poderia suportar,
assim também a luz divina é tao forte e tao clara que o olho da alma nao
a poderia suportar, sem fortalecer-se, erguer-se, conduzir-se e habituar-se
pela luz divina, através da matéria e de comparagoes.™

Sob o incitamento da teologia mistica o pensar heideggeriano aceitou a
mais dura confrontacdo com a imanéncia como alimento de sua perqui-
ricao da transcendéncia.

Epilogo introdutorio

A conclusao se define como introdutdria como reconhecimento da inten-
¢ao propedéutica e exploratoria do nosso texto em relagdo a pesquisas
ainda em andamento. As consideragdes até aqui alinhavadas — pois
haveria de cosé-las com pontos mais estreitos e bem acabados — talvez
sirvam de estimulo para estudos mais amplos e sistematicos a impor o
exame mais minucioso e articulado dos textos heideggerianos e leituras
mais detalhadas dos comentadores que exploraram com extraordinarias
erudigao e acuidade o pensamento autonomo do jovem Heidegger, para
nele descobrir as nascentes de um pensamento cujo caudal se espraiou
por vastas extensoes da cultura Contemporénea. Somente, entao, como
ensina a hermenéutica, a interpretagao poderia langar-se numa aventura
sistematica mais ambiciosa. Algumas hipdteses aqui esbocadas poderiam,
entdo, ser reelaboradas e ganhar maior densidade a luz dessa associagao
da paciéncia exegética com a auddcia especulativa.

Em todo caso, embora os textos do jovem Heidegger possam configurar um
conjunto relativamente autonomo e destacado de sua obra posterior, eles
s0 podem ser enquanto génese do desenvolvimento do seu pensamento
e por ele ressignificados. Parece ser este 0 empreendimento de alguns de
seus mais eminentes estudiosos.*

Ao trazermos alguns poucos elementos textuais do jovem Heidegger procu-
ramos tao somente com eles ilustrar a nossa pressuposigao: a relacao com

% Cf. MESTRE ECKHART. Sermaoes alemdes. Vol. 1. Sermdes de 1 a 60. Braganca Paulista/SP:
Editora Universitaria Sdo Francisco; Petropolis/R]: Editora Vozes: 2006, p. 199. Sobre o uso
de “Leer/ledig” por Mestre Eckhart, ver o “Glossario comentado”, p. 362-363.

¥ Nessa perspectiva deve-se citar um livro ja classico: KISIEL, Theodore. The genesis of
Heidegger’s Being and Time. Berkeley/Los Angeles/London: University of California Press,
1993. Diversas outras obras poderiam ser aqui arroladas, como, por exemplo, as de John
van Buren, Thomas Sheehan e Dieter Thoma. No entanto, na literatura em portugués nao
poderiamos deixar de mencionar o estudo pioneiro de Joao A. Mac Dowell publicado pela
primeira vez em 1970, portanto vinte anos antes do livro de Th. Kisiel. Cf. MAC DOWELL,
Joao A. A génese da ontologia fundamental de Martin Heidegger. Ensaio de caracterizacdao do
modo de pensar de Sein und Zeit. Sao Paulo: Edi¢des Loyola, 1993.
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o cristianismo nao foi apenas uma circunstancia biografica ou um tema de
relevancia circunscrita. A forga da experiéncia crista e do desafio teoldgi-
co dela advindo nao podem ser medidos nem pelo escopo dos primeiros
cursos e nem por seu abandono posterior. Para recorrer a terminologia do
Heidegger tardio, pode-se dizer que sua forca se deslocou na diversidade
de seus sentidos, ndo por opgao idiossincratica, mas porque seu emergir
se deu no movimento de velamento e desvelamento do Ser ou, em outras
palavras, se deu na transitividade do existir de cada configuragao epocal.
Na época pos-crista da técnica planetdria o Ser tem o poder do velar e do
des-velar, pois “o surgir em e o partir para” (das Hervor in...und das Hinweg
zu) nao tém a ver com uma determinacao arbitraria, mas com um acontecer
essencial, um vir apresentar-se (das Anwesende) nao inteiramente identificado
com o presente (das Gegenwirtige) pois se da tanto no modo do presente
(gegenwiirtig) quanto no modo do nao-presente (ungegenwiirtig).*

Na confrontacao (Auseinandersetzung) com a fé originaria ha um sentimento
doloroso, como se uma estaca lhe tivesse sido cravada ou fosse um “espi-
nho na carne”, conforme Heidegger compartilhou com Karl Jaspers numa
carta de 1935. Sentimento a ser, talvez, efetivamente superado; no entanto,
podemos depreender que a experiéncia, embora angustiante, lhe pertenca
definitivamente, pois nao ¢ algo a ser simplesmente retirado e curado.* O
cuidado, como na fabula de Higino, transcrita por Heidegger no § 42 de Ser
e tempo, acompanha o destino humano, aquele do existente encarnado e feito
de humus.** O espinho sempre permaneceu de alguma forma em seu pensar,
como uma incessante instigagao em sua perquiri¢ao da transcendéncia.
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