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Resumo: Esta é a primeira parte de uma trilogia cujo foco é a Antropologia
Filosofica de Lima Vaz. A mediacao que a Antropologia Filosofica desempenha
entre Metafisica e Ftica é o pressuposto da hermenéutica vaziana feita a partir
da relacao entre categorias filosoficas e ordem sistematica do seu discurso.
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between Metaphysics and Ethics is the presupposition of Vazian hermeneutics
based on the relationship between philosophical categories and the systematic
order of his discourse.

Keywords: Philosophical Anthropology. Metaphysics. Ethics. System. Discourse.
Intelligibility. Language. Being.

Introducao

sta pesquisa no pensamento do Pe. Henrique Cldaudio de Lima Vaz

sobre o sintagma ordem sistemdtica do discurso e seus subjacentes rotei-

ros logico-dialéticos, move-se no espaco conceitual da inteligibilidade
da existéncia (esse). O discurso vaziano € iluminado por um implicito nao
escrito sobre o qual sua escritura repousa. No exercicio hermenéutico de
pensar a tradigao, ele estava convencido que nao € possivel pensar ade-
quadamente os problemas culturais que afligem a atualidade sem chegar
as suas raizes ontoldgico-metafisicas.

No modo de pensar vaziano, a afirmacao primordial Eu sou da inicio a
unidade subsistente que estabelece o ser humano como sujeito de atribui-
¢ao, nucleo ontoldgico de sua ipseidade pessoal, ou identidade realizada.
Aqui Pe. Vaz comega o jogo das mediacOes entre o dado que é para nos,
ou seja, a natureza que nos constitui onticamente, e a forma propriamente
humana pela qual comegamos a nos autoconstituir ontologicamente, ou
seja, a expressao Eu sou. A reflexdo como saida de si e retorno a si do ser
operante € caracterizada por um movimento ou por uma operagao cujo
termo € a forma. Esse retorno, que no ser humano comeca a realizar-se
imperfeitamente no operar organico ou psiquico inconsciente (ato do ho-
mem), sO € propriamente humano no nivel do espirito (razao e liberdade)
em que nossa operacao € uma autoexpressao reflexiva de noés mesmos
como seres racionais e livres (ato humano).

O discurso vaziano, ou seja, a estrutura fundamental do modo de pensar
praticado pelo Pe. Vaz remonta fundamentalmente aos modelos platonico-
-hegeliano' e aristotélico-tomasico como momentos constitutivos de sua
hermenéutica filosofica da cultura do nosso tempo. O modelo platonico
opera com a dialética do arquétipo e da sua imagem, devendo a ordem
do mundo humano e da cultura ser a imagem movel do protétipo eterno
da ordem, assim como o ¢ a ordem do universo. No modelo hegeliano
prevalece a dialética do arquétipo que se realiza no movimento da sua
propria negacao, ou seja, da negatividade do Comeco, e a dialética do
arquétipo mediatizado e, por isso mesmo, realizado no seu ser-outro, ou
seja, da sua reinstauragao como Fim.

L EF III: FC, 78.
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O caminho da razao foi acompanhado até o fim das exigéncias sistémicas
dos modelos platonico e hegeliano por singular auddcia especulativa. Tais
exigéncias, tanto na Protologia platonica como na doutrina hegeliana do
Espirito, conduziram a posicao de um Absoluto rigorosamente pensado
como Principio da ordem das razdes. Os modelos platonico e hegeliano,
na hermenéutica vaziana, pensaram a liberdade no proprio coracao da
necessidade racional que preside a construgao do sistema das razoes uni-
versais e que tende a instaurar uma ordem translacida as razoes individuais
numa histdria enfim sensata. O Bem para Platao e o Espirito para Hegel
significam ao mesmo tempo o Principio absoluto de toda inteligibilidade
e o supremo paradigma da liberdade como absoluta autodeterminagao:
o Bem como Ideia na perspectiva da ontologia antiga, o Espirito como
Sujeito segundo o postulado da metafisica moderna, mas que Hegel ira
ler na ndesis noéseos aristotélica?.

Por sua vez, os modelos aristotélico-tomasico operam com a defini¢cao do ser
humano como zdon l6gon échon: animal possuidor do I6gos, capaz de significar
o mundo e a si mesmo no ldgos. O ser humano ¢ ou existe como autoexpres-
sao, e se autoexprime efetivamente na linguagem, que é o lugar primigénio
de manifestagao do Ser. A ideia de ser humano como autoexpressividade no
l6gos define o ser humano como tal de acordo com o axioma que estabelece
a correspondéncia ontoldgica entre Ser e Manifestagao.

Nos modelos aristotélico-tomasico a doutrina do nous no De Anima’® e
a teologia da reflexao do nous sobre si mesmo (ndesis noéseds noesis) na
Metaphysica* contribuem de maneira relevante para com a questdo fun-
damental da relacao entre a unidade objetiva da multiplicidade ideal, ou
seja, o lugar inteligivel das Ideias (topos ton eidon), e a unidade subjetiva
das Ideias no ato da contemplagao (ndesis). Tomas de Aquino integra o
nous aristotélico a metafisica do esse como Ideia, que nega dialeticamente
a identidade tautologica da inteligibilidade absoluta do esse, para afirma-la
na diferenca da pluralidade das Ideias.

1. Itinerario da Ontologia Classica

A teoria das Ideias exposta por primeira vez por Platao no Fédon® mediante
a figura da segunda navegagio surge com a forga e a nitidez incomparaveis
de uma primeira e fulgurante descoberta. A afirmagao da existéncia das
Ideias foi audaciosa decisao tedrica de Plataio que, mediante a presenca

2 EF 1I: FC, 79.

3 De Anima III, c. 4

* Metaphysica XII, cap. 7-9 néesis noéseds ndesis

>Fed. 96 a 5 — 102 a 8. Ver Vaz, H. C. L., Nas origens do realismo: a teoria das ideias no
Fédon de Platao in EF.VIIIL: Platonica, 69-84.
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do puramente inteligivel (noeton) no discurso humano como fundamento
do dar razdo (I6gon dounai), lhe permitiu desfazer as aporias do sensivel
(aisthetén) e do opinavel (doxaston). Para o Pe. Vaz, inspirado por Hegel,
Platao mostra que nenhum realismo verdadeiro é possivel se nao se admi-
te a primazia da Ideia. A Ideia € o real mais real, o ens realissimum, pois
somente na Ideia alguma coisa tem realidade efetiva. Fora da Ideia nao
lhe restaria sendo a desrazao, o sem-sentido, numa palavra, o absurdo.

Pe. Vaz acompanha a defini¢ao platonica da natureza da Ideia e da sua
transcendéncia sobre a nossa mente contingente e mutavel sobre o fluxo
do sensivel. Com a constitui¢do da ciéncia do Ser no Sofista de Platao e
na Metafisica de Aristoteles a inquiricao do puramente inteligivel alcangou
o estagio decisivo da identidade dialética entre Pensamento e Ser. Os
fundamentos da ontologia ocidental que a tradicao expressou no axioma
a inteligéncia em ato é o inteligivel em ato foram estabelecidos sobre essa
identidade dialética.

O que ¢é conhecido como situado para além (epékeina) do sensivel apre-
senta-se como puramente inteligivel (to noeton). Todo objeto dotado de
propriedades que o distinguem radicalmente do sensivel e que, portanto,
na constituicao da sua inteligibilidade nao seja considerado como estrutu-
ralmente ligado a um tipo de experiéncia sensivel é objeto da metafisica.
Essa €, pois, conhecimento do puramente inteligivel. De Platao a Kant,
sua possibilidade como ciéncia do inteligivel foi amplamente admitida.

A doutrina neoplatonica do existir (einai) e a leitura biblico-patristica da
versdo greco-latina da passagem de Exodo 3,14 em que Deus se autono-
meia a Moisés como ‘ehyeh ‘aser 'ehyeh ou na versao dos Setenta Ego eimi
ho on, desenharam o conglomerado conceitual que permitiu Tomas de
Aquino afirmar o esse como nucleo mais profundo e fonte primeira de
inteligibilidade do real (proton noetén). Segundo Pe. Vaz, Tomas de Aquino
empreende uma ferceira navegacio na Metafisica, numa das decisOes tedrica
mais audazes de toda a filosofia ocidental, comparavel ao belo risco® (kalos
kyndynos) da imortalidade que Socrates se prop0Os correr.

Para o Pe. Vaz, o discurso enuncia o inteligivel no espago da inteligibili-
dade e da universalidade do Ser, ou seja, no espaco da ontologia. Enuncia
o puramente inteligivel, que se situa para além das realidades fisicas, ao
mesmo tempo imanente e transcendente ao espirito que o pensa. O modo
de pensar vaziano retoma o protagonismo da concepg¢ao antropologico-
-filosofica do nous’, ou inteligéncia espiritual, ao longo dos séculos no de-
senrolar da metafisica ocidental. Seu exercicio permitiu seguir a rota da
ordenacao da inteligéncia espiritual a universalizacao do Ser, na correlagao
dialética entre razao e liberdade.

¢ Féd. 114, d 9.
7 AF L. 201-237
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2. A metafisica do esse

O programa filoséfico-cultural vaziano dispds-se reabilitar a ineréncia da uni-
versalidade nomotética a esse seu modo de pensar como condi¢ao histdrica
da possibilidade do proprio pensar! Por um lado, se alimenta dos grandes
temas filosdficos classicos greco-cristaos. Por outro, a medida que o dina-
mismo intencional da afirmacao Eu sou impele a resposta sistematicamente
articulada a abertura do sistema para a transcendéncia e a universalidade
do Ser, o programa vaziano avanca para além das suas limitacoes eidéticas.

A metafisica tomasica do esse, na qual Pe. Vaz se reconhece, representa
a transcricao conceptual mais abrangente e profunda da irrupc¢ao do
esse no dominio da inteligibilidade elementar dos seres que a tradicao
greco-classica circunscrevera ao dominio da esséncia. O encontro entre
pensamento greco-antigo e revelagao biblico-crista da criagao, segundo
Pe. Vaz, desencadeou ruptura irreparavel no paradigma greco-cldssico. A
inteligibilidade da existéncia — do esse na sua afirmacgao elementar alguma
coisa é — impOs-se como termo primeiro da acgdo criadora.

Pe. Vaz mostra a fecundidade hermenéutica da metafisica do esse, ao ser
essa confrontada com os arduos problemas entre quantos desafiam a in-
teligéncia humana expressos nas seguintes interrogacoes fundamentais: 1)
como explicar o ser finito? 2) como atribuir-lhe uma consisténcia prépria?
3) como pensa-lo nos termos de uma dialética de dependéncia e indepen-
déncia com relagdao a afirmacdao de um Ser infinito?

3. De Duns Scotus aos nossos dias

Concomitantemente, Pe. Vaz pensa a revolucdo conceitual nominalista desenca-
deada por Duns Scotus em meados do século X1V, ocorrida com a ruptura entre
representacdo e ser. A teoria scotista do esse objectivum, ser objetivo ou objeto
representado progressivamente veio substituindo a remodelagdo tomdsica da noética
aristotélica. No entendimento de Pe. Vaz, Duns Scotus levou a cabo a destruicao
da metafisica tomasica do esse. Por sua vez, a reviravolta noético-episte-
moldgica desencadeada por Guilherme Ockham reestruturou significativamente
o universo simbdlico da filosofia. Francisco Sudrez imprime importante siste-
matizacao dessa nova compreensao da metafisica. Esses autores, segundo
leitura vaziana, seriam os arautos do ciclo da ontoteologia heideggeriana.
Entre os séculos XVII e XIX Descartes e Kant protagonizam a eclosao de um
ciclo de modernidades fixadas sob a égide da razao hipotético-dedutiva.
Redesenham a razdo em sua universalidade hipotético-dedutiva.

A doutrina kantiana da unidade do Eu penso, nucleo restringente da deducio
transcendental das categorias é debatida e criticada pelo Pe. Vaz. Para Kant, a
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unidade objetiva, i. é, 0 objeto, é a propria unidade do Eu consigo mesmo,
a consciéncia. Melhor ainda, é a unidade da consciéncia como tal com a
autoconsciéncia. Posteriormente, avanca para a formulacido Eu me penso (Ich
denke mich) de Hegel.

O programa filoséfico-cultural desse ciclo da razio hoje é conhecido como moderni-
dade pés-renascimental, modernidade pos-metafisica, modernidade pos-crista,
ou ainda modernidade tardia. Nela acontece a passagem do regime do ser ao
regime do objeto. Cabe dizer que nao se trata do objeto simplesmente dado
como termo do ato cognoscitivo, e sim do objeto como produzido pelo modo de
conhecimento empirico-formal que é proprio da atividade cientifica e determina a sua
aplicagdo técnica. Feuerbach, Marx, Nietzsche, Freud, Sartre serao os gramaticos
maiores da cultura contemporanea, que tem em Heidegger seu hermeneuta.

A afirmagao Eu penso (Ego Cogito, Ich Denke) por Descartes e Kant como
principio do discurso filoséfico avocou para si o privilégio de um comeco
absoluto orientando-o para a imanéncia do proprio sujeito, ali onde se
desenrola a laboriosa producao do objeto®. O vetor metafisico do conheci-
mento teve sua dire¢ao invertida pelo pensamento filoséfico pos-cartesiano.
Essa inversao é consequéncia da chamada inflexao antropocéntrica que
transferiu o fundamento ontoldgico do universo das razoes filoséficas do
ser para o sujeito. A metafisica da subjetividade como fundamentacao gno-
siologica sobre a qual teve lugar a chamada revolucio copernicana comeca
a ter escrito seu primeiro capitulo.

O Eu penso reivindica para si a condi¢ao de fundamento, nao s6 gnosio-
l6gico segundo o ordo cognoscendi, mas igualmente ontologico, segundo o
ordo essendi, do universo inteligivel. O que operou a referida inversao per
diametrum das dire¢des fundamentais do universo simbdlico do ser humano
ocidental: na natureza por Galileu Galilei e a ciéncia galileiana; na ética
e na politica por Hobbes e sua posteridade; na teoria do conhecimento
por Descartes e Kant; na metafisica por Kant e os sistemas pos-kantianos’.

O sujeito cumpre a fungao de hypokeimenon, substincia primeira entendida
como atividade (enérgeia) que sustenta todo o edificio simbolico da cultura
moderna, na qual a primazia inconteste ¢ atribuida ao modelo poiético do
conhecimento. E ele que guia o sujeito na imensa empresa de construcio
da tecnociéncia e na reformulacao dos antigos saberes sobre o agir humano,
a sociedade e o ser segundo novos pressupostos.

Pe. Vaz constata a eclosao do contexto hermenéutico contemporaneo em
todo seu alcance civilizacional nesse conceito moderno de objeto ao qual
esta ligada a ideia especifica da criatividade do mundo por parte do ser
humano demiurgo.

8 EF III: EC, 184.
° EF III: EC, 257.
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Em termos de analise cultural feita a partir de seu proprio projeto filosofico-
-cultural, Pe. Vaz se pergunta pelas raizes metafisicas dessa passagem do
ser ao objeto, com todas as consequéncias nelas implicadas. Como por
exemplo a ineréncia necessaria de uma filosofia da imanéncia ao conhe-
cimento empirico-formal e a sua extensao na técnica. Ou ainda as efetivas
chances do ser humano em sua autonomia, legislador tinico de si mesmo e
do seu mundo, pisar terreno de solidas certezas e ver abrir-se diante dele
um horizonte de futuro sempre mais ddcil aos seus projetos.

A complexidade do advento historico da sociedade fundada sobre o livre
consenso, cujos termos se articulam e se explicitam ao longo de todo o
desenvolvimento histdrico da sociedade ocidental, segundo andlise vaziana,
nao é adequadamente apreendida pelo moderno método hipotético-dedutivo
utilizado por Pufendorf e pela escola do Direito Natural, por Wolf e seus
discipulos da philosophia practica universalis, por J.J. Rousseau e por Kant,
vindo a terminar em Hegel e sua Filosofia do Direito.

4. Linguagem, Ordem e Sistema

A linguagem, diferenca especifica do homo loquens, ¢ tema abrangente no
pensamento vaziano: lugar primigénio de manifestacao do ser. Orienta o
processo de construcao conceitual das categorias. Sistema de signos e sig-
nifica¢des'’, essa é como que o desaguadouro das correntes que circulam
ao longo da formacgao ideo-histdrica da cultura contemporanea. Diferenga
especifica do homo loquens, a linguagem é considerada pelo Pe. Vaz em
seus elementos constitutivos, a matéria linguistica, o ato da linguagem e a
significacdo ou expressio significante da matéria pela mediacao do ato. Seus
pontos focais serao: 1. a forma propria da sistematicidade do discurso; 2. a
exposicao da estrutura elementar dos seus momentos 16gicos; e 3. a natureza
do movimento dialético que o organiza como sistema. Em outras palavras,
o pensamento filosdfico do Pe. Vaz, seguindo o fio de uma longa tradicao
desenvolve-se no terreno do conceito e da ldgica de um discurso coerente.

O pensamento vaziano tematiza a funcdo semantica da linguagem, ou
seja, sua dimensao hermenéutica ou interpretativa, pois € no terreno dessa
funcao linguistica que o sentido se estabelece, introduzindo o homo loquens
no universo sem fronteiras da interpretacao.

No texto vaziano, ordem e sistema sao categorias entre si complementares,
agregadas a agao discursiva. Cabe frisar que no discurso vaziano a categoria
ordem (tdxis) ndo tem acepcao politico-socioldgica. E um conceito metafisico
de procedéncia platonica, aristotélica, plotiniana, dionisiana, agostiniana,

10°AF1, 207.
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tomasica, hegeliana. Para Platao toda a realidade fica colocada sob o signo
da ordem, e todas as suas partes sao mantidas na unidade pelo mais belo
dos vinculos, a analogia. A ordem reina no dominio do inteligivel (noeton)
e do mundo (késmos). Deve reinar na pdlis e no individuo. Aristételes poe
em relevo sobretudo a realizacdo cosmologica da ordem e sua estrutura
teleoldgica. A nogao de physis, conceito essencialmente dinamico e teleo-
logico que ordena o movimento nos individuos e no universo é o fulcro
da concepcao aristotélica de ordem.

A partir de Plotino, o neoplatonismo introduz mudanga profunda na concep-
¢ao classica de ordem que passa a ser pensada de acordo com o movimento
circular de processao a partir do uno e de retorno ao uno. O Pseudo-Dionisio
recepciona esse modelo de ordem na teologia crista. Repensa-o segundo a
doutrina da criacao e da ordenacao dos seres criados para o Criador. Santo
Agostinho é o grande tedlogo e filosofo da ordem em solo cristao, desde o
didlogo De Ordine, até a visao grandiosa da ordem no universo e na historia
exposta no De Civitate Dei. Santo Tomas acolhe o pensamento da ordem e o
integra na Metafisica do esse em que ordem e finalidade sao nogdes correla-
tivas. Toda disposicao segundo uma determinada ordem tem em vista um
fim, seja estdtico, como estar disposto em ordem, seja dinamico, quando a
ordem é condigao para a obtencao de um fim.

Na ordenagao dinamica do universo para o Ipsum Esse subsistens, e segundo
a causalidade propria das causas segundas, o acaso e o mal sao privagoes,
nao ser ou deficiéncia de ser. Aqui a partir da finitude do universo, a pes-
quisa podera designar um hiato ontoldgico explicitado por Tomas de Aquino
aprofundando sua recusa do necessitarismo e do ocasionalismo e, a partir da
finitude falivel do livre-arbitrio nos seres racionais, sua recusa do mal. Esse
hiato ontoldgico pode ser caracterizado como auséncia de um concurso nor-
mal de causas para produzir um efeito positivo, vindo em seu lugar ou um
efeito acidental (acaso), ou uma privagao da forma devida a reta ordenagao
do ato voluntario ao seu fim (mal). Nao possuindo uma causa formal, o
mal carece igualmente de uma causa final. E privacio da ordenagio ao fim
devido, restando para sua explicacdo a causa material que €, em si, sempre
um bem, e a causa eficiente, a vontade que, no caso, age per accidens contra
a propria orientagao ao bem. Contra o necessitarismo, Santo Tomas afirma
a contingéncia no dominio do ser finito. Contra o ocasionalismo, mantém a
causalidade propria das substancias finitas. Sobre esses dois fundamentos ele
edifica a doutrina da Providéncia e do governo divino do Universo.

A proposito da categoria ordem, o movimento essencial do [6gos filosofico
na escritura vaziana sofre forte influéncia platonica e hegeliana, procedendo
por um desenvolvimento de mediacao dialética. Para Platao esse movi-
mento se cumpre seguindo o esquema vertical da ascensao e da descida.
O Uno preside a ordem do multiplo sob a forma do Bem, organizando-o
como Universo. Para Hegel, num contexto ideo-histérico profundamente

Sintese, Belo Horizonte, v. 50, n. 158, p. 473-488, Set./Dez., 2023



distinto, o movimento essencial do l6gos filosofico procede segundo a linha
horizontal de um desenvolvimento dialético no qual o Principio, que € o
Uno, organiza o multiplo segundo os estagios da sua manifestacao enquan-
to Espirito, quer dizer, organiza o multiplo como Histéria. Em ambos, a
ordem que procede do Uno é sempre um retorno a unidade original. O
l6gos filosofico € a imagem (eikon) no tempo do circulo eterno da verdade.
Mas s6 é adequadamente pensado como retornando ao Principio que se
conceitua entdo como mediatizado seja pela ordem do Universo em Platao,
seja pela ordem da Historia em Hegel.

Por sua vez, o termo sistema € a transliteragdo do grego systema, prove-
niente do verbo synistanti, synistemi que significa estar de pé, ou estou de
pé. Da acepc¢ao metaforica inicial aplicada a significar conjunto ou reunido,
o termo systema foi empregado para designar o discurso cujas partes se
inter-relacionam por meio de conexdes logicas de sorte a formar um todo
ordenado segundo critérios de natureza légica. A definitiva transposi¢ao
filosdfica do termo systema deve-se aos estoicos que o aplicaram a totalidade
do kdsmos, vindo posteriormente a designar o todo do discurso filosofico
em suas trés partes: Logica, Fisica e Etica.

Aristoteles foi levado a introduzir uma distingao de diversos tipos de saber
correspondentes a diversos usos da razao e, portanto, a diversas formas
do discurso demonstrativo ao reconhecer a pluralidade de diferentes usos
da razao, ou de formas distintas de racionalidade obedecendo a métodos
distintos segundo a diferenga de seus objetos. Ele deu o grande passo no
caminho que conduziu a uma concepgio analdgica do discurso sistemtico.
Conquanto o ideal de um sistema englobando toda a realidade e expri-
mindo a unidade profunda da razao permaneca, até hoje, elevado no
horizonte da intengao cientifica, os tempos modernos assistiram a uma
incessante diferenciacao sistematica que rege toda nossa pratica do saber
dos usos da razao que deram origem a multiplas formas de racionalidade
e consagraram a plurivocidade atual do termo sistema.

Ainda no limiar da filosofia contemporanea, Hegel reivindicava o predicado
da sistematicidade para o discurso filosofico, compreendendo desde os sis-
temas formais (Logica e Teoria geral dos sistemas) até os sistemas aplicados
aos diversos campos da ciéncia e da técnica. Pe. Vaz busca a acepgao que
convém ao sintagma ordem sistemitica do discurso nessa plurivocidade do
termo sistema. Trata-se da distingao entre sistema fechado e sistema aberto,
inspirada na observagao dos organismos vivos como sistemas. Os sistemas
fechados tém seu modelo nos sistemas formais axiomatico-dedutivos. Ad-
mitem apenas uma inter-relagao e interagao internas entre seus elementos.
Os sistemas abertos, ao invés mantém simultaneamente sua estabilidade e
coeréncia internas e uma interacao permanente com o mundo circundante.
Os organismos vivos sdao o modelo por exceléncia do sistema aberto, que
apresentam a notavel propriedade de ser sistemas evolutivos. Constituem-
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-se como sintese de identidade e diferenca, ou de permanéncia e mudanca
ao longo do tempo, que continuamente se refaz. Aqui caberd investigar,
oportunamente, a consisténcia conceitual de uma eventual aproximacao
do conceito de sistema aberto e do conceito de poténcia ativa (dynamis) na
metafisica vaziana. Pe. Vaz lembra que sistema é apenas um conceito ou
uma representacao simbodlica, que tem por finalidade assegurar-nos que
a realidade por ele representada € racionalmente ordenavel e, como tal,
se oferece a nossa representacao.

E um fato da cultura contemporanea que a explicitagio formal da nogio
de sistema teve lugar historicamente na tradicao filosofica. Aos olhos do
Pe. Vaz, a partir do nascedouro da nogao de sistema no solo filosofico, o
problema da relagao entre filosofia e cultura adquire, hoje, surpreendente
atualidade. A racionalidade sistémica como estrutura simbolica basica da
nossa civilizagao, aparentemente, passa por irresistivel expansao. Adquiriu
tecnicidade instrumental e rigor formal que a tornaram a mais eficaz e
poderosa matriz organizacional da vida e das ideias na cultura contempo-
ranea do Ocidente. Nesse sentido, no ambito desse problema, a atencao e
a reflexao do Pe. Vaz sao solicitadas pela reivindicagao da exemplaridade
dos modelos platonico e hegeliano de filosofia.

A onipresenga cultural do pensamento sistémico traz consigo problema
decisivo, talvez o mais grave entre quantos se levantam diante de nos hoje
em dia. Sendo a Historia o lugar da aparigao, da trabalhosa realizagao e
do destino da liberdade, e estando a Historia regida cada vez mais pela
racionalidade sistémica, como o foi até agora pela irracionalidade da vio-
léncia, a pesquisa nao podera eludir a seguinte pergunta posta pelo Pe.
Vaz: poderi a liberdade, apenas saida da pré-historia da violéncia, florescer nas
daridas planicies de uma Historia feita Sistema?

5. O ser humano como expressividade

O sintagma ordem sistemidtica do discurso € um bom ponto de partida para
Pe. Vaz afirmar o discurso como logon didonai: agao de dar ou negar razao
de algo ou de alguém por parte de um sujeito. O discurso como ldgon
didonai levanta a pretensao da mediagdo da enunciacdo linguistica dos
dados e dos problemas oriundos da experiéncia natural e da ciéncia e que
abastecem o discurso da filosofia. A ordenacao sistematica do discurso
vaziano na passagem incessante do dado ao significado, segue roteiro
dialético formado por trés niveis de mediacao: pré-compreensao, compre-
ensdo explicativa e compreensao filosofica ou transcendental. O nivel do
concreto conceptual da compreensdo filosofica, ou mediagao ontoldgica,
suprassume o nivel do concreto empirico da pré-compreensao e o nivel
do momento abstrato da compreensao explicativa.
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Na AF, levando em consideracgao sua intersecao dialética com a Metafisica
e a Ftica, Pe. Vaz propde a compreensio do ser humano como autoexpres-
sividade. Cabe referir por oportuno a ideia vaziana da autoexpressividade
humana a definigao aristotélica do ser humano como zdon ldgon échon. A
autoexpressividade, como ja viu Aristoteles, define o ser humano como
tal: animal possuidor do l6gos (palavra e significagao). Capaz de significar
o mundo, a sociedade e de autossignificar-se no l6gos. O autoexprimir-se
no [6gos € o primeiro e fundamental ato humano.

De um ponto de vista antropologico-filosofico, segundo Pe. Vaz, o ser hu-
mano € ou existe como autoexpressao, e se autoexprime efetivamente seja
nas estruturas elementares do seu ser, seja nas relagdes elementares que
o abrem a realidade e permitem, na reflexdao ou retorno sobre si mesmo,
constituir-se em sua identidade, nelas realizando-se e autoexprimindo sua
unidade profunda como pessoa, estruturalmente aberta a universalidade
e transcendéncia do Ser.

Trés polos epistemoldgicos fundamentais se articulam no discurso antro-
pologico-filosofico vaziano: polo da Natureza, situado no horizonte das
ciéncias naturais (=N); polo do Sujeito, situado no horizonte das ciéncias
do individuo e do seu agir individual, social e histdrico (=S); polo das
Formas simbolicas situado no horizonte das ciéncias da cultura (=F). Seu
procedimento fundamental € o de coordenar os nucleos inteligiveis fun-
damentais Natureza, Sujeito e Forma que definem a realidade significante,
i. é, o dizivel (polo Natureza), o sujeito (polo Sujeito mediador entre o
dizivel e o dito), e o contetido significado, i. €, o que ¢é dito (polo Forma).
Incorre-se em alguma forma de reducionismo filoséfico quando um des-
ses nucleos passa a ser privilegiado e a determinar uma diregao propria
na ordem do discurso da compreensao do dado como uma totalidade
natural significante. Cabera a pesquisa verificar se a ordem do discurso
nao se desequilibrou em favor de um deles, examinando o procedimento
sistematico de coordenacao desses trés nucleos inteligiveis fundamentais
do discurso antropologico-filosofico vaziano. Essa podera examinar se
o encadeamento dialético dessa ordem sistemadtica do discurso, ou seja,
seu movimento dialético entre Natureza e Forma mediado pelo Sujeito
se inspiraria, ou nao, no segundo silogismo da arquitetonica do Espirito
Absoluto exposto por Hegel na Enciclopédia de 1830.

6. A conceitualizacao filosofica

A determinagdo do objeto é o primeiro momento da conceitualizacao filoso-
fica proposta pelo Pe. Vaz. Comega com o momento aporético, ou seja, a
problematizacao radical do objeto: ti ésti; o que é? Percorre dois estagios.
O histérico que pertence intrinsecamente a conceitualizacao filosofica re-
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memorando tematicamente o problema em questdao. O critico que refere
a pergunta ao contexto emblematico que se faz presente na atualidade
historica da pré-compreensdao e da compreensao explicativa. O estagio
aporeético critico percorre dois passos. O eidético, que considera elementos
conceptuais que emergiram da aporética historica, da pre-compreensao ou
da compreensao explicativa. O tético, que refere a pergunta o que é? a uma
expressao autossignificativa elaborada tanto no nivel da pré-compreensao,
como da compreensao explicativa.

A elaboragao da categoria é o segundo momento da conceptualizagao filo-
sofica proposta pelo Pe. Vaz. O termo kategorein (acusar) na terminologia
aristotélica designa o conceito mais universal no seu género, atribuido a
um hypokeimenon (sujeito). Pe. Vaz o usa com o significado de um atri-
buto fundamental entre os que exprimem o Ser. E atributo no discurso
ontologico sobre o mesmo hypokeimenon. Do ponto de vista do movimento
dialético que conduz a elaboragao da categoria, parte dos momentos da
mediacao empirica (pré-compreensao) e da mediacao abstrata (compreen-
sao explicativa). No primeiro caso, o sujeito empirico mediatiza a situagao
numa forma (F) que a significa, e no segundo o sujeito abstrato mediatiza
o dado da experimentagao numa forma (F), conceito ou lei cientifica que
o significa. O dado ou a natureza ndo é um dado informe. Nao ¢ a maté-
ria primeira de Aristoteles, mas € estruturado segundo a ordem e as leis
objetivas das formas naturais ou primdrias. O mundo das formas natu-
rais € reestruturado num mundo de formas simbolicas pela mediagao do
sujeito. Finalmente, o sujeito ontoldgico ou concreto mediatiza as formas
da pré-compreensao e da compreensao explicativa numa forma (F) que

z

as significa filosoficamente. E a categoria.

Do ponto de vista do movimento dialético subjacente a elaboragao da catego-
ria, esta suprassume o concreto empirico da pré-compreensao e o momento
abstrato da compreensao explicativa ou cientifica, constituindo o nivel do
concreto conceptual, ou da mediacao ontologica. A aporética historica e critica
aplica-se primeiramente ao sujeito empirico da pré-compreensao, em seguida
ao sujeito abstrato da compreensao explicativa, sendo entao o contetdo da
categoria assumido na forma do conceito que se constitui tal pela mediagao
do sujeito transcendental. E exatamente conceito ontolégico, isto &, categoria.

A elaboragao da categoria parte da situacao do sujeito empirico, passa pelo
modelo do sujeito abstrato, e alcanga, assim, o nivel do conceito ontoldgico,
que é o sujeito do discurso sobre o ser humano. E propriamente o discurso
da Antropologia Filosofica.

Pe. Vaz exp0e a estrutura elementar dos momentos 16gicos do seu discur-
so filosofico admitindo forma propria de sistematicidade. Os momentos
logicos do discurso filosofico vaziano tem sua estrutura elementar assim
exposta. A estrutura logica elementar do discurso vaziano é constituida
por categorias ou invariantes ontologicos A estrutura dialética interna da
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categoria ou invariante ontologico é constituida pelos momentos da uni-
versalidade, da particularidade e da singularidade, e a triplice dimensao
da autoexpressao humana pela triplice forma subjetiva, intersubjetiva e
objetiva. A ordenagao do discurso em sistema deve representar a Forma
inteligivel unificadora da existéncia.

A natureza do movimento dialético que se ordena como sistema é a
seguinte. Trés principios regem o movimento dialético do sistema das
categorias filosoficas: a) principio da limitagdo eidética; b) principio da
ilimitacdo tética; c) principio da totalizacdo. No primeiro principio vige a
necessidade de exprimir o objeto na forma do conceito que delimita uma
regiao de objetividade sobre o conceito e ndo coincide, por defini¢cao, com
uma intuicao totalizante do objeto. Nele estda implicada a pluralidade das
categorias para exprimir a identidade do ser e a necessidade de articula-las
no discurso dialético. Opera sobre o conceito enquanto ontoldgico, ou na
sua referéncia ao ser do sujeito. O segundo principio decorre do dinamismo
do nosso conhecimento intelectual que aponta para a infinidade do Ser e
vai além de todo o horizonte do objeto na sua limitagao eidética. Introduz
a negatividade no seio da limitagao eidética. D4 origem a oposigao entre as
categorias que leva adiante o movimento dialético do discurso. Segundo o
terceiro principio, o da totaliza¢do, o movimento dialético do discurso deve
organizar-se em sistema de categorias. A unidade sistematica do discurso
exprime a Forma como conteido conceptual concreto, mediatizado pelo
Sujeito na sua acepc¢ao ontoldgica. Mantém a ilimitagao tética apontada
para o horizonte ultimo do Ser.

Finalmente, Pe. Vaz define dialética como discurso sobre as categorias. O dis-
curso dialético supde sempre uma relagdao de oposicio entre seus termos e de
suprassungio progressiva dos mesmos, vindo a constituir a ordem do discurso.
Portanto, a ordem do discurso vaziano é constituida pela relacio de oposicio entre
seus termos e de suprassuncio progressiva dos mesmos. E uma ordem dialética.

7. Inteligibilidade e discurso

Pe. Vaz pensa o ser humano como movimento incessante de mediagao
entre o ser que é simplesmente e o ser que se significa, seja no plano estrutural
do seu ser-em-si (an-sich-sein) seja no plano relacional do seu ser-para-outro
(fiir-anderes-sein). Essa autoexpressividade essencial e constitutiva do ser
humano é uma ideia diretriz do processo de mediagoes, seja nas estruturas
elementares do seu ser, seja nas relagoes elementares que o abrem a re-
alidade e permitem, na reflexao ou retorno sobre si mesmo, constituir-se
em sua identidade. Mediante a dialética da identidade e da diferenca, ele
desenha e articula cadeia ordenada de mediacoes da inteligibilidade para-nds
(fiir-uns), sucessao das categorias pelas quais o ser humano se exprime
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como estrutura e relacdes, e da inteligibilidade em-si (an-sich) como fun-
damentagao ultima das categorias.

O nivel da inteligibilidade para-nés (fiir-uns) e o da inteligibilidade em-si
e para-si (an-sich e fiir-sich) sao duas chaves interpretativas que percorrem
o roteiro dialético do discurso do Pe. Vaz em sua ordem sistematica. Na
ordem da constituicao das categorias, a inteligibilidade para-nds procede
segundo a seriagao das categorias e das regides categoriais onde vigora a
lei da Aufhebung, ou suprassungao segundo a terminologia de Paulo Me-
nezes. Na primeira ordem de inteligibilidade, a lei da Aufhebung aplica-se
tanto no plano intercategorial como no plano inter-regional. Nao é demais
sugerir certa inspiracao dos estudos eruditos de Joseph Gauvin sobre a
Fenomenologia do Espirito de Hegel no pensamento vaziano, nessa dialética
do para-nés (fiir-uns) e do em-si (an-sich).

Na ordem da fundamentacao das categorias, a inteligibilidade em-si acom-
panha os niveis conceptuais que exprimem os principios primeiros consti-
tutivos do ser, esséncia e existéncia. Nela prevalece a oposi¢ao fundamental
entre esséncia e existéncia. Aqui entendidas como momentos logicos do
movimento dialético da automanifestacdo com que o ser humano se cons-
titui e se exprime como ser. Nesse roteiro dialético filosdfico, a esséncia
¢ pensada como momento da manifestacdo do que o ser humano € nos
seus constitutivos ontologicos fundamentais, ou seja, na sua estrutura e
nas suas relagdes. A existéncia ¢ o momento da manifestacio do que o
ser humano efetivamente se torna na sua realizacao.

O desenvolvimento do discurso vaziano obedece a um esquema linear de
seriagao das categorias percorrendo estas regioes categoriais fundamentais:
Eu, Mundo, Outro, Transcendéncia, Realizacdao, Esséncia. No nivel estru-
tural do ser humano, o corpo prdprio passa dialeticamente no psiquismo
pela mencionada suprassungao. O psiquismo passa no espirito no qual se
constitui dialeticamente o fecho de abdboda da estrutura ontologica do
ser humano. O Eu como estrutura s6 é tal na medida em que passa dia-
leticamente na relacao de objetividade e, mediatizado por ela, na relagao
de intersubjetividade, que passa na transcendéncia. O Eu como relacao so6
¢ tal na medida em que se encaminha para sua autoposicao concreta nas
categorias de autorrealizagao e esséncia. Essas suprassumem o ser relacional
do ser humano no Eu sou concreto, mostrando a inteligibilidade radical do
sujeito na sintese do ser-em-si e do ser-para ou da estrutura e da relagao.

Esse esquema linear, sendo articulado na linha da inteligibilidade para-nds,
¢ reversivel na linha da inteligibilidade em-si dos seus momentos, pois a
esséncia € que ira constituir o fundamento ontoldgico de inteligibilidade,
no movimento de autorrealizacao do sujeito, das relagoes de transcendén-
cia, intersubjetividade e objetividade, bem como das categorias de estrutura
espirito, psiquismo, corpo prdprio. Essa reversibilidade do percurso dialético,
ou circularidade da compreensao filoséfica, mostra que os momentos do
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discurso no seu desenvolvimento para-ndés devem ser pensados exatamente
no movimento que os faz passar um no outro. Assim, € oportuno insistir,
na regiao categorial da estrutura, o corpo préprio so é tal enquanto passa
dialeticamente no psiquismo e este no espirito. Por sua vez, o Eu como
estrutura so ¢ tal na medida em que passa dialeticamente na relacao de
objetividade e, mediatizado por ela, na relacdo de intersubjetividade, e
essa na relacao de transcendéncia.

Essa cadeia ordenada de mediacOes anteriores, pelas quais o ser humano
exprimiu-se como estrutura e relagao: da mediacao com que o sujeito se
exprimiu como Eu corporal na forma do corpo proprio a mediagao com
que se exprimiu como Eu espiritual na forma da relagao de transcendéncia,
¢ suprassumida pela categoria de realizacdo. Ela mostra exatamente os
caminhos através dos quais a unidade estrutural do ser humano se cumpre
efetivamente nas formas de relacdo com que ele se abre as grandes regides
do Ser que circunscrevem o lugar ontologico da sua situacao e finitude. O
ser humano se torna ele mesmo, paradoxalmente, na sua abertura cons-
titutiva ao outro. Na categoria de autorrealizacao essa abertura se torna
existencialmente efetiva. Abertura atravessada pelo apelo profundo a uma
generosidade no dom de si mesmo que se pode denominar metafisica, na
medida em que ela ¢, em nos, o sigho de que nao podemos nos realizar
a n0s mesmos senao como seres abertos a infinitude do Ser.

Pe. Vaz observa um outro processo de mediacao nas esferas de relacao, ou
seja, a primazia de uma das estruturas que integram a totalidade do ser
humano. Na relagao de objetividade a primazia ¢ dada ao corpo proprio;
na relacao de intersubjetividade a primazia é¢ dada ao psiquismo; na relagao
de transcendéncia a primazia ¢ dada ao espirito. Essa primazia significa
que o corpo proprio é a condicao primeira de possibilidade da nossa
presenca a realidade na forma de uma abertura constitutiva ao Mundo;
o psiquismo ¢ a condi¢ao primeira de possibilidade da nossa presenca a
realidade na forma de uma abertura constitutiva ao Outro ou a Historia;
o espirito é a condi¢ao primeira de possibilidade de nossa presenca a
realidade na forma de uma abertura constitutiva ao Absoluto.

A dialética que rege a ordem sistematica do discurso da Antropologia
Filosofica vaziana nos dominios das categorias de espirito, de relacio de
transcendéncia e de realizagdo conhece uma inversio no que diz respeito
a aplicagdao dos principios de limitagao eidética e de ilimitagao tética ao
dinamismo do Eu sou. O discurso da Antropologia Filosofica vaziana ao
atingir essas categorias manifesta singular peculiaridade logica. A singu-
laridade consiste na ruptura da finitude categorial pela infinitude trans-
cendental, ou seja, na ruptura da univocidade do discurso que vige nas
categorias de corpo proprio, psiquismo, objetividade e intersubjetividade.
O espirito, a relagao de transcendéncia e a realizagao sao univocos como
as precedentes categorias estruturais e relacionais. Mas pelo seu terminus
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ad quem, elas penetram no espago ldgico da analogia que possibilita ao
discurso dialético vaziano a transgressao dos limites eidéticos destas trés
categorias tracados segundo a finitude e a situacao do sujeito. (cont.).
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