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INTRODUCAO A MEDITACAO SOBRE A OBEDIENCIA
E A LIBERDADE*

Obedience in Simone Weil - Introduction to Meditation on obedience
and freedom

Emilia M. De Morais**

Resumo: Este artigo aborda a questao da obediéncia em Simone Weil, em suas
acepgOes negativas e positivas, como um estudo introdutorio a “Meditacao so-
bre a obediéncia e a liberdade”, texto redigido em 1937, e concebido a partir
do escrito de Etienne de La Boétie, “Discours de la servitude volontaire ou le
Contre’un”, publicado em 1576. Levando em conta que, em seu esboco de artigo,
Simone Weil passa ao largo do tema da liberdade para tratar da obediéncia a
um governo tiranico, propomos estender a compreensao da obediéncia, em seus
varios dominios: nas relacoes de trabalho, nas organizac¢des sociais, nas leis, tanto
civicas quanto naturais e, por fim, na perspectiva religiosa da filésofa, herdeira do
platonismo e do legado cristico. Finalizamos com a exigéncia da a¢do engajada
no pensamento politico de Simone Weil. Apos esta introducdo, apresentamos
uma traducao inédita e anotada de “Meditacdo sobre a obediéncia e a liberdade”.

Palavras-chave: La Boétie. Opressao. Liberdade. Obediéncia. Legitimidade, ne-
cessidade, gravidade e mediacao.

Abstract: This article addresses the matter of obedience in Simone Weil’s work,
both in its negative and positive connotations. As such, this is an introductory
study to “Meditation on obedience and freedom”, text written in 1937 and
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conceived from the writing of Ftienne de La Boétie, “Discours de la servitude
volontaire or le Contre’un”, which was published in 1576. Taking into account
that, in her draft article, Simone Weil ignores the theme of freedom to deal with
obedience to a tyrannical government, we propose to extend the understanding
of obedience, in its various domains: in labor relations, in social organizations,
in laws, both civic and natural, and, finally, in the religious perspective of the
philosopher, heir to Platonism and the Christic legacy. We conclude with the
demand for action based on the political thought of Simone Weil. After this
introduction, we present an unprecedented and annotated translation of “Medi-
tation on obedience and freedom”.

Keywords: La Boétie. Oppression. Liberty. Obedience. Legitimacy, necessity,
gravity and mediation.

L’inteligence de la nécessité est une imitation de la création
(Simone Weil, Cahiers, VI, 3, p. 179)

Introducao: A obediéncia entre os homens,
relacionada a natureza e ao divino

esta Introducao a Meditacio sobre a obediéncia e a liberdade, breves e

luminosas paginas escritas por Simone Weil no inverno de 1937-

1938, detenho-me um pouco mais na nogao de obediéncia que foi
desenvolvida pela autora ao longo de sua obra. Obediéncia e liberdade
sao termos que, em seu pensamento, ora se contrapoem, ora se justapoem
em seu esbogo de artigo, Simone Weil silencia sobre o tema da liberdade
e concentra a sua atengdo na questao da obediéncia. Se a liberdade tem
sempre um valor positivo em suas reflexdes, nem sempre a obediéncia
tem um valor negativo ou, seja, seu valor negativo decorre sobretudo das
organizagoes sociais opressivas. Em 1943, durante sua estadia em Londres,
ela notou: “Mil signos mostram que os homens de nossa época estavam
ha muito tempo famintos de obediéncia. Mas tirou-se proveito disso para
lhes dar escravidao™.

Em nosso mundo atual de impotentes subleva¢des populares ha que se,
ao menos, perguntar, a partir de Guy Debord: “Eis como se inflamou,
pouco a pouco, uma nova época de incéndios, da qual nenhum daqueles
que vivem neste momento vera o fim: a obediéncia estd morta”*?

Inspirada pelo Discurso da serviddo voluntiria de Etienne de la Boétie, Simone
Weil responderia: apenas de vez em quando, a obediéncia servil morre no

! Oeuvres Complétes (cit. O. C.), V, t. 2, L’Enracinement. Paris: Gallimard, 2013, p. 121.
? DEBORD, Guy, In Girum Imus Nocte et Consumimur Igni, CEuvres cinématographiques completes.
Paris: Editions Champ libre, 1978, p. 242.
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meio dos homens; de vez em quando, os homens a desafiam por agdes
coletivas de resisténcia que podem irromper de modo espontaneo, sem
a coordenacao de qualquer lideranca. Essa desobediéncia civil, todavia,
por mais intensa que seja, nunca ocorre para durar. Nas relagoes sociais,
a forca do menor ntimero sobre o maior, a médio e longo prazos, termina
sempre prevalecendo.

A obediéncia que subordina o maior niimero de pessoas ao tirano, ao algoz
ou a0 menor numero, numa espécie de inversao das relacdes matematicas
e, sobretudo, quando os riscos que se corre ao obedecer podem ser iguais
aos de desobedecer ou até maiores, é o que sempre traz perplexidade a
quem observa os fendmenos sociais. Todavia, ndo me deterei nessa questao
que Simone Weil aborda com clareza e lucidez exemplares.

Em sua obra, a obediéncia nao é apenas relacionada a opressao; em O En-
raizamento, seu testamento politico, escrito em 1943, Simone Weil classifica
a obediéncia, como uma das quatorze necessidades da alma, correlatas as
necessidades vitais do corpo:

Obediéncia é uma necessidade vital da alma humana. E de dois tipos:
obediéncia as regras estabelecidas e obediéncia aos seres humanos conside-
rados chefes. Ela pressupde o consentimento, ndao em relagcao a cada uma
das ordens recebidas, mas um consentimento dado de uma vez por todas,
com a Unica excegao, se for o caso, das obje¢des da consciéncia®.

Aqui ja nao se trata de coercao, mas de consentimento as prescrigdes do
governo ou das leis instituidas; ja ndo se trata de um tirano, mas de uma
lideranca que seja sobretudo um simbolo de uma organizagao social orien-
tada para a justica, na medida em que representa o poder social legitimo
e impessoal. Dessa obediéncia as leis ou a quem se posiciona como seu
guardiao, o tnico juiz serd a consciéncia de cada um. Para S. Weil, entre-
tanto, o significado do substantivo obediéncia se estende para muito além
da politica; por isso cabe um recorte de suas acepgdes basilares, das quais
apontaremos apenas algumas breves pistas para posterior aprofundamento:

1) obediéncia, enquanto sujeicao impotente ao arbitrio
a - nas relacoes de trabalho
b - nas formacoOes sociais

2) obediéncia enquanto reconhecimento da necessidade:
a - no ambito das leis sociais
b - no dominio das leis naturais

3) obediéncia enquanto adesdo voluntdria as ordenagdes divinas.

* WEIL, S. L’Enracinement, (Ed. Cit.) p. 120. As necessidades da alma, na sequéncia inscrita
nesse ultimo escrito politico de S. Weil, sao: Ordem, Liberdade, Obediéncia, Responsabilidade,
Igualdade, Hierarquia, Honra, Castigo, Liberdade de Opinido, Seguranga, Risco, Propriedade
Privada, Propriedade Coletiva e Verdade.
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1. A opressao fabril

Nas relagoes de trabalho, a partir de sua experiéncia como metaltuirgica,
Simone Weil pensa a obediéncia enquanto subordinagao opressiva pe-
culiar ao trabalho industrial. E a vida demarcada pelo tempo presente,
reduzindo a atencao ao instante de um mesmo gesto, repetido a exaustao,
pressao a qual todo quase operdrio, na cadeia de producdo, precisa se
submeter para se ater a um ritmo, a uma aceleracao mecanica vigiada
por um contramestre na fabrica; a fadiga ao final do dia leva a exaustao
porque, por horas sucessivas, a atencao se restringe aos movimentos
acelerados e imediatos; s6 assim, ela mesma como metaltirgica, entre
1934-1935, conseguiu cumprir as tarefas que lhe foram designadas, na
Alsthom e na Renault, pois qualquer distracao atrapalharia o resultado
da producao. Um trecho de seu depoimento em carta a Auguste Detoef,
escrita em 1936:

A obediéncia tal como a pratiquei, se define pelas seguintes caracteristicas.
Em primeiro lugar, reduz o tempo a dimensao de alguns segundos. O que
define em cada ser humano a relagdo entre o corpo e o espirito, a saber,
que o corpo vive no momento presente, e que o espirito domina, percorre
e orienta o tempo, foi isso que definiu nessa época a minha relagao com
meus chefes. Tinha de limitar constantemente minha atengao ao gesto que
estava executando. Nao tive de coordena-lo com outros, mas apenas de
repeti-lo até o minuto em que uma ordem vinha me impor um outro*.

2. A opressao social

Nas formagoes sociais historicas, afora os dois regimes regidos por um
partido tinico, na primeira metade do século XX (Russia e Alemanha), que
Simone Weil focaliza em sua Meditagao, alguns outros casos de obediéncia
civil, como condigao servil, sdao referidos ao longo de sua obra. Em todos
hd uma mesma marca distintiva: auséncia de qualquer ordenagao social
legitima e prevaléncia de leis arbitrarias, em suma, da forca bruta dos
governantes sobre os governados.

Dois casos exemplares.

Em 197 a. C,, depois da derrota de Filipe V (o primeiro dentre os reis
macedodnios que lutou contra Roma), as cidades gregas recém conquista-
das foram forgadas a relegar as suas proprias leis para se submeterem ao
Estado centralizado do império; os cidadaos helénicos, que ainda tentaram

* WEIL, S. OEuvres Completes IV. Paris: Gallimard, 1999, p. 174.
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resistir, sofreram intensa repressao sob o comando de Calicrates, depu-
tado dos aqueus junto ao senado romano, personagem que Simone Weil,
julgava ser um predecessor de Arthur Seyss-Inquart, o chanceler nazista
australiano, articulador da Anschluss, em 1938°.

A pensadora ainda se reporta a Franga sob Richelieu e Luis XIV, na pri-
meira metade do século XVII. O que importa registrar aqui: em geral, a
tirania € menos associada a grupos e mais relacionada a governantes ou a
nomes particulares. Se, em seu proprio tempo, Simone Weil se defrontou
com Hitler e Stalin, ndo deixou de reconhecer: o embridao dessas tiranias
estaria na Franca mesma, ou seja, no Estado moderno que se iniciou sob o
absolutismo de Luis XIII e Richelieu, se estendeu a Luis XIV e continuou
com Napoledo:

O Estado assim concebido, inventado, por assim dizer, por Richelieu, con-
duzido a um ponto superior de perfeicao por Luis XIV, a um ponto ainda
mais elevado pela Revolucao, e depois por Napoleao, encontrou hoje sua
forma suprema na Alemanha. No presente isso nos horroriza, e esse horror
¢ justo; ndao nos esquecamos, no entanto, que ele veio de nos°®.

Assim, a todo tirano, a seu modo, tempo e locus, poderia ser aplicada a
formula de Luis XIV: O Estado sou Eu! A obediéncia mais ou menos pas-
siva dos governados da qual se trata aqui € regida pelo medo e sempre
involuntaria porquanto decorrente da coercao.

3. A inspiracao occitana, ecos do pitagorismo...

Na ordem social legitima até poderia ocorrer a subordina¢ao a um chefe
mas tao somente na medida em que esse governante simbolizasse “la sainte
majesté des lois”, antes da ascensao de Richelieu, segundo os versos de
Théophile de Viau, escritos no século XVIL’. Nesse caso, a adesao a um
“justo rei” seria plenamente voluntdria. Ao examinar, em 1943, “Em que
consiste a inspiragao occitana”, um dos seus ultimos escritos, Simone Weil
recua, além da Franga medieval, até os antigos pitagoricos para abordar
a obediéncia civica, nao apenas como um valor positivo, mas, além disso,
como um valor sagrado entre os homens.

Os pitagodricos diziam que a harmonia ou a proporcao é a unidade dos
contrdrios enquanto contrdrios. Nao ha harmonia onde se faz violéncia

5 WEIL, S. O. C. II, 3, Ecrits historiques et politiques, 1989, p. 188.

¢ Ibid., p. 171.

7 WEIL, S. O. C. 1V, 2, 1991, Ecrits de Marseille, 2019, p. 422. O poema ao
qual Simone Weil se refere é Requéte de Théophile au Roi e pode ser lido aqui:
https://paroles2chansons.lemonde.fr/auteur-theophile-de-viau/poeme-requete-de-theophile-
-au-roi.html.
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aos contrarios para reuni-los; nem ha harmonia onde se os mistura; ¢
preciso encontrar o ponto da sua unidade. (...) Nesse pais, a vida publica
também procedeu a partir do mesmo espirito. [Ele amava a liberdade.
Ele ndao amava menos a obediéncia]. A unidade desses dois contrarios €
a harmonia pitagorica na sociedade. Mas nao pode haver harmonia senao
entre as coisas puras®.

Assim, somos chamados ao terreno da geometria (harmonia, proporcao,
ponto de equilibrio e unido) para pensar a politica. Aqui nao ha um
oposto a ser superado muito menos a ser descartado, mas tao somente
dois termos em que um € a contra-face do outro e, por isso mesmo,
devem se manter necessariamente unidos: o amor a liberdade, entao, se
configura como amor a propria obediéncia e a reciproca nao sera me-
nos verdadeira. Toda ordem social onde nao mais imperassem a forga
e a coercao sO poderia ser aquela onde prevalecesse a justica expressa
pela atencio as leis’. O oposto dessa harmonia, em que obediéncia e
liberdade sempre se equivalem, é a subordinagao a coerg¢ao do meio
social, condicionada pelo que Platao n’A Republica chamava o “grande
animal” (thrematos megalou kai iskhurou), ou seja, qualquer submissao, a
um governante ou a um grupo de homens, nao legitimada pela coesao
social sob o amparo da legitimidade'. Assim, a possibilidade de jungao
dos contrarios que nao devem ser separados (obediéncia e liberdade)
remonta, por principio e defini¢do, a dialética platonica. Nos fragmentos
esbocados nesse mesmo ano, quando Simone Weil veio a falecer, os dois
termos de uma real contradi¢ao, tal como Platao bem teria compreen-
dido, seriam tdo indissocidveis como as duas hastes de uma pin¢a cujo
vértice pertenceria ao dominio da contemplagao teorética — voltaremos
mais adiante a essa metafora®.

A pureza na vida publica € a eliminagao, levada tao longe quanto possivel,
de tudo o que é forca, ou seja, de tudo o que é coletivo, de tudo o que
provém da besta social, como Platao a chamava. S6 a besta social tem forca.
Ela a exerce como multidao ou a deposita em homens ou em um homem.
Mas a lei enquanto tal nao tem forga; € apenas um texto escrito, o tinico
amparo da liberdade. O espirito civico conforme a esse ideal grego do qual
SOcrates foi um martir é perfeitamente puro. Um homem, seja ele quem
for, considerado simplesmente como um homem, é também inteiramente
desprovido de forga. Se ele é obedecido nessa qualidade, a obediéncia é
perfeitamente pura.

8 Ibid., p. 421-422.

? Ibid., p. 422 Sobre a estreita relacao entre as concepgdes de obediéncia e atenc¢ao, v. WINCH,
P. Simone Weil —The Just Balance, Cambridge, Cambridge University Press, 2003, p. 11-12.
10 PLATAO, Repiblica, VI, 493c.

1 WEIL, S. Ecrits de New York et de Londres, in: O. C. V, 1, 2019, p- 310.

2 WEIL, S. O. C. 1V, 2, Ecrits de Marseille, 2009, p- 422.
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A concepgao de pureza implicita nesse breve ensaio € por inteiro devedora
do ideario cataro (katharos) que impregnou o sul da Franca entre os sécu-
los XI e XIII; herdeira dos que erigiram uma sociedade crista resiliente e
alternativa, pois os cataros foram os desobedientes, a0 menos em relacdao a
Igreja de Roma. Essa inspiragao politica e espiritual occitana, relembrada
nos versos de Théophile de Vau evocando, no inicio do século XVII, a
santidade das leis, ndao tardou a desaparecer pela reconstrugdao politica
que instaurou a subordinagao ao Estado centralizador, suprimindo “tudo
0 que nao era Paris”, numa Franga ja bem distante da ordenagao civica
legada pelo catarismo. Apenas no poema tardio de T. de Vau, subsistia a
nocao de obediéncia inspirada no espirito do sagrado.

Nao que a historia concreta fosse exemplar, em qualquer tempo ou lugar,
mas ha momentos particulares nos quais alguns homens ainda nao perde-
ram a compreensao do que seja a ordem social legitima, sob a égide da
justica — caso comparavel ao dos atenienses do séc. V a.C. que, segundo
o relato de Tucidides, apesar de terem massacrados os melianos, tinham
plena consciéncia do uso excessivo da forca que faziam®.

Mas quando Richelieu, em sua obra de unificagao, matou na Franca tudo
0 que nao era Paris, esse espirito desapareceu completamente. Luis XIV
impunha a seus suditos uma submissdao que nao merece o belo nome
de obediéncia. Na Toulouse do inicio do século XIII, a vida social foi
sem davida maculada, como em todo lugar e sempre. Mas pelo menos
a inspiragao, feita unicamente de espirito civico e obediéncia, era pura.
Naqueles que a atacaram vitoriosamente, a propria inspira¢ao era ma-
culada.™

Quando nao mais se trata de subordinacao ao coletivo ou ao Estado, o
significado do nome “obediéncia” sera dignificado, pela reveréncia as
leis da sociedade arquitetada sob o signo da legitimidade, signo a ser
ampliado na medida em que se torna uma imagem das leis necessarias
que regem O nosso cosmos. A necessidade vem a ser compreendida, en-
tdo, como exigéncia que orienta também a agao social humana e define
a propria liberdade: “A necessidade nao aparece sendo como objeto de
um pensamento livre. O pensamento livre nao aparece senao enquanto

pensa a necessidade'™”.

13 WEIL, S. O. C. II, 3, Ecrits historiques et politiques, 1989, p. 194 ¢ O. C, V, 1, 2019, 240.
V. TUCIDIDES, Histéria da Guerra do Peloponeso, livro V, capitulos 85 a 113.

4 WEIL, S. O. C., 1V, 2, Ecrits de Marseille, 2009, p. 422.

" WEIL, S. O. C. I, Premiers écrits philosophiques, 1988, p. 373.
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3.1 ImplicacOes cosmologicas

Ao pensar o mundo natural, que se contrapde a toda desordem humana,
Simone Weil se atém principalmente a nogao pitagdrica de proporcao
geométrica, aquela com um termo médio unificador dos extremos, tal
como Platao explicitou no Timeu, em 31b-32 a'®. Nos passos subsequentes
(48a), vemos ainda que a formacao do mundo ordenado decorreu de uma
mistura combinando necessidade (ananke) e pensamento (nous), ou seja, o
intelecto dirigiu a necessidade, a forma da causa errante (to tes planomenes
eidos aitias), por uma sabia persuasio (peithous emphronos). Simone Weil nao
sO resgata esse elo pitagorico-platonico mas também recua ao pensador
e matemadtico que nos legou o fragmento inaugural da filosofia ocidental:
“Tales. “Tudo ¢ agua”, isto ¢, tudo é obediéncia”".

A “sabia persuasao” do Timeu recebe, entao, uma outra designacao; asso-
ciada a necessidade que rege as leis deste nosso cosmos, transmuta-se em
“obediéncia”, no sentido weiliano da plena passividade do mundo material.

3.2 O divino como modelo e mediagao

Aqui ja nao adianta rondar os textos pelas beiradas; é preciso mergulhar
em aguas aparentemente turvas, cuja travessia promete ser dificil, para
podermos sondar um tipo de especulacao, bem distante das turbuléncias
discursivas as quais nos acostumamos, pois se empenha em recriar o
que se tornou uma espécie, as avessas, de heresia consensual em nosso
meio académico: a relagdo do homem e, por extensao, do cosmos com
o sagrado, ou seja, com o divino! E nao se trata de hipoteses a serem
submetidas ao crivo da logica ou da argumentacdo analitica, como tem
feito, por exemplo, Alvin Plantinga'®. Trata-se do cerne do pensamento

16 O mais belo dos elos sera aquele que faca a melhor unido entre si mesmo e aquilo a que
se liga, o que é, por natureza, alcancado da forma mais bela através da proporgao. Sempre
que de trés numeros, sejam eles inteiros ou em poténcia, o do meio tenha um cardcter tal
que o primeiro esta para ele como ele esta para o ultimo, e, em sentido inverso, o tltimo esta
para o do meio como o do meio estd para o primeiro; o do meio torna-se primeiro e ultimo
e o ultimo e o primeiro passam ambos a estar no meio, sendo deste modo obrigatdrio que
se ajustem entre si e, tendo-se assim ajustado uns aos outros entre si, serdo todos um so”.
PLATAO, Timeu, trad. Rodolfo Lopes, Coimbra, CECH, 2011.Por exemplo, na proporgao, 8/4
= 4/2, na qual 4 é o termo médio e unificador dos extremos.

7 WEIL, S. O. C. VI, 4, Cahiers, 2006, p. 366.

'8 Pode-se encontrar uma abordagem epistemologica da fé religiosa e crista em alguns livros
de A. Plantinga, publicados entre noés (Deus, a liberdade e o mal, Ed. Vida Nova, 2012; Co-
nhecimento de Deus, Ed. Vida Nova, 2014; A ética da crenca, org. Desidério Murcho, Editorial
Bizancio, 2016; Crenca cristd avalizada, Ed. Vida Nova, 2018; Conhecimento e crenga cristd, Ed.
Monergista, 2018).
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de Simone Weil, imbuido de uma inspiracao mistica, impulso vital que
lhe tomava por inteiro, mas, convenhamos, nem por isso demanda nossa
crenga, requer apenas nossa compreensao. Eis como ela concebia o con-
sentimento no mundo natural:

Quando se concebe o universo como uma imensa massa de cega obedién-
cia salpicada de pontos de consentimento, também concebemos o nosso
proprio ser como uma pequena massa de obediéncia cega com um ponto
de consentimento em seu centro. O consentimento ¢ amor sobrenatural, é
o Espirito de Deus em nds. A obediéncia cega é a inércia da matéria, que
¢ perfeitamente representada em nossa imaginagao pelo elemento simulta-
neamente resistente e fluido, ou seja, pela dgua®.

O consentimento perfeito, no meio humano, se encontrava no modelo da
inteira obediéncia diante da vontade divina do Pai pelo proprio Cristo,
como mediador, seja entre Deus e os homens, seja entre Deus e o Universo.
Entre Deus e os homens, o amor; entre Deus e o universo, a necessidade:
“A necessidade é a obediéncia da matéria a Deus. Assim, o par de con-
trarios constituido pela necessidade na matéria e liberdade em nds tem a
sua unidade na obediéncia, pois ser livre, para nds, nada mais é do que
desejar obedecer a Deus”?.

Assim, ciéncia, politica e metafisica com um viés religioso se cruzam?.
Se somos condenados ao engodo ou ao engano opressivos € porque, a
rigor, nao pode haver liberdade entre os homens se ndo ha a medida
mediadora do divino*. Decisiva para a compreensao das leis da neces-
sidade que regem o cosmos, a média proporcional geométrica determina
tanto a concepgao do divino quanto a prépria relagdo do homem para
com Deus. Em sua Carta a um religioso, Simone Weil propde uma outra
traducao, no prologo do evangelho de Joao, para a palavra Logos (que
a tradigao latina compreendeu como Verbo): “Au commencement était
la médiation...” ¥

Atenta ao Evangelho de Joao, ela enxergava a proporcao da geometria
grega nao sO na encarnag¢ao, mas nas proprias palavras do Cristo:

“Como o Pai me amou, assim eu vos tenho amado” (Jo 15, 9).

“Como o Pai me enviou, assim eu vos envio” (Jo 20, 21).

19 WEIL, S. O. C., 1V, 2, Ecrits de Marseille, 2009, p. 287.

2 Ibid., p. 280.

1 Sobre a relacao entre ciéncia e religiao em Simone Weil, v. RHEES, R. Discussions of Simone
Weil, State University of New York Press, Albany, 2000, p. 85-102.

2 Assim, Simone Weil resgata a resposta de Platao, n’As Leis (716¢), a norma do homem
medida de Protagoras: a divindade é que deve ser a medida de todas as coisas.

3 WEIL, S. O. C. V, 1, Ecrits de Londres et de NewYork, 2019, p- 189.
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Ou ainda: “Deus ¢ mediacao, e em si tudo é mediacao divina. Analoga-
mente, para o pensamento humano, tudo é relacao — logos. A proporgao
€ a mediacao divina. A mediacao divina € Deus: “Tudo é namero”.

Simone Weil concluiu assim a sua carta ao Pe. Couturier, em 1942: “O
quanto nossa vida mudaria se se percebesse que a geometria grega e a
fé crista jorraram da mesma fonte.”*

O matematico Laurent Laforgue se debrugou sobre os textos de Simone
Weil que abordam a relagao entre matematica e obediéncia®*. Ele chama
a nossa atengao tanto para a importancia do tema, numa pensadora que
se mostrou refrataria a ceder a toda autoridade, quanto ao carater inusual
da palavra para exprimir relagdes matematicas. Haveria, por assim dizer,
uma sequéncia de obediéncias a Deus desvelada através do exercicio de
pensar: desde os entes matematicos subordinados as necessarias leis da
logica, até a propria natureza submetida as leis da matematica®.

A chave com que Simone Weil nos abre a porta da compreensao dos
didlogos platonicos € a mesma para a leitura dos seus proprios escritos:

As duas coisas essenciais da dialética platonica: a contradi¢do e a analo-
gia. Ambas sdao meios de sair do ponto de vista. Se a contradi¢do é o que
arranca, puxa a alma para a luz, a contemplagao dos primeiros principios
(hipdteses) da geometria e ciéncias conexas deve ser uma contemplacdo das
suas contradigoes. (...) SO 0 bem é sem contradi¢ao, mas ofuscante. A mente
sO pode descansar a sua visao sobre a contradi¢do iluminada pelo bem.*.

Jean-Luc Perrillié exemplifica como a analogia se transforma em contempla-
cao dialética quando, por um mesmo termo médio, unifica os contrarios. A
partir dos termos da Trindade crista, Perrillié nos propde esta proporgao:
“Assim, dir-se-a que, segundo a analogia, o homem ¢é para Cristo o que
Cristo é para Deus: mortal / mortal-imortal = mortal-imortal / imortal” *.

Simone Weil sugere como esse mesmo esquema proporcional pode ser
extraido diretamente de Platao, quando cita a passagem 202e do Bangque-
te: “O amor € um intermedidrio (metaxy) entre o que é mortal e o que é

# WEIL, S. O. C. VI, 3, 2002, Cahiers, p. 404. Cfr. Ecrits de Marseille, in: O. C. 1V, 2, 2009,
p- 254 e Ecrits de New York et de Londres, in: O. C. V, 1, 2019, p.167.

» Ibid., p. 197.

2 LAFORGUE, L. Simone Weil et la mathématique, Paris, Bibliotheque nationale de France, 2009.
https://www laurentlafforgue.org/textes/SimoneWeilMathematique.pdf

77 Ibid., p. 7.

»# WEIL, S. O. C. VI, 1, Cahiers, 1994, p. 307.

2 PERRILLIE, Jean-Luc. Simone Weil. Dieu dans la contemplation de la contradiction, in:
Die Tradition der negativen Theologie in der deutschen und franzdsischen Philosophie, Heidelberg,
Universitatsverlag Winter, 2018, p. 192.
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imortal... E um grande ‘daimon’. Entdo, terfamos: mortal / Amor (Eros) =
Amor (Eros) / imortal.

Retornando a metafora das duas hastes indissociaveis, afinal, torna-se
possivel interrogar: o vértice das hastes de uma pinga, para o qual deve
se dirigir a contemplagao, estaria mesmo num ponto extremo? Inverten-
do o ambito da percepcao sensivel, esse vértice nao poderia ser o termo
médio da analogia?

Na geometria, a contradi¢do, enquanto diction des contraires®, segundo a
feliz expressao de Perrillié, o grande desafio para a antiguidade grega foi
a descoberta dos numeros irracionais, ou seja, da contradi¢ao nos proprios
termos, logoi alogoi, segundo a denominagao de André Weil. No plano do
pensamento discursivo, em qualquer tempo ou lugar e, em particular, na
compreensao das relagoes sociais e politicas, embora a margem de todas
as demonstragoes matematicas ou das hipoteses preliminares, o que nos
afasta do exame das conclusdes incompativeis, ou de uma contradi¢ao
necessaria e irredutivel, nos aproxima do engano. Lembra-nos ainda
Perrillié: “diferente de Aristoteles e a margem de toda e qualquer andlise
ou do discurso predicativo que rechaga o contraditorio simultaneo, como
uma trava ao raciocinio, Platdo assume positivamente a contradi¢ado como
meio de desdobrar o pensamento”?'.

3.3 Justica e amor

Seguindo ainda na cadeia das obediéncias temos, sempre do lado inverso
da forga, a obediéncia as leis da polis. Tudo o que assim, escapa do domi-
nio da forca e impulsiona a justica pelo consentimento nos transporta ao
amor. Simone Weil resgata essa dimensao amorosa da politica evocando
as palavras que ela julgava formarem, talvez, as mais belas linhas escri-
tas por Platao. Trata-se de uma passagem do discurso do poeta Agatao,
no Banguete, na qual ela ressalta a palavra grega ekon que traduziu por
consentimento:

O mais importante é que o Amor nao comete nem sofre injustica, nem
entre os deuses nem entre os homens. Pois ele nao sofre pela forga, quan-
do lhe ocorre sofrer, pois a for¢a nao atinge o Amor. E quando age, nao
age pela forga, pois todos concordam em obedecer em tudo ao Amor. O
acordo que se faz por mutuo consentimento € justo, conforme as leis da
“cidade real” (196c¢).

30 Ibid., p. 184.
3 Ibid., p. 184-186. Quanto a Aristoteles: Entre os dois opostos da contradicdo, ndo hd um termo
intermedidrio, com efeito, a contradigdo consiste numa oposicdo na qual um ou outro dos dois membros

deve necessariamente estar presente em alguma coisa, sem que haja qualquer termo intermédio. (ARIS-
TOTELES, Metafisica, A 7, 1057a,33ss, trad. de Henrique C. de Lima Vaz e Marcelo Perine.
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Distantes dessa “cidade real” onde as leis seriam, de fato, rainhas e,
pensando a contradigao no ambito da politica, propomos um exemplo
de duas verdades aparentemente incompativeis embora uma nao possa
suprimir a outra:

- Nao ha injustica sem obediéncia;
- Nao ha justica sem obediéncia.

Nas duas sentengas a obediéncia tem significados opostos. Na primeira,
estd associada a impoténcia ou ao vicio, numa palavra, a submissdao. Na
segunda, estd associada a poténcia da virtude, ou seja, a observancia de
principios associados ao bem comum. Como ultrapassar essa contradigao,
no significado de um mesmo substantivo, sendo projetando-o ao senso de
propor¢ao? No plano da agao humana, tudo o que em nossa vida nao se
impoe como necessidade e medida, se afasta tanto da justica quanto da
atencdo as injungdes éticas ou, em primeira e ultima instancias, divinas.
A medida primordial é a obediéncia a Deus e sua imagem suprema ¢
o sacrificio da propria vontade até o holocausto voluntario, segundo o
exemplo de Cristo, o filho mediador®> — a média geométrica que retine os
termos extremos conforme o Timeu, simboliza a unidao dos opostos, Deus
(Pai) e o ser humano (Filho). “E justo quem se torna para com o Filho,
como o Filho é para com seu Pai.”*.

As imagens tanto do pastor quanto do cordeiro, imagens da contradicao
divina incarnada e, por isso mesmo, dissolvida, sao recorrentes nos seus
Cahiers. Lembremos das atribuigdes complementares do Filho mediador,
presentes no evangelho de Joao, expressas por palavras e condi¢Oes an-
tagonicas apenas em sua aparéncia: “Eu sou o bom pastor; o bom pastor
da a vida por suas ovelhas...” (10, 11); “Eis o cordeiro de Deus, que tira
o pecado do mundo...” (1, 29).

H4 uma contradi¢ao no oficio do pastor. Essa contradigao deve ter sido
um dos primeiros e mais intensos temas de reflexdo. Encontra-se um eco
disso no inicio da Republica. Apolo era um pastor. Foi ele o primeiro?
Abel era um pastor. Pan é o deus dos pastores. Os pastores sao avisados
do nascimento de Cristo. Ele é o Pastor e, ao mesmo tempo, o Cordeiro™.

Diante das contradi¢des aparentemente insuperaveis da acao, no plano da
politica, pode-se pensar, entdao, que a combatente da guerra espanhola, a
militante juvenil engajada nos meios sindicais estaria nos propondo resig-
nagao e recolhimento, mas nunca foi o caso. Refletindo sobre a guerra, em

2 Cfr. Sobre Jesus, o mediador de uma nova alianga, v. Epistola aos Hebreus, 9,15 e 12,24.
3 “Est juste quiconque devient au Fils de Dieu, comme le Fils est a son Pere” (WEIL, S. O. C. 1V,
2, Ecrits de Marseille, 2009, p. 256).

¥ WEIL, S. O. C. VI, 4, Cahiers, 2006, p. 291. Simone Weil faz alusao a discussao entre Socrates
e Trasimaco no livro I d’A Repiiblica, mais precisamente, aos passos, 343b e segs.
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Londres, nos ultimos meses de sua breve vida, Simone Weil ainda aborda-
va a questao: “Lutamos pela justica?” Frente aos regimes centralizados e
sustentados pela forca (nazismo e stalinismo), a palavra chave para a sua
resposta ndo evoca a rebelido, nem a revolugao: é a propria obediéncia!
Se todo o cosmos é obediéncia da matéria passiva as leis da necessidade,
o mundo humano haveria de espelhar essa obediéncia.

Essa virtude crista, por principio, é transposta do plano espiritual para
o teoldgico, o cdsmico e o antropoldgico-politico, por uma sequéncia de
abdicagoes. Primordialmente, teria havido o retraimento do préprio Deus
quando legou o cosmos as leis da necessidade. A nogao de décréation subjaz
a essa hipotese: ao criar o mundo Deus teria renunciado a domina-lo. Em
segundo lugar, haveria a abdicagao propria a fé cristica:

Estando na condicao de Deus, ele nao encarou a igualdade com Deus
como um espolio. Ele se esvaziou. Ele assumiu a condi¢ao de escravo. Ele
se rebaixou ao ponto de se fazer obediente até a morte. Embora Ele fosse
o Filho, o que Ele sofreu ensinou obediéncia.®

Essa igualdade ontoldgica, entre o Pai e o Filho, esvaziado de si mesmo,
e mediada pelo Espirito, seria a tradugao teoldgica da média proporcional
pitagdrica. A obediéncia do Cristo ao Pai, o consentimento ao holocausto,
¢ a medida geométrica transmutada em amor desmedido; é ainda apelo
exemplar para a propria obediéncia dos homens. Ao abragarmos a neces-
sidade, seja por atencao as leis da natureza, seja como norma reguladora
em nossas proprias vidas, imitamos a abdicagao de Deus.

A identificagdo que se segue, entre o amor divino e a loucura, pode
nos parecer estranha mas nao deveria; afinal, podemos compreendé-la
como uma recriagao espiritual da loucura eroética defendida por Platao,
no Fedro®!

A loucura do amor, quando se apoderou de um ser humano, transforma
completamente as modalidades de agao e de pensamento. Ela esta relacio-
nada a loucura de Deus. A loucura de Deus consiste em necessitar do livre
consentimento dos homens. Homens loucos de amor por seus semelhantes
sofrem ao pensar que em todo o mundo os seres humanos servem de in-
termedidrios para a vontade de outros sem terem consentido¥.

Assim, a heranca pitagorico-platonica se arremata com o Novo Testamento:
a principal virtude politica, a justica, dentre as quatro definidas no livro
IV d’A Repuiiblica, e a principal virtude teologal crista, a caridade, dentre as

» WEIL, S. O. C. V, 1, Ecrits de Londres et de New York, 2019, p. 242.
3% PLATAQ, Fedro, 245ajc.
¥ WEIL. S. O. C. V, 1, Ecrits de Londres et de New York, 2019, p. 243.
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trés inscritas na 1* Epistola aos Corintios®, sem a qual tudo perde sentido
e valor, se unificam na acao politica que se impde como necessaria — € o
sentido da fraternidade nos principios de 1789:

Os homens atingidos pela loucura do amor precisam ver a faculdade do
livre consentimento florescer em todo o mundo, em todas as formas de
vida humana, em todos os seres humanos. (...)

Na medida em que, a um momento qualquer, encontra-se a loucura de
amor entre os homens, nessa medida hd a possibilidade de mudanga no
sentido da justi¢a, e ndo mais®.

H4 aqui uma via de mao dupla, com todos os riscos proprios ao arcais-
mo: pode-se dizer que Simone Weil nao sé platoniza os evangelhos, mas,
por uma leitura reversa, ela também cristianiza os didlogos platonicos, na
medida em que a justica (dikaiosyne) se integra a caridade (agape).
A justica tem como objeto o exercicio terreno da faculdade do consentimento.
Preserva-lo religiosamente onde quer que ele exista, tentar fazer aparecer
as suas condi¢oes onde elas faltam, é amar a justica. A palavra Unica e
tao bela de justica encerra todo o significado das trés palavras da divisa
francesa. A liberdade é a possibilidade real de dar um consentimento. Os
homens precisam de igualdade tdo somente em relagao a ela. O espirito
de fraternidade consiste em deseja-la a todos®.

As verdades aparentemente incompativeis das duas proposi¢oes supra-
citadas devem ser compreendidas, nao tanto pela denotacdo da palavra
“obediéncia”, como considerando as suas conotagdes opostas: cumprir
uma ordem particular ou de outrem pela for¢a ou, senao, cumprir uma
determinacdo impessoal e, por isso mesmo, passivel de ser universalizada.
Nesse segundo sentido, como asseverou Rousseau: “cada um se unindo a
todos, ndo obedece senao a si mesmo”*.

Podemos, assim, mais e melhor apreender o significado do substantivo
“obediéncia” nas duas proposigoes supracitadas:

- Nao ha injustica sem obediéncia (por coer¢io);
- Nao ha justica sem obediéncia (por consentimento).
No dominio especifico das relagdes politicas, Simone Weil esclarece que

esse consentimento seria uma decorréncia natural da atencao ao outro;
caberia a todo bom legislador criar condi¢des para que essa interagao

% Sdo as seguintes as 4 virtudes definidas por Platao, ao longo do livro IV d’A Republica:
temperanga (sophrosyne), coragem (andreia), prudéncia (phronesis) e justica (dikaiosyne). V.
Epistola aos Corintios 1,13.

¥ 1d., Ibid., p. 244.

0 1d., Ibid. p. 244-245.

4 ROUSSEAU, J.-J. Du Contrat Social, 1, 6.
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possibilitasse o reconhecimento das leis necessarias ao estabelecimento
da justica. Pensar em si mesmo, na primeira pessoa, porém acolhendo o
outro que também pensa em si mesmo na primeira pessoa.

E quando dois seres humanos se encontram em circunstancias tais que
nenhum deles estd sujeito ao outro ou nenhuma espécie de for¢a e que
cada um precisa em igual medida do consentimento do outro. Cada um
entdao, sem deixar de pensar na primeira pessoa, compreende realmente
que o outro pensa também na primeira pessoa. A justica se produz assim
como um fenémeno natural. O esfor¢o do legislador deve ser orientado
para tornar estas oportunidades tao numerosas quanto possivel*.

Assim, nao podemos esquecer: € a Fraternidade que nos direciona a Igual-
dade que confere legitimidade a Liberdade. Afora desse vinculo indisso-
Iavel entre os principios de 1789, qualquer outra aposta na liberdade nao
vai além de uma miragem ou de uma mentira. Da aparente amargura ou
do ceticismo de S. Weil em sua Meditacio sobre a obediéncia e a liberdade,
esbogo de artigo cuja traducdo propomos a seguir, nao se deve inferir
qualquer passividade ou resignagao: nada mais legitimo do que a luta
para o estabelecimento da sociedade justa e, nessa luta, a guerra e o uso
da forca podem se fazer necessarias. Ela nao viveu a Guerra no cotidiano
confortavel em Paris e s6 nao se integrou a luta dentro da Franca, por ter
sido coagida, pela Resisténcia, a permanecer em Londres.

S. Weil deve ter-se defrontado, sobretudo a partir de 1938, ano em que
viveu a sua primeira experiéncia mistica, com a contradi¢ao implicita a
acao politica de todos aqueles que abragcam a fé crista nao sé como vocagao
espiritual, mas também como convocagao a luta social em favor dos opri-
midos. Lembremos do vaticinio fatal do Apocalipse: “Todos os habitantes
da terra adorarao a Besta, ou seja, todos aqueles que nao tiveram seus
nomes escritos no Livro da Vida do Cordeiro, que foi imolado desde a
fundacao do mundo” (13,8).

Ao evocar, seja o pensamento tragico dos gregos, seja, de modo recorrente,
essa passagem do Apocalipse, Simone Weil compreendia que, embora o
cristianismo nao tenha inaugurado o culto através do sacrificio, o proprio
Cristo foi o testemunho inaugural de um sacro-oficio voluntdrio. Ela
nao alimentava ilusdes: o cordeiro continuard a ser imolado até o fim
do mundo. Para os que abracam a fé crista, o desafio é refletir sobre
como conceber a luta politica diante da suspensao de toda crédula es-
peranga acerca do reino da justica neste mundo. Como filésofa, nunca
abandonou a sua veia “socratico-platonica”, nem situava distante de
um signo “platonico” a frase pronunciada pelo Cristo: “Meu reino nao
¢ deste mundo” (Joao 18, 36).

2 WEIL, S. O. C. 1V, 2, Ecrits de Marseille, 2009, p. 268-269.
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A pergunta que, no rastro de Etienne de La Boétie, Simone Weil retomou:
por que os homens permitem ser dominados, as vezes, com extrema
violéncia, mas nem sempre ou, raramente, reagem a opressao da tirania,
permanece intacta; nao deixa de ser um renovado e atual convite a re-
flexao e ao engajamento nas lutas sociais. Com apenas 24 anos, escreveu
seu arguto ensaio Perspectivas. Iremos nds para a revolugdo proletdria?, cuja
epigrafe extraiu de Séfocles: “Eu nao tenho senao desprezo pelos mortais
que se aquecem com esperangas vazias” (Ajax, v. 477-478); contudo, antes
de sua conclusao, no penultimo pardgrafo, ela deixou escrito: “Nao ha
dificuldade, uma vez que se decidiu agir, em manter intacta, no plano da
acdo, a esperanca mesma que um exame critico mostrou ser quase sem
fundamento; é a propria esséncia da coragem”*.

Em 1937, refletindo sobre o marxismo, no mesmo ano em que escreveu
esta sua Meditacio sobre a obediéncia e a liberdade, ela reconhece que, dentre
todas as lutas que opdem os grupos humanos, a luta de classes é o conflito
mais concreto e cujo objetivo est le plus sérieux! Embora seja dificil conduzir
uma agao politica nessa diregao que nao se perca em destrui¢des intteis
e ¢dios implacaveis, a necessidade da luta nao pode ser questionada: “A
luta dos que obedecem contra aqueles que comandam, quando o modo
de comando leva ao esmagamento da dignidade humana dos que estao
embaixo, é o que ha no mundo de mais mais legitimo, mais motivado e
mais auténtico”*.

Sobretudo a partir da conclusao do seu esboco de artigo, ao ressaltar que
a luta entre opressores e oprimidos faz parte da natureza das coisas e
jamais podera ser extinta, demandando apenas aos amantes da liberdade
que haja um certo controle do seu limite de violéncia, é possivel presumir
que Simone Weil visasse a uma filosofia orientada ao centro em politica,
nao de um mero centro ideoldgico, mas a partir da imagem do centro de
gravidade, inspirado tanto na matematica (localizado nas proprias figuras
geomeétricas, por exemplo, no ponto de interseccao das trés medianas de um
triangulo), quanto na fisica, presente em todos os corpos, justo no ponto
infinitamente pequeno, situando assim, seja ao centro da figura, seja da
massa, o marco do equilibrio sempre possivel, em relagao aos contrarios,
nos lados de uma figura ou nas forgas opostas que atuam sobre um volume.

Todavia um suposto centro de gravidade politico, o infinitamente pequeno
de um meio social, poderia se encontrar em um tnico homem, mas nao
aqueles capazes de grandes agOes, como Moisés ou Josué, que captaram
em demasia a energia do repugnante e grande animal de Platao.

O homem que tem contato com o sobrenatural é por esséncia rei, pois ele
¢ a presenga na sociedade, sob forma do infinitamente pequeno, de uma

8 WEIL, S. O. C. TI, 1,, Ecrits historiques et politiques, Paris, Gallimard, 1988, p. 280.
“ WEIL, S. O.C. 1I, 2, Ecrits historiques et politiques, Paris, Gallimard, 1991, p. 124.
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ordem transcendente ao social. Mas o lugar que ele ocupa na hierarquia
social é completamente indiferente. Ele estd em seu lugar centro de gravidade.
Ele ndo pode agir ou, entdo, na qualidade de um infinitamente pequeno,
uma agao infinitamente pequena. Somente sua presenca ¢ infinitamente,
transfinitamente grande®.

Nao se trata do tema central deste artigo mas uma longa nota se faz aqui
necessaria para nos darmos conta de como, em seus ultimos escritos, Si-
mone Weil estava refletindo sobre essas questdes*. E isso porque, toda a
ciéncia politica deveria ser também a busca de um centro de sustentacao
em que as forgas contrdrias, inerentes a uma formacgao social, pudessem
vir a ser neutralizadas:

A ordem social ndo pode ser sendao um equilibrio de forcas. Somente o
equilibrio destrdi a forca, anula a forga. A balanga. (...). Uma sociedade tal
em que a pleonexia (desejo de ultrapassar, de ter mais) seja prontamente
punida de uma maneira automatica. Pouco importa que haja desigualdade
na sociedade, contanto que a desigualdade nao possa aumentar. (...) Como
nao se pode esperar que um homem que nao tenha a graca seja justo, é
preciso uma sociedade organizada de tal de tal modo que as injusticas se
punam umas as outras em uma oscilagdo perpétua®.

Para finalizar, algumas observagoes sobre a diade politica, esquerda / di-
reita, em relacdo ao pensamento de Simone Weil. Se, até hoje, a esquerda
francesa tem dificuldade de lidar com o seu viés mistico-cristico, digere

# WEIL, S. O. C. VI, 3, Cahiers, 2002, p. 180.

% Sobre a nogio de centro de gravidade na geometria, V. O. C. VI, 1, Cahiers, p. 387-394. Sobre
a nocao de centro de gravidade na fisica, associada a hipotese de interven¢ao do divino
no mundo: “A parte do sobrenatural aqui embaixo é secreta, silenciosa, quase invisivel,
infinitamente pequena. Mas ela é decisiva. Perséfone nao acreditava mudar seu destino
comendo um unico grao de roma. E desde aquele instante, para sempre, o outro mundo
foi sua patria e seu reino. Essa operagao decisiva do infinitamente pequeno, é um paradoxo
que a inteligéncia humana mal reconhece. Por esse paradoxo se realiza a sdbia persuasao
da qual fala Platao, persuasao por meio da qual a providéncia divina leva a necessidade a
orientar a maior parte das coisas para o bem. A natureza, que é um espelho de realidades
divinas, apresenta por todo lado, uma imagem desse paradoxo. Assim, as bactérias, os
catalisadores. Com relagdo a um corpo solido, um ponto é um infinitamente pequeno. No
entanto, em cada corpo, hd um ponto que prevalece sobre a massa inteira pois se ele for
apoiado o corpo nao cai. Esse ponto é o centro de gravidade. Mas um ponto de apoio nao
impede uma massa de cair sendo se ela estiver disposta simetricamente em torno dele,
ou se a assimetria comportar certas proporgdes. O fermento somente aumenta a massa se
lhe esta misturado. O catalisador ndo opera sendo ao contato dos elementos da reagao. Do
mesmo modo existe condi¢des materiais para a operacao sobrenatural do divino presente
aqui embaixo sob a forma do infinitamente pequeno. (O. C. V, 1, Ecrits de New York et de
Londres, 2019, p. 608). Trecho similar pode-se encontrar em O. C. V, 2, L'enracinement, ed.
cit., p. 356-357: “Um infinitamente pequeno, sob certas condigdes, opera de uma maneira
decisiva. Nao ha massa tao pesada que um ponto nao lhe seja igual; pois uma massa nao
cai se se um unico ponto a sustém, sob a condigdo que esse ponto seja o centro de gravida-
de. (...) Assim, nao é somente a matematica, é a ciéncia inteira que, sem que nds cogitemos
observar, é um espelho simbdlico das verdades sobrenaturais.”

¥ WEIL. S. O. C,, 1II, 3, Cahiers, 2002, p. 184.
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mal as suas criticas a Marx e sobretudo aos marxistas, registradas em
Opressio e Liberdade, a direita do seu proprio pais nunca conseguiu, por
assim dizer, “recupera-la”. Nao se deve esquecer de seu apreco por Marx
pois, malgrado todo e qualquer equivoco, ela o associava a Galileu por ter
trazido a nogao de forca do mundo natural, introduzindo-a nas ciéncias
humanas para pensar as relagdes de dominagao centrais as formacgoes
sociais. Sua critica mais aguda sempre foi dirigida aos marxistas. Sobre
Marx, no ano de sua morte, ela ainda escreveu:

H4 na sua obra fragmentos compactos, inalterdveis da verdade, que na-
turalmente tém o seu lugar em qualquer doutrina verdadeira. Assim, nao
sao apenas compativeis com o cristianismo, mas infinitamente valiosos para
ele. Devem ser retomados de Marx. Tudo isso ¢ ainda mais facil porque o
que agora se chama marxismo, ou seja, a corrente de pensamento que se
reclama de Marx, nao faz deles nenhum uso®.

Além disso, Simone Weil tinha lado e a Franga sempre soube de qual lado
ela estava: assim como as suas criticas ao judaismo, nunca a afastaram da
Resisténcia mais corajosa ao nazismo, as suas criticas ao socialismo historico
nunca a afastaram da atengao politica primeira aos oprimidos pelo regime
capitalista. Esperamos que, no Brasil, entre a esquerda que se propoe pro-
gressista e a direita que se proclama conservadora ou guardia dos valores
tradicionais cristaos, seu pensamento seja acolhido em toda a sua riqueza
e complexidade. Preocupa-nos, por exemplo, que um artigo como a “Nota
sobre a destruicao dos partidos politicos”, tenha sido publicado entre nos
sem um minimo cuidado editorial de situar esse escrito historicamente —
quando escreveu essa provocativa proposi¢ao, Simone Weil, tinha diante
de si a realidade de dois grandes partidos tnicos e totalitarios, o nazista
na Alemanha e o comunista na Russia. Ela nunca abriu mao dos ideais
de 1789, nem os concebeu separados: liberdade, igualdade e fraternida-
de permaneceu a triade que inspirou todo o seu pensamento politico.
Provavelmente, ela teria muitas criticas a fazer aos governos populares
eleitos que se instalaram na América Latinas, nas ultimas décadas, mas,
certamente, teria muito, muito mais criticas, nao s0 aos governos que 0s
substituiram mas sobretudo ao modo como essa substituicao aconteceu, a
partir das chamadas guerras hibridas e de tramas locais ilegitimas, com um
verniz mais ou menos fosco e tosco de legalidade, tal como foi o caso de
Honduras, do Paraguai, do Equador, do Brasil e, mais recentemente, da
Bolivia. Nesses governos de carater popular, por mais duras que fossem
as suas criticas, ela teria certamente valorizado a gestagao dos programas
sociais que tentaram e, até certo ponto, conseguiram minimizar o escandalo
historico de nossas resistentes e seculares desigualdades sociais®.

4 WEIL, S. Ecrits historiques et politiques, in: O.C. II, 2, 1991, p. 307.
# E a luta contra a desigualdade nas formagdes sociais, desde o século XIX, vale lembrar,
sempre foi prioritaria para o ideario politico da esquerda!
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Traducao:

Simone WEIL: Meditacao sobre a obediéncia e a liberdade
(1937) *°

A submissao do maior niimero ao menor, esse fato fundamental de quase
toda organizagao social, ndo deixa de assombrar todos os que refletem
um pouco. Na natureza, observamos os pesos mais pesados prevalecerem
sobre 0s menos pesados, as ragas mais prolificas sobrepujarem as outras.
Entre os homens, essas relagoes tao claras parecem invertidas. Decerto,
sabemos por uma experiéncia cotidiana que o homem nao ¢ um simples
fragmento da natureza e o que nele existe de mais elevado — a vontade,
a inteligéncia, a fé — produz todos os dias espécies de milagre. Mas nao ¢
disso que se trata aqui. A necessidade impiedosa que manteve e mantém
de joelhos massas de escravos, massas de pobres, massas de subordinados,
nada tem de espiritual; ela é analoga a tudo o que existe de brutal na
natureza. Como se, na balanga social, o grama excedesse o quilo.

Ha4 quase quatro séculos, La Boétie, no seu Contra-um, colocava a questao”'.
Ele ndo a respondeu. Sobre quantas ilustragdes comoventes poderiamos
apoiar seu pequeno livro, nds, que vemos em um pais que cobre a sexta
parte do globo, um tinico homem sangrar toda uma geracdo®. E quando
inflige a morte, que o milagre da obediéncia salta aos olhos. Que muitos
homens se submetam a um sé por medo de serem mortos por ele, é bas-
tante espantoso; mas que eles permanegam submissos a ponto de morrer
sob suas ordens, como compreendé-lo? Quando a obediéncia acarreta
tantos riscos quanto a rebelido, como ela se mantém?

O conhecimento do mundo material no qual vivemos pdde se desenvol-
ver a partir do momento em que Florenga, depois de tantas maravilhas,
trouxe a humanidade por intermédio de Galileu a nogao de forga. Foi

50 WEIL, S. Ecrits historiques et politiques, in: O. C. I, 2, Paris: Gallimard, 1991, p. 128-133.
Tanto para essa tradugao quanto para a Introducdo acima contei com valiosas sugestoes
de Leonardo Weber Castor de Lima cujas observagdes perspicazes serao posteriormente
retomadas e desenvolvidas.

51 Etienne de la Boétie (1530-1563), escritor francés; em seu Contra-um ou Discurso da servidio
voluntiria, refletiu sobre o dominio de todo um povo por um tirano. Note-se o paradoxo
do titulo: a servidao, embora nao natural, ou seja, histérica e contingente, é qualificada
como um ato da vontade de um povo que se apequena, mantendo-se de joelhos diante de
seu cruel dominador. Avesso a equidade, incapaz de nutrir todo sentimento real de afeicao
(amor ou amizade), por sua crueldade, injustica ou posicao de superioridade frente a seus
subordinados, o tirano empobrece a si mesmo e poderia ter a seu lado apenas cumplices,
muito dificilmente amigos. Em sua breve vida, la Boétie foi o grande amigo de Montaigne
(1533-1592) o qual resumiu o sentimento excepcional que os unira apenas com esta frase
lapidar: porque era ele, porque era eu — Ensaios, De 1'amitié, livro I, capitulo XXVIIL. O texto
de la Boétie foi publicado no Brasil, em edicao bilingue pela Brasiliense, em 1987.

52 A autora se refere a J. Stalin.
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somente entao, que a organizagao do meio material pela industria pode
ser empreendida. E nds que pretendemos organizar o meio social, dele nao
possuiremos sequer o conhecimento mais grosseiro enquanto nao tivermos
concebido claramente a nogao de forga social®. A sociedade nao pode ter
seus engenheiros enquanto nao tiver seu Galileu. Existe neste momento,
sobre toda face da terra, um espirito que conceba, mesmo vagamente, como
¢ possivel que um homem no Kremlin tenha a possibilidade de fazer rolar
qualquer cabeca nos limites das fronteiras russas?

Os marxistas nao facilitaram uma visao clara do problema ao escolher a
economia como chave do enigma social. Se se considera uma sociedade
como um ser coletivo, entdo esse grande animal®, como todos os animais,
define-se principalmente pelo modo como se assegura a nutri¢ao, o sono, a
protecao contra as intempéries, em resumo, a vida. Mas a sociedade consi-
derada em sua relagao com o individuo nao pode se definir simplesmente
pelas modalidades da produgao. Por mais que se recorra a toda espécie de
sutilezas para fazer da guerra um fendomeno essencialmente economico, salta
aos olhos que a guerra é destrui¢ao e nao producao. A obediéncia e o co-
mando sao também fendmenos dos quais as condigoes de produgao nao sao
suficientes para dar conta. Quando um velho operario sem trabalho e sem
assisténcia perece silenciosamente na rua ou em um casebre, essa submissao
que se estende até a morte nao pode ser explicada pelo jogo das necessidades
vitais. A destruicao massiva do trigo, do café, durante a crise € um exemplo
nao menos claro. A nogao de forga, e nao a nogao de necessidade (besoin™),
constitui a chave que permite ler os fendmenos sociais™.

Galileu nao teve de se louvar, pessoalmente, por ter decifrado a natureza
com tanto génio e probidade; pelo menos ele se chocava apenas com um
punhado de homens, poderosos especialistas na interpretacao das Escrituras.
O estudo do mecanismo social é entravado por paixdes que se encontram
em todos e em cada um. Nao existe quase ninguém que nao queira seja
subverter, seja conservar as relagoes atuais de comando e de submissao.
Um desejo e o outro colocam uma névoa diante do olhar do espirito, e
impedem de perceber as licdes da historia que mostram por todo lado as
massas sob o jugo e alguns erguendo o acoite.

% E também a partir da nocao de forga que a autora analisa a poesia de Homero. Cf. A
Iliada ou o poema da forga, in: WEIL, S. A condicio operdria e outros escritos sobre a opressio.
Organizagao e introducao de Eclea Bosi. Trad. Alfredo Bosi. Sao Paulo, Paz e Terra, 1996.
> Grande animal é a expressao de que se vale Platao n” A Republica (livro VI, 493 a-c) para
denominar a formacao social. Lembremos também que, no século XVII, T. Hobbes intitulara
com o nome do monstro biblico, Leviatd, seu principal tratado politico.

% No sentido de caréncia, de precisdo, nao de necessidade (nécessité) que abordamos na In-
troducao.

% A autora se refere a depressao econdmica que, nos anos 30, no século passado, ocasionou
a destruicao de géneros indispensaveis a subsisténcia, tais como o algodao e o trigo, nos
EUA; o café no Brasil e o acgticar em Cuba.
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Uns, do lado que faz apelo as massas, querem mostrar que essa situagao
€ nao somente iniqua, mas também impossivel, ao menos para um futuro
préximo ou longinquo. Os outros, do lado que deseja conservar a ordem e
os privilégios, querem mostrar que o jugo pesa pouco, ou que ele é mesmo
consentido. Dos dois lados, langa-se um véu sobre o absurdo radical do
mecanismo social, em vez de enxergar de frente esse absurdo aparente
e analisa-lo para encontrar nele o segredo da maquina. Em qualquer do-
minio que seja, nao existe outro método para refletir. O espanto é o pai
da sabedoria, dizia Platao.

Visto que o grande nimero obedece, e obedece até deixar-se impor o so-
frimento e a morte, enquanto o pequeno nimero comanda, nao ¢ verdade
que a maioria seja uma forga. O ntimero, apesar do que a imaginagao nos
leva a crer, é uma fraqueza. A fraqueza esta do lado onde se tem fome,
onde se estd esgotado, onde se suplica, onde se treme, ndao do lado onde
se vive bem, onde se concedem favores, onde se ameacga. O povo nao esta
submisso apesar de ser a maioria, mas porque € a maioria. Se na rua um
homem se bate contra vinte, sem duvida, ele sera deixado como morto
sobre a cal¢ada. Porém, sob um sinal de um homem branco, vinte coolies
anamitas” podem ser espancados com golpes de chicote, um depois do
outro, por um ou dois chefes de equipe.

A contradicao, talvez, seja somente aparente. Sem duvida, em qualquer
ocasiao, aqueles que ordenam sao menos numerosos do que aqueles que
obedecem. Mas precisamente porque sao pouco numerosos eles formam um
conjunto. Os outros, precisamente porque sao muito numerosos, sao um,
mais um, mais um, e assim por diante. Assim a poténcia de uma infima
minoria repousa apesar de tudo sobre a for¢a do numero. Essa minoria
prevalece muito em numero sobre cada um daqueles que compdem o
rebanho da maioria. Nao se deve concluir que a organizagao das massas
inverteria a relagao, pois ela € impossivel. Nao se pode estabelecer a coesao
sendo entre uma pequena quantidade de homens. Para além disso, nao ha
mais que justaposi¢ao de individuos, quer dizer, fraqueza.

H4, entretanto, momentos em que nao € bem assim. A certos momentos da
historia, um grande alento passa sobre as massas; suas respiragoes, suas
palavras, seus movimentos se confundem. Nada, entao, lhes resiste. Os
poderosos conhecem enfim, por sua vez, o que € sentir-se s6 e desarmado.
Tacito, em algumas paginas imortais que descrevem uma sedi¢ao militar,
soube perfeitamente analisar o caso. “O principal signo de um movimento
profundo, impossivel a apaziguar, ¢ que eles nao estavam disseminados
ou manobrados por alguns, mas juntos pegavam fogo, juntos se calavam,
com tal unanimidade e tal firmeza que se acreditaria que agiam sob co-

> Em inglés, no original; trabalhadores ou camponeses da costa leste da Indochina, regidao
do Vietna atual.
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mando”. No&s assistimos a um milagre desse género em junho de 1936 e
a impressao ainda nao se apagou®.

Momentos como esses nao duram, se bem que os desgragados® desejem
ardentemente vé-los durar para sempre. Eles nao podem durar porque
essa unanimidade, que se produz no fogo de uma emocao viva e geral,
nao é compativel com nenhuma ac¢ao metddica. Ela sempre tem por
efeito suspender toda agdo e frear o curso cotidiano da vida. Esse tem-
po de parada nao pode se prolongar; o curso da vida cotidiana deve
ser retomado e as tarefas de cada dia realizadas. A massa se dissolve
de novo em individuos, as lembrancas de sua vitoria se esfumam; a
situagao primitiva ou uma situacao equivalente restabelece-se pouco a
pouco; posto que no intervalo os chefes tenham mudado, sao sempre
0s mesmos que obedecem.

Os poderosos nao tém interesse mais vital sendo impedir essa cristaliza-
¢ao das massas submissas ou, ao menos, como eles nao podem sempre
impedi-la, tornd-la o mais rara possivel. Que uma mesma emocao agite, ao
mesmo tempo, uma grande quantidade de desgracados € o que acontece
com frequéncia pelo curso natural das coisas; mas habitualmente essa
emogao apenas despertada é reprimida pelo sentimento de uma irreme-
didvel impoténcia. Manter esse sentimento de impoténcia, ¢ o primeiro
artigo de uma politica habil por parte dos senhores.

O espirito humano é incrivelmente flexivel, prestes a imitar, prestes a
se curvar sob as circunstancias exteriores. Aquele que obedece, aquele
cuja palavra de outrem determina os movimentos, as penas, os prazeres,
sente-se inferior, nao por acidente, mas por natureza. No outro extremo
da escala, sente-se do mesmo modo superior e essas duas ilusOes se
reforcam uma a outra. E impossivel ao espirito mais heroicamente firme
guardar consciéncia de um valor interior, quando essa consciéncia nao se
apoia em nada de exterior. O proprio Cristo, quando se viu abandonado
por todos, ultrajado, desprezado, sua vida valendo nada, perdeu por
um momento o sentimento de sua missao; o que pode querer dizer de
diferente o grito: Meu Deus, por que me abandonaste? Aos que obedecem

8 S. Weil evoca o Front Populaire, as greves entre maio-junho de 1936 e o governo socialista,
cujo conselho, presidido por Léon Blum, entre 04/06/36 até 21/06/37, contou com o apoio
dos trés principais partidos de esquerda da Franca: a SFIO, segao francesa da Internacio-
nal operdria, que deu origem ao atual PS, o PCF, Partido Comunista, e o Partido Radical
Socialista, além de sindicatos, combatentes e intelectuais ligados as forgas populares. Foi o
primeiro governo francés que teve a participacao de mulheres, trés ao todo, no secretariado
de Estado. Simone Weil celebrou a vitdria eleitoral da esquerda e os breves tempos de ale-
gria que conferiram dignidade ao proletariado. Em 7 de junho de 1936, duas leis votadas
pelo parlamento instituiram as primeiras licengas de trabalho remuneradas e a semana de
trabalho foi reduzida de 48 para 40 horas.

* No original: malheureux.
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parece que alguma inferioridade misteriosa os predestinou a obedecer
por toda a eternidade; e cada marca de desprezo, mesmo infima, que
eles sofrem da parte de seus superiores ou dos seus iguais, cada ordem
que eles recebem, sobretudo cada submissao que eles proprios cumprem,
confirma-os nesse sentimento®.

Tudo o que contribui para dar aqueles que estdao embaixo na escala social
o sentimento de que eles tém um valor é, em certa medida, subversivo.
O mito da Russia soviética é subversivo pelo quanto ele pode dar ao
trabalhador de fabrica demitido por seu contramestre o sentimento de
que, apesar de tudo, ele tem por tras de si o exército vermelho e Mag-
nitogorsk® e, assim, permite-lhe conservar seu amor-préprio. O mito da
revolugao historicamente inelutavel desempenha o mesmo papel, se bem
que mais abstrato; ja é alguma coisa quando se € miseravel que se tenha
a historia a seu favor. O cristianismo, em seu inicio, era também perigoso
para a ordem. Nao inspirava nos pobres a cobica dos bens e do poder,
muito ao contrario; mas dava-lhes o sentimento de um valor interior
que os situava sobre o mesmo plano ou mais alto que os ricos, e era o
bastante para colocar a hierarquia social em perigo. Bem depressa ele se
corrigiu, aprendeu a colocar entre os casamentos, os enterros dos ricos e
dos pobres, a diferenca que convém e a relegar os ultimos lugares das
igrejas aos desgracados.

A forca social nao se sustenta sem mentira. Tudo o que existe de mais
elevado na vida humana, todo esfor¢o de pensamento, todo esfor¢co de
amor também é corrosivo para a ordem. O pensamento pode, a justo titulo,
tanto ser desacreditado como revolucionario, de um lado, como contrar-
revoluciondrio, de outro. Porquanto ele constroi sem cessar uma escala
de valores “que nao é deste mundo”, é inimigo das for¢as que dominam
a sociedade. Porém, ele nao € mais favoravel aos propdsitos que tendem
a subverter ou a transformar a sociedade e que, antes mesmo de ter tido
sucesso, devem necessariamente implicar, para aqueles que se voltam a
submissao do grande niimero ao pequeno, o desdém dos privilegiados pelas
massas anonimas e a manipulagao da mentira. O génio, o amor, a santidade
merecem plenamente o reproche que muitas vezes lhes é feito de tender
a destruir o que existe sem nada construir em seu lugar. Quanto aqueles
que querem pensar, amar e transpor em toda pureza, na agao politica, o
que lhes inspira seu espirito e seu coragao, eles nao podem senao perecer

% Essas amargas observacdes concernem ao que a propria Simone Weil nao somente ob-
servou de muito perto, mas viveu como operdria metaltrgica, entre 1934-1935, nas fabricas
Alsthom e Renault.

6! Cidade da Russia, na regiao dos montes Urais, fundada em 1929, onde Stalin mandou
construir uma grande fabrica sidertrgica que, por varios anos, foi a maior do mundo. Alj,
durante a Segunda Guerra mundial, empreendeu-se uma intensa producao de tanques de
guerra, obuses e balas.
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decapitados, abandonados pelos seus, difamados pela historia depois de
sua morte, como ocorreu com os Gracos®.

De uma tal situagao resulta, para todo homem aficionado ao bem ptblico,
um dilaceramento cruel e sem remédio. Participar, mesmo de longe, do
jogo das forcas que movem a histdria quase nunca € possivel sem se sujar
ou sem se condenar de antemao a derrota. Refugiar-se na indiferenca ou
numa torre de marfim é também raramente possivel sem muita incons-
ciéncia. A formula do “mal menor”, tao desacreditada pelo uso que dela
fizeram os socialdemocratas, permanece, entao, a unica aplicavel, com a
condicao de aplica-la com a mais fria lucidez®.

A ordem social, embora necessaria, € essencialmente ma, qualquer que
seja. Nao se pode reprovar aqueles que ela esmaga de sabotarem-na tanto
quanto possam; quando se resignham, ndo € por virtude, ao contrario, é
pelo efeito da humilhacdo que neles apaga as virtudes viris. Nao se pode
tampouco reprovar aqueles que a organizam por defenderem-na, nem
representa-los como formando uma conjuragao contra o bem geral. As
lutas entre os concidadaos nao surgem de uma falta de compreensao ou
de boa-vontade; elas pertencem a natureza das coisas e nao podem ser
apaziguadas, mas somente sufocadas pela coercao. Para quem quer que
ame a liberdade, nao é desejavel que elas desaparecam, mas somente que
permanecam aquém de um certo limite de violéncia.

62 Tibério e Caio Graco, tribunos romanos das tltimas décadas do séc. II a.C, que tentaram
reformar as estruturas sociais e politicas de Roma e foram assassinados por seus opositores.
Plutarco dedicou-lhes um capitulo nas Vidas Paralelas.

% Em agosto de 1932, Simone Weil viajou a Berlim para conferir de perto a situacdo na
Alemanha onde constatou o impasse do movimento revoluciondrio, espremido, de um lado,
por uma socialdemocracia reformista, cujos lideres, bastante proximos dos governantes
da Republica de Weimar, eram por demais estranhos ao proletariado ativo na producao
industrial; do outro, por um partido comunista fragilizado, agrupando desempregados e
elegendo os socialdemocratas como seus principais adversarios. Ambos deixavam o campo
aberto para o avanco de Hitler e do nacional-socialismo. Ela notou a subordinagao, seja da
social democracia a burguesia gestora do Estado capitalista, seja da Internacional comunista
ou Komintern, a burocracia gestora do Estado soviético. Suas impressdes de viagem foram
registradas em alguns artigos escritos entre 1932 e 1933. Cf. Ecrits historiques et politiques,
in: O. C. 2, 1, Paris, Gallimard, 1988, p. 116-212.

Sintese, Belo Horizonte, v. 49, n. 153, p. 87-111, Jan./Abr., 2022



Referéncias

LAFORGUE, Laurent. Simone Weil et la mathématique. Paris: Bibliotheque nationale
de France, 2009.

PERRILLIE, Jean-Luc. Simone Weil. Dieu dans la contemplation de la contradiction,
in: Die Tradition der negativen Theologie in der deutschen und franzosischen Philosophie.
Heidelberg: Universitatsverlag Winter, 2018.

WEIL, Simone. Oeuvres Complétes 11, 2: Ecrits historiques et politiques. Paris: Gallimard,
1991.

WEIL, Simone. Oeuvres Completes IV, 2: Ecrits de Marseille. Paris: Gallimard, 2009.
WEIL, Simone. Oeuvres Completes V, 2: L’Enracinement. Paris: Gallimard, 2013.

WEIL, Simone. Oeuvres Complétes VI, 1, 3, 4: Cahiers. Paris: Gallimard, 1994; 2002;
2006.

Maria Emilia de Morais

Av. Beira Rio, 55, Ap. 1001
Madalena
50610-100 Recife — PE

sukuka@gmail.com

Sintese, Belo Horizonte, v. 49, n. 153, p. 87-111, Jan./Abr., 2022



